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سوره البقره 


ال اه فالی فی رصی ال کافرن داش له علی میم و غلی نموه 
و علی آبصارهم غشاوه...»(1) 


لو تأْثْلت هذه الأأیه الکریمه, لوجدت آ[ ها تشتمل علی صورتین فئیتین, هما: 
الصوره القائله (ختم اللّه علی قلوبهم و علی سمعهم), و الصوره القائله (و 
کلن. ارضا: ند 


غشاوو). ۵ لعاک تتساءل - عن الفارق بین هاتین الصورتین: الصوره القائله 
بان الله حالس قع‌صنم. او کم علی قلب الکافر ۵ علی صعفه. و الّوره 
القاتله بان اه تعالی قد جَعل علی ضر الکافر غشاوه. آلم یکن من 
الممکن مثلاً آن یقول النص (ختم اللّه علی قلوبهم. 


وعلی سمعیم. و علی آبصارهم) بحیث یجعل صفه (الختم) علی کل من 
ولمم والتضر؟ الا آن الفلاحظ ان التض قدص کلا مق القلت 
ِِِ بظایم (الخنم ار فص الیو بطا یه لعشا وم ها هو السر الخ* 


ور|ء ذزلی ؟ 


قبل آن تجیبک علی هذا التساوّل, ینبغی آن نتبیّن آولاً طبیعه الصیاغه لهاتین 
ااضم رنه ما ترمزان البه ف. الدلالات: 

الصوره الأْولی تتضشّن استعارة آو رمزا هو : عملیّه (الختم) علی قلب 
الکافر وسمعه, و معنی (الختم) هو : آن تضع مادةّ ما علی الشیء بحیث 
تسده, کما تلاحظ ذلک مثلاً فیما تضعه الدوائر الحکومیه من الاأختام علی 
المحال. التخاربه آه الذور التی براذ 
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حجزها, و هذا یعنی أنْ (الختم) هو تسد التیع: شتت: استعار آلهن 
القرآنی هذه الصفه المادیّه للشیء. و خلقها علی القلب و السمع, فجعل 
للقلب قفلاً تسد أمامَة آبواب الفهم والادراک و التعفل. و تا 
افتتاان دا المعتیم آن التض العرانی الکریم 


یقول فی سوره آخری (سوره محمد ص) في وصف قلوب الکافرین (أم 
عقوت مالیا ؟ | فحعل. الافمال ۳ فاد التهم و الادراک 
بالنسبه الی قلوب الکافرین. 


۵ الفون هو ان تلاخظ ان عملیه «الانسداد» للقلب و السمع. تتناسب مع 
1 هذین الجهازین المعدّین لالتقاط الحقائق و 0 بحیث |ذا سدّت 
انوا نقما لها آمکر: 


للقلب آن یعی, و لا للأذن آن تسمع, و هذا بخلاف جهاز «البصر» الذی خلع 
علیه النص طابع «الفشاوه», حیت لا تتناسب هذه الصفه مع جهازی القلب 

و السمع بقدر ما تتناسب مع جهاز البصر لکن : - کما ستری - عندما تواجهک 
تمعن رخا ره غشاوه), تلاحظ آ تک ۳ رف اساف عني ارس 
الدی لحطته با لشیشه ای القلب و تمه : 


خلع النصٌ علی (البصر) طابع الغشاوه. و الغشاوه معناها (الغطاء)» بینما 
خلع النص علی 

و السمع طابع «الغلق آو السدّ», و السٌر الفثی وراء ذلک, هو : أ 
را امکان جعله مسدوداً کما لو غلق الکافر عینیه مثلا الا 
النص العرانی فی صدد ار 


تفه بان اللة کعالی هه الکن عفل الکافر :ت فیجه :سا که الما زو ندیم 
البصر, و لذلک لابدٌ من وضع شیء علی بصره من الخارج. حی یحجزه من 
النظر الی ما حوله, و هذا ما یتناسب مع «الفطاء», لأْنْ وضع آبسط غطاء 
علی البصر کافٍ فی منعه من عملیه الابصار, 


و هذا ما یفسشر سبت عدم انسحاب هذه الصفه علی القلب و السمع, و ذلک 
لانْ الغطاء لو 


تصات 


وضع علی القلب او الأذن. فحینئزِ لا یمنع هذا الغطاء من عملیه الادراک و 
ا ۹ فلو قذر لک آن تضع غطاءً علی آذن آحد الأًشخاص, فهذ| لا بحجز 


الاذن من وصول الاصوات الیها. و کذلک القلب. و هذا علی العکس من 
(الختم ) الذی یعنی وضع ماده تسذ جمیع المنافذ التی یتست الیها الادراک. 
اذن : قد آمکنک آن درک جانباً من الأأسرار الفنیّه وراء هذین الرمزین 
اللدیت اتتخیففا التصی الق انی: + ق عتی بهها * الختم علن فلت العافر.و 
سمعه؛ و الفشاوه فلوم 
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نضرم « جبت استهدف: من وزاء دنک آن شیر بقین آلزفزین ال الانفلاق 
التام فی ذهنیه الکافر, فیما لا آمل فی اصلاحه آبد, مادام قلبه - و هو مرکز 
المدایه ی خم فلر ما ره سره خی الحاشه ای حعن. لیا آن 
هه 


آیضاً و مادام البصر - و هو الحاسه التی یمکن آن تفید من النظر الی 
الظواهر الکونیه الداله 


علی مود له تعالی ه اند امه قح مضعت | لفشاوم عانه. 


۵ آقبر از آمکی ایضا ان قذر ی القار هضور (الختم اه (القشاوه) مره 
حیت علاقتهما بعملیه عدم الادراک الذی یطبع ذهنیه الکافر, بالنحو الذی 


قال اللّه تعالی فی وصف المنافقین: «اولتک الذین اشتروا الضلاله بالقدی 
فما ربحت تجارتهم و ما کانوا مهتدین»(1) 


هذه الأْیه الکریمه تتضمن صورة فنیّه هی : الاستعاره. و آحسبک ایک علی 
احاطه, بأنَ الصورة الاستعاریه تعنی : اکساب الشیء صفه شیء آخر. 
ان ات آلمرانو: 


الکزین فد استعان من اخجم, العمایات الاقتضادیفر ضفه (الییم و الضر اع) ۵ 
خلعها علی 


ظاهر نویه تصل بالهدن و اتضاالد: 


کضا اخسی در که و الصوره الق ینب تس هرقن ها تسار 
بالوضوح و بالبساطه و بالالفه. و لا َظنک تترددٌ لحظة بأَنْ الاستعاره الْتی 
نتحدّث عنها ظل من الوضوح و الألفه و البساطه, حول ی لا ای 


الثقافه الأدبیّه. حیث أَنْ ظاهره البیع و الشراء ثعدٌ خبرة یومیه یحیاها البشر 
جمیعا, کما نْ کلا من الهدی و الضلاله, لا تکاد تغیب عن الخبرات الفکریه 


ای ی 


لکن؛ ما ینبغی آن تضعه فی اعتبارک, هو : آَنْ الوضوح و البساطه و الاألفه, 
اما تکتسب اهمیتها الفنیّه فلا ها تقترن بعنصر «العمق », ات ابیز عن 
آعمق الأفکار 


وآدفها, من خلال اللغه الملوفه, البسیطه, الواضحه, و هذا ما پمکنک آن 
تلحظه فی 
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الاستعاره المشار الیها. قالنض : القر آنی: الکريض: قبل. آن یفتنم لا هذه 
الاستعاره, کان یتحدّث عن المنافقین : من خلال العرض لنماذج من 
سلوکهم, حیث یقول اللّه تعالی (ومن 


اش ی او توت کاوون ال فالی ایا 
کی شیم مر خ راهم ال برض اف لیم 1۰ شتا نی 
اارص الوا ان اور ال ما الا او کر 
امن الما وان وا الاو فالوا امتامو اا خی شاطیمعم 
قالما 3 ۲ مک انما نحن هستهزون...) فالملاحظ أَّ هذه النمانج من 
سلوکهم. مثل : مخادعتهم اللّه و الممنین, و مثل قولهم للمژمنین با هم 
منهم, و قولهم 


لشیا طینهم : [لهم معهم, و قولهم له لاء الشیاطین با تهم بهزآون من 
المومنین... مثل هذه الأقوال التی تعتمد المخادعه و الاستهزاء قد یخیّل 
استایا با او لا ما دی ارت ات ند وا ی 


ها کی ار خر 
فان انش الرانی الگربم عم الرد الففحم«علی: هولاء الدین خیل 
ات 

زا هم 


من خلال ذکائهم الاجتماعی المزعوم - قد ریحوا الموقف, و حققوا 
فا التی یتطلعون الیها. رد د علیهم, بصوره استعاریه تتناسب مع 
الموقف, حینما آوضح بان هولاء 


لم یریحوا فی تجارتهم, بل ائهم مارسوا عملیه بیع للهدی و عملیه شراء 
للضلاله. 


اذن : جاءت الاستعاره متناسبه مع عملیه البیع و الشراء و حسابات الریح 
المترئب علیهما, و المهمٌ هو عمق هذه الصوره الاستعا ریه من جانب, و 

بساطتها من جانب آخر, آَمّا بساطتها فقد حدّثناک عنهاء اقا ها ف 
فی أنْ عملیه البیع و الشراء. تقترن دائما باشباع الحاجه لدی البائع و 
المشتری, و آأنْ العمل التجاری بستهدف کسب الاأرباحء و الا کانت التجاره 
عملیه عبت لو لم یترئثب علیها الژیح. لذا عند ما خیّل الی المنافقین باتهم 
قد ربحوا - فی تجارتهم المنافقه - اما کانوا مخطئین فی تقدیرهم, لان 
المطلوب آن یریح ااستضر ات یدصت ام ند اسر الضلاله 


بالمدی هدش‌ هن الخسارم التی اتضتها عم لین اور که مه 
اف 


ادن ماه آلخنیدهن تفت رک الی اهمیه هده. الاستعاره: التین ظیعتع] 
فضفهم التضر< فی آیات شابعه 
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علی الاستعاره - باً هم کانوا یخادعون اللّه تعالی, ه نها شام 
بالمومنین .... وسنری ان النّص القرانی الکریم یتقدٌم بصیاغه صور تشبیهیه 
هن خلاله] علی مستوی الخساره التی تصیب هولاء المنافقین, مثل 
قوله تعالی (مَتَلهِم : کمثل الذی استوقد نارآ, فلما آضاءعت ما حولَةْ, ذهب 
الله بنورهم, و ترکهم فی ظلماتِ لا یبصرون) 


ففذه قب فه اتسار ما خم‌باضت. 


اخیرا. لاید هن لفت نظر ی « آیضا لین هدا الارقا ط ای مین الاستها ره 
ضناغه: الضور الفثیة التت 


ثُلقی بانارتها علی هذه الاستعاره, بالنحو الذی ستقف علیه لاحقاً ان شاء 
الله. 


قال قعالی : جمتلهم کمتل الذی استوقد با | فلا اضاءت ما جوله ذهب الله 
بنورهم و ترکهم فی ظلمات لا ببصرون»(1 ). 


القاری ء مدعو الی آن یُدقق جیّداً فی هذه لیات و ما بعدها من الایات 
المخضضم. لالماء الضوء‌علین سلوک المناففین؛ من عیت التخلیل اعفاممم. 
التحلیل - کما هو واضح لدیک - یتطلب لغه علمیه خاضه. بید آنْ النص 
الغز ان الکریهه انحه ال اللعه الفته اما له هدا الخاتت و رلک رفن خلال 
مجموعه من الصور 


التشییهیه ب الانستعار به و الرمزبهر کها ستقف غلی. دلی مفطلا. 


ان اوّل ما ینبغی آن تلحظه هو + آن التض القراتی الکریم شاول سنلو ی فته 
تنتسب الی آخطر الافزاضش تفه و که «الثفاق». و نحن عندما تطلق 
صفه ی علی مثل هذا| المرض» فلا له یفترن بعملیات نفسیه 
ای الأخری. 

و السرّ فی ذلک هو : أَنْ «المنافق» لا یُعنی الا بتأمین اشباعاته الفردیه, 
بحیث یقتاده الحرص علیها بان یرتدی قناعین, احدهما : القناع «الخارجی», 
و هو قناع یتعارض 
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بصوره جذریه مع داخله, و لا شیء آدعی الی تمزیق النفس اند من 
«التعارض» بین رغباتها المتصارعه. و - هن شا یمکنی: آن احظاه اف 
المصطلح النفسی الذی أطلقه القرآن الکریم علی المنافقین. حیث قال 
عنهمفی آیه سامت خلی هن الا التی تحت سا 


(فی قلوبهم مرض فزادهم اللّه مرضا)... 


و لا تک بغافل عن معنی (المرض) هنا. أ ثه «المرض النفسی» لاغیر. و 
عاشعن آن ات ظری النه هو با ال الفرای ام کت ای یه 
(الخرض ) علیهم.فی درعته. التی: نظیع آنه شخصیه صاففمر بل اضاف الما 
آعلی درجات المرض حینما قال عنهم (فزادهم اللّه مرضاٌ. ای اِنْ الله 
تعالی لم یَدَعْهم مرضی عادیین, بل ضاعف من آمراضهم, 


بحیث لا پرجی لهم الشفاء آبدا. 


و الأن, اٍذ آمکنک آن تدرک درجه المرض التی تطبع المنافقین, حینثذٍ آمکنک 
ان تقف علی طبیعه الصور الفنیه: من تشبیه و استعاره و رمزه فیما جاءعت 
صیاغه هذه الصور 


متناسبه مع حجم المرض المشار الیه. و ستری آأنْ هناک آکثر من عشر 
صور فنیّه تتشابک فیما بينهاء لتنقل لنا درجه التشابک المرضی لدی 
المنافقین. 


لتقف وا عنه الصوره التشبیهیه التی استهلتٍ بها عملیه التحلیل لهولاء 
پستوقد و قد تتساءل : ما هو الهدف من هذا الاستیقاد؟ الجواب 

آنْ هده الثار التي استوقدها الشخص, قد استهدف منها آن. تضیء ِ 
الظوه ری یهن محاضله لیر ال آهنافه. له مان 


حدث بعد هذا ؟ یقول النصٌ - عن هذه النار التی استهدف الشخص منها آن 


تضیء له الطریق - (فلما اضاءت ما حوله, ذهب الله بنورهم, و ترکهم فی 


هنا ندعک 2 تستخلص بنفسک رد دذ الفعل الذی سیصدر عن هذا الشخص, 
عندما بشاهد أنْ النار التی وقدهاء و آضاءت ما حوله, اما آضاءعت اضاءة 


موقته. لم تتجاوز 


القساخه التن تخیظ هه اتناء»عملته: الاشسففاه للتان اه به کم نفد رف اه 
الاضاعه-جی. لقطوات: معدووه من الستیز, بل فوجیع + نمحرد استفاده 
النار, و انارتها لما حوله - فوجیء بانطفائها, و یترک فی لیل مظلم لا تبصر 
فیه معالم طریقه. 
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ان آهمیّه هذا التشبیه, تتمثل فی : ایجاد العلاقه بین مستوقد النار, و بین 
آحلام المنافق, حیث یمکتک آن تتختل ان مدی الانشطار, و التمزق قِ 
ات ِ یصیب المنافق, حینما بعقد علاقات اجتماعیه مع : 
مستهدفا و ات ماه لس وس ریم 
مختلف الخطط التی تمد لهذه العلاقه, وحیث یعقد علیها آمالاً کبارا, و 
حیث یجد فعلاً آَنْ آماله قد بدأت تتحقّق ان لکن : فی غمره هذا لام 


الذی استیقن بتحفقق مقذماته, اذا به پنطفی ۶ فجاه, و تتلاشی جمیع 
المساعی 


التی بذلها من آجل الوصول الی اهدافه. تری : کیف ستکون ردود فعله 
حیال مثل هذه الخیبه من الامل؟ 


اذن : عندما شبه النص القرآنی الکریم المنافقین بمن یستوقد ۳ ما آن 
ی ها موه ی و۱۳ انما ات ۳ مدی التمژق الذی یصیب هولاء 


بهم الیأس من تحقّق آحلامهم التی من آجلها مارسوا عملیه النفاق. و ستری 
مزیدا من التمژقات التی سیواجهونها, عندما تتابع عملیه التحلیل لسلوکهم, 
من خلال الصور الرمزیه و الاستعاریه التی صاغها النص القرانی الکريم. 


قال تعالی فی صفه المنافقین : «صم بکمٌ عم فهم لا برجعون»(1). 


لانه ااخیزن التن قانت عایک:ر سب الی, اجد اشکال الضور, الفنته, وی 
«الصوره الرمزیه». و «الرمز» - کما هو واضح لدیک - هو : ایجاد علاقه من 
شیئین؛ یشیر 


آحدهما الی دلاله الشیء الاخر, حیث یُحذف هذا الأخیر, و یبقی الرمز دالا 
علی ذلک الشیء المحذوف. و هذا من نحو العلاقه التی یمکنک ان تلحظها 
بین النور و الایمان مثلاء 

و بین الظلمات و الکفر. فی قوله تعالی (یخرجهم من الظلمات الی النور), 
حیت خذفت عبارتا «الایمان» و «الکفر». و اصبحت عبارتا «النور» و 
«الظلمات» رمزا للعبارتین المحذوفتین. 
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و لا اظنک تجهل. بما للصوره الرمزیه من آهمیه کبیره. نظرا لکون الرمز 
تعبیر | عن دلالات متنو عه, یختصر ها الرمز, و یسمح لخیالک بان یستوحی و 
یستخلص ما پشاء من الدلالات النی تتوافق مع حجم خبراتک فی الحیاه... 
فأنت بمقدورک ضلا آن تستخلص من عباره النور دلالات متنوعه مثل : 
ااسای اه اصم ات دیدن تا مان 
«الظلمات» دلالات متنوعه مثل : الکفر, الشر. الشقاوه, الخ وهکذا... 


و الان, اذا دققت النظر فی الایه الکریمه التی جاءت فی صدد التحلیل 
۱۳ «المنافق », آمکنک آن تتبین مدی آققبه ما تنطوی علیه من رموز 


احاطه کامله 3 ۳ و 9 ۰ هی 0 0 
جسمیه للحواسن الثلاث : الأذن. و سا ق اف الا ان التض میا من 
دلالاتها المعجمیه, و جعلها «رموزآ» 


ات ام یه سیک ار نون مک باعیی تا فتم نم 
واه 


0 2 با الذی بای تشم الی 1 الحق", و 
کته آن سم الب ول ای ماو ام ها داش مک ان 
تفص اکفر من لالم بالنسته آلی 


الرمزین الخرین : الأبکم الذی آعتقل لسانه عن الکلام. و الأعمی الذی لا 


ان ما نعتزم التأکید علیه هو : لت نظرک |لی هذه الرموز الثلائه, من حیث 
صلنها بشخوص المنافقین الذین سبق آن شبههم النص الق رآني الکریم - فی 


ای سا یقهنه سر را و ال یا ات 
ما حوله, ذهب الله بنورهم» وترکهم فی ظلمات لا یبصرون». 


فهذه الصوره التشبیهیه شیهت المنافقین بمن یمشی فی طرق مظلمه لا 
تُبصر فیها أی شیء من الأشیاء و هذا السیر فی الظلام جاء نتیجه امعان 


غشاوه, بنحو لا آمل فی اصلاحه. و لذلک جاءت الرموز الثلاثه (الصمم, و 
البکم, و العمی) نتیجة طبیعیه لهذا الاتسداد الذهنی 
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و یکلمه جدیده. آن النص. القرآنی الکریم قد ِِ ِِ مناخ یستطیع 
7 یحققوا ماس 


الدنیویه, من خلال التظاهر بالایمان, ما هم علی خطاً کبیر, لاأنْ ال تعالی 
سرعان ما بقضف با حلا مقم ا اتف و یدعهم یائسین من تحقق المکاسب 
المشار الیها. 


من هنا وصفهم النصّ باتهم (صمٌ, یکم. عمی) , لا هم - من جانب - غافلون 
عن آن اه تعالی یقف لهم بالمرصاد. و لا تهم - من جانب آخر - قد انتخبوا| 
طریق الضلال آو 


الکفر بدلاً من الهدایه آو الایمان. و المهمٌ هو آنْ النص القرآنی الکریم - فی 
و ره ای یه در کی ال 
للقاری ء بان بستخلص و یستوحی 


منها : جمله من الدلالات المتنوعه التی توضُحّ مدی جهاله المنافق من حیث 
کونه ۳ من النظر الی حقائثق الکون, و من حیت کونه (اصغ ) من 
الاستماع الی هذه الحقائق, و من 


خیت: کونه (اخرسن افق التطق ماه هو 

اذن : آمکنک آن نتبین جانباً من الأأسرار الفنیه التی انطوت علیها هذه 
الرموز الثلائه : فی صفه المنافقین. وصلتها بما تدم من الأأوصاف التی 
ذکرها النص فی آیاتِ سابقه, ثم 

تما بها سفق علیه حم.ا لضاف ان شا الا 

قال تعالی فی صفه المنافقین : «آو کصیّب من السماء فیه ظلمات و رعد 
و برق یجعلون آصابعهم فی آذانهم من الصواعق حذر الموت و اللّه محیط 
پالکافرین * یکاد البرق یخطف آبصارهم کلما آضاء لهم مشوا فیه و ذا 
ظلم علیهم قاموا و لو شاءالله 


هت تم و ارس یلعای و ی فیس 9 


۲ 1 التی 7 7 تا ۲ 19 0 
دهب اللّه بنورهم ), و هذا 
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التتتنیه. > کما. لخظته باتفا الم اون زا سم واخدي من تما 
السا تیه هی ان ال الن قد اظفا. اخلاعفم ای ششجوها حال 
الکاس ال و ای ان اه 


الق انیت کته الاح له الساففیت آعا الشووه این نک ها الا ۵ 


فهی امتداد 

للتشبیه السابق, و لکثّه یتناول الأْشکال المختلفه للعملیات النفسیه المریره 
التی یکابدٌها 

المنافقون, حیث یبرز التشبیه : مدی التوگرو التمرق و الصراع الذی بُعانی 
منه هوّلاء 

اون ری رم مغ الفکاستب الدنهوه التی هن احلها مارشتها 
ق‌ 9 0 ۱ - هذا التشبیه و کصتب اه 
فیه ظلمات ورعد و برق یجعلون انعم فی آذانهم من 1 حذر 
ا موی از 


ا تیه وهی مااعطیه ال یه این اماب الوا ع ی سا اخستت 
تتساءل : عن علاقه هذه الرموز الفنیه بسلوک المنافقین ؟ و هل ائها صدی 
للعملیات النفسیه التی یمرّ بها المنافق, 


عتدما بعاملن هم لو سین وا هرا تصواخهمتمم ۳ نها تخل الیه ۱ 
ثه سوف 


بحقق طموحاته من وراء هذا التعامل ‌ عندما یخشی آن یفتضح ام 
فیخسر کل شیء؟ آو عندما وی پیت باق علی مره 
البائس, فی حاله افتضاحه آمام الناس؟ 


هفخ الفطلیات النفسه التی شا رخ ین الامل مه الباس ین فرع ما لخوی: 
نیت فادهه معلوم .ما معهول. الم نظلن < کما ست‌صم لیب رات اوه 


تالنهور ای کت ی ام تفن ایا و التروی الما تیه 
مه 


یمکنک آن ترسم فی خیالک لیله من لیالی الشتاء. و قد غطّت السحب آفق 
هذا اللیل, الا تک تشاهد بین الحین و الاخر برقا قد آضاء فی الظلمه, کما | 
لک ثفاجاً بصوت الرّعد الذی یصک الأسماع. و قد یتعاظم الأمر ویتصاعد 
الخوف مخت نوتم ترول صاعقه من الشسمای ما بضطری.دلی رل آن 
شم اضاعدفی ایک خوفا هن الص‌اعق التی در بالحوت: 
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لکن, خلال هذا کله, ینبغی لا تنسی بان کلاً من الظلام الذی تواجهه, و 
البرق الذی بخطف بصرک, و الرعد الذي یصکٌ سمعک, و الصاعقه التی 
تهدک الی درجه [ تها 0 آصابعک فی آذنیک خوف الموت, 
کل دلی تنل مضجو با سول الفطر اي دای قواحه مطر انم کم مضکت 
بمواجهتک لظلام, و رعد, و برق, و صواعق. 


و السوّال : ما هی علاقه سلوک المنافق, بهذا المرآی الذی استحضرته فی 
خبالی ‏ ارات ااخظیه الریه ماد ه الوا ی الظلاه ؟ 


انا ندعوک الی [ تربط بین کل واحد من هذه المرائی : المطر, الظلمات. 
الرعد. البرق؛ الصواعق, ورین کل عملیه. فسيم. سطرق. بها. اعماق 
فق. 


یمکنک آن تربط بین «المطر» و بین «المکاسب» الدنیویّه التی بخطط لها 
المنافق. ولکن هذا المطر قد واکبه ظلام اللیل, مضافاً الی الظلام الذی 
تسبة: الشحت. التن تخیر 


الضوء الدق‌سمکنه آن این فن. الکواخت: 


خر کین تربط بین الظلام و بین المخاوف التی بتچسسها المنافق 
پالشیه مان آنعفان فش ویر فخطظفه ان لا فد (الچرق او 
(الرعد) یصاحب ۷ تربط بین (البرق) الذی 
هو بمثابه (آمل) فی امکان نجاح المنافق فی تحقیق طموحاته, الا أَنْ هذا 
الاملتحاضیه الخنیه من جضده دما یواخه الافی (رعدا ضی آریه: 


اذن : المنافق یحیا بین الأمل و الخیبه, بین المطر و البرق من جانپ» و بین 
الظلام والرعد من جانب آخر ای ی 


عنصر (الخوف) او خیبه 


الأمل, بحیث یواجه (صواعق ) تنذر بالموت مقّا تضطژه الی آنْ یضع آصابعه 
فی آذنیه, آی: ۱ به بخشی ان یفتضح افرة امام الااخرین و یکتشفون نفاقه, 
قیتلاشی بریق المکا شب الذق خطط له الفناقق. 


فلا ناسکی ان ین جانتت: اسر ار الفیه النی اوه ییا موز 
المطر, والظلمات و الرعد و البرق و الصواعق. لکن, لا تزال الصور الفنیه 
المذکوره غیر منتهیه 


نج الا ول اما صویم عت آدادا او هی ور زیکاه 
البرق یخطف 
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انضازشمم کلما اضاء لهم وا قیفر و زا اظلم فلیمم قاموان) 
و هذا ما سنحدنک عنه الاآن : 
قال تعالی : «یکاد البرق یخطف آبصارهم...»(1). 


لتتأمل ولا : ان (المطر) هو الأمل الرئیس الذی یحلم به المنافقون. لکن, 
بما نَ 0 «حضاها الی الرعموه ارام نع الصاففین. من 


یبقی (البرق) قو-التافته الوحنده التن.یهکن آن یفیده| منها فی هذا العجال: 


تمه ار 


(البرق) - و هم یسیرون فی ظلمه نزول المطر - سوف یضیء لهم معالم 
الطریق. 


لکن, دقق النظر الی الصوره الرمزیه التی صاغها النص القرآنی الکریم. فی 
1 1 المنافقین للبرق الذی یضیء لهم حینا معالم 


حینً آضر حیث یواجهون الظلام من جدید... و لا شک آأنْ الدهشه الغنیه 


فی مثل هذه الصوره الاعجازبه, هی : طبیعه العملیات النفسیه التی 
تصاحب ردود الفعل لدی المنافقین. و هم یواجهون الظلمات و البرق من 
ار وا اس 


لقد رسم النصٌ القرانی الکریم اوّلا : طریقه مواجهتهم للبرق, فقال تعالی 
(یکاد البرق بخطف انصارهم),» و المغتی الرمزی لهذم الضوره: .هو : آن 
او تا مسا وه وه ی یا[ 
جمالیتها التی تستثیرک, تتمثل فی کونها ترسم (البرق) - و هو هاجم علی 
اعینهم فجاة - من حیث السرعه, و من حیث الشده الضوئیه, لذلک فهو 
پستلب اه تخخضایت آبضارهم: فی غمره الظلام الذی یواجهونه فی مسیر هم 
ست اه 


که تشر اف تفگ کنشی الاشتایه. الک تفر زرا 


و الأان ۱ 
الاقفون فی سل هده اتحاله :الم -وحو رهم ی درب فطام 
الیرت اد میت 
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آخر. 
تقو الضویم. القر اه الکريمه راما اضاع سم مضوا فیممو زا اظلم 


قاموا) 


من خیم نظالیی بان تستحضر فی هی هد الفرای الد رنه الفران 
الکزیضر شین .,مدی الفراره.ه الشم و التفرق آلدی یضیب الصناففین, فی 
مثل هذه الحاله. 


هم یفرحون قلیلاً بمشاهده البرق, فیتفجّر لدیهم الاأمل, و ُسرعون فی 
ااشه مس هنم الفصه الخوش الم ای اش ها هه اروت 
لکم سای ها یه 


هذا| البرق. و یعود الظلام من جدبد» فما ذا یصنعون 0 انهم پتوقفون عن 
من جدید» 


(ئهم یتحطمون من جدید, یقنطون, یتمژقون, ثم یعادوهم الاأمل من چدید. 
نها خی لبرق فتم ناه و هکدا تکار العفلنه: ام با رت ام 
پار هک 


ِذن : آمکنک آن تتبیّن مدی ااأهمیّه لهذه الصوره الفنیّه التی اعتمدت 
محضو هم آلومویر رطون الیو الظلای‌خضاها ال الرعد ی الضواعف: 

مان ال ال ارس 

(المطر) الذی بجشد آحلام المنافقین, و لا أظتک تتوفع لحظه آن تکون 

هناک ضصوره فنیه 

ترسم لک : العملیّات النفسیّه التی تضطرم فی آعماق المنافقین, أشذ اثار 

و انبهارا 

ودهشته و جمالیم من هذه الضوزه التن»فیمها الغران الکریم بالتحو الذی 

قال تعالی فی صفه الیهود : «ثم قست قلوبکم من بعد ذلک فهی کالحجاره 


اه ات نی ه ان هن الععاره لها تفر مه ساره ان ما این 
تص اف ی ی ی 


نرق فیکرع له لماع وان متا لها بیط هن کشته اناد وا آللنه:هافل 

عمّا تعملون»(1). 

هذه الصوره الفثیه التی تواجهها, تتضشّن - کما هو واضح لدیک - «تشبیها» 
بتناول قساوه القلب التی تتمیّز بها الشخصیه الیهودیه, و لکن, قبل آن 

تعرسی آکه حصا تس هذه الصوره المدهشه فنیا, دی ۸۱ نذکرک, پا نها 

جاءعت بعد سلسله طویله فن. العرض 
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القصصی لسلوک الاسرائیلیین. حیث ائسم سلوکهم بالتمژد علی آوامر 
السماء من جانب؛ و قتلهم الأنبیاء من جانب آخر, و پممارسات تبعت ان 
السخریه من جأنب ثالت, مثل مطالبتهم برقیه اللّه تعالی, و عبادتهم 
للعجل... الخ, فیما تعیر آمثله هذا السلوی عن مدی الالتواء الذی 
له الیهودیه. و فیما یترئب علی مثل هذا الالتواء فی السلوک : 
تصبح آعماق الشخصیه اليهودبه ففیوشه لا .ایو الخیر فیما 


فی سیاق ذلک, یمکنک آن تتبین آهمیّه «التشبیه» الذی قذمه النص القرآنی 
الکریم, حینما آاوضح بان «قلوب الاسرائیلیین» هی : «کالحجاره او اشد 
قسوةٌ». الی اخر ما ستلحظه من التفصیلات التی ینطوی علیها هذا التشبیه. 


لاشک, آن قساوه القلب تعتی * اشتداد درجه المرض. آو الالتواء قی اععاق 
الشخص, بحیت تتلاشی لدیه النز عه الانسانیه, و حینتز یکون التشبیه 
لقساوه القلب بالحجاره تعبیراً عن آشْدٌ درجات القساوه. و لکلک ینبغی آن 
تلاحظ هناء أَنْ النص القرآنی 


الکریم لم یکت بتشبیه قساوه الیهود بالحجر, بل آوضح بان قساوتهم أشد 
من الحجر. 


و |ذا آخذنا بنظر الاعتبار, آَن القرآن الکریم یتمیز فی صیاغته للصور الفنیه 
یکوته:(واقعیا الا فخال لعتصر (المبالفه) فیه:حتنند. یمک ان تدر کتمدی 


فتاه الب ام 
علیها قلوب الیهود. 


و قد تتساءل : ان الحجر عنصر جامد, و العنصر البشری؛ مهما بلغت درجه 
اس او ای ار ار 
دائره البشر, فلابدٌ آن یحتفظ الشخص - مهما کانت درجه قساوته - و لو 
بنسب صغیره من نزعه الخیر, فی حین أنْ هذا التشبیه ینفی حتّی النسبه 
الصغیره من الخیر آو ال[حمه فی قلب الیهودیْ, بل لا یکتفی بنفی الخیر منه 
فحسب, و اما یقژر بان الحجر - و هو جامد لا آثر للرخاوه فیه - هو : أَقل 
جموداً من قلب الیهودی. 


فهل یعتن: .هدا. آن الشخضیه الاسرافلند,خارجه عن :صعید: الانشان: العادق 
خایها تساعلی تس بان افران الک الما الی خر (المااعی) ‏ 


هذا ما بجیبک علیه القرآن نفسه, حین تتابع الصوره التشبیهیه المشار الیها. 
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لکی یُقنعک القرآن الکويم بان قلخ آلاشرآناسن هن اش قسوه من 
الحجاره, تجده بقلم لک استدلالاً فضاء علی النحو الاتی : 


0 منها لما ِشْمّقّ فیخرج,منها الماء و اِنْ منها لما یتفجُرٌ منه الأنهاژ, و 


تأل بدقو هذا الاستدلال الفنی, تجد [ تک آمام صور فنیّه_مدهشه, مثیره, 
طريفه, تحوتت: گن متسه یا نت الحجاره - و هی جامده تماماً فی تصوّراتنا - 
او تفر . الانهار .شتها: اف‌هوطا. امن 
یه آاله تعالی: لک جمیعا, 


ینبغی آن تتأمله ۳ حتّی تتبین الأسرار الفثّیه الکامنه وراء التشبیه 
المذکور. 


ار فشایمالنفود ان من فسامه: اسر 
1 9 من 9 


فتا ها ند ان رنه الفرآن. الکره ود ان بفتم لک لیا سا غلنر فده 
القساوه التی تفوق الحجر. 


الحجر ق تیه سم ال ما ره هرا ها کی ان تشاهده مثلاً فی المواقع 
1 والحجر: ات 


1 لین و هذا ما لا ُمکنک آن تشاهده 
حسیا, ولکن + فکنک. آن تعیه. فکریا/ حینما تضع فی اعتبارک, أنْ النص 

القرآنی الکز نم قد آشار 

فی احدي اایات الکریمه الی آَنْ السماوات و الأرض و الجبال قد آبین آن 

بحملن الامانه 


ای تفه یا رخ ای ان اه اه اسان فد ماوا یو 
کان رها خول هد فا میا لیات بر لسع وا 
هو واضح. 

لکن, یعیننا آن تین الأسرار الفّیه الکامنه وراء هذا التشبیه المذهل الذی 
خر الا ای اه ان ی اس 


تقالینن فن خن ان« القلت الاشن انیلی عامدر بلیده لا زحمه فیمر و لا وی 
لدیه. 


وا تا اک الفر ان اکربه ا ی ال المالعه و تفهرززن البازه 
فی صیاغته للصور الفنیه, بل یتعامل مع الواقع, مع الحقيقه, و حینثذ قد 
تتساءل عن علاقه 


تفجیر الحجاره بالأنهار, و تشققها بالمیاه, ثم : عن صلتهما بقساوه القلب 
یرازبا 


ص: 19 


ادا آمکنک ان پدریدیان الشووه الفیه ها کات اه خیرم ها نو 
علی اٍیجاد 


علاقه: بین شبتین:!ا علاقه بتهما افین الم ال‌افمه-خیتتد مکنک ان سین 
العلاقه التی 


آوخذها النض الق انیبین فستاوم الییود التی لارعدوه لماء مین خمودا لت 
الذی یُشارک القلب الاسرائیلی فی الجمود, و لکثّه یختلف عنه فی کون 
ال تتتها لا 
تخد لدی الاسرائلی آمکانته آن تفر فلیه نوها ما پالوجمه اه بالوعی: 


بهذا ی آن تلاحظ العلاقه الفنیه بین کل من الحجاره و قلب الیهودی, 
و مثل هذه العلاقه لا مبالغه فیهاء بل هی فی الصحیح من (الواقع) الذی 
نشاهده فی تفجیر الحجاره و تشققها. 


و العلاقه المذکوره - کما هو واضح لدیک - تما تتبثق من کونها (رمز ۳۶ 
هه ها از اه آن سر الخعاره و تشنعها هه (رسن این حقور 1 
اا تشه کات و انفذام الک فد 


قهو تلف سفن التشبیه التالت الوی اوضع بان من الخعارن ما بیط من 
خشته. الله ععالی: ای ار 
تعالی. 


لذلی, ینبغی آن تضع فی اعتبارک ان هذا التشبیه لیس (رمزاٌ) لواقع, بل هو 
الواقع نفسه. کل ما فی الأمر, أَنْ النص القرآنی الکریم یستهدف من وراء 
مثل هذا الششته ان 


یل :بان الخجر الدی لم تخمل الامانه الفتعملها: الانسان نما بحخلگ 
افکانيه الحفررة 


هش لاه لین خن ان امد لا فصلی من فده آلخشنه: 


2 ۳۳۳ 1 ۱ ۷ 
لدیک عنصر (القناعه) بمدی 


قساوه القلب الاسرائیلی الذی لا یمکنک آن تدرک حدوده, الا من خلال 


تالتحو اند تفه الحذیت عفد 


قال تعالی فی معرض حدیثه عن سلوک الیهود : «و قالوا : قلوبنا عُلف بل 
لعتهم اه 


ص:200 


بکفرهم فقلیلاً ما یومنون»(1). 


فی هذه الاابه نواجه صوره (استعاریه ), هی قوله تعالی علي لسان الیهود 
(قلوبنا غلف), و لو آمعنت النظر فی هذه الاستعاره, لوجدت نها جاءت علی 
نسان الیهود اسهم ای | مهم هم الدین آفتوا بان قاوقخ او 


و عباره (غلف ) قد تکون معا للأغلف الذی بعنیٍ : انعدام الوعی فی قلبه, 
آهعکمن .فا للقلاف الدی نمی علی هنن اعدهما ۰ العطاء و ال خر 
الوعاء. 


و خلافاً لبعض المفشرین الذین احتملوا بأنْ المقصود من (غلف) هو : 
"لفغاء" آق آن البهود خالواابان فلوبهم آوغیه للعلم::و لکتها با ل 
النبن صلی الله علیه و آله. نقول - خلافاً لهذا التفسیر الذی نستبعده تماما 
فا ۱ و و اس 


(غلف ) هو: الأغلف, أّی الذی لا يعي, أو یکون المقصود منه هو الغلاف الذی 
یشکل «استعاره» لمعنی الفطاء, آی : أنْ قلوبهم بمثایه غطاء لا سبیل ای 
حول المغرفه النیا ی الم هو این حصایس الق الای اوت ده 
اه سای 


اِنْ الأهمیّه الفثیه لهذه الاستعاره (قلوبنا غلف) تتمئل فی کونها قد انتخبت 
(الغلاف ) او (الغطاء ) استعاره لانغلاق الذهن آو القلب عند الیهود, حیث ان 
الغلاف یحتجز القلب 

من دخول الهدایه اٍلیه حجزا تامّاً بنحو لا سبیل الی اصلاحه ابدا. 


هنا قد یتساءل القاری از غبارع (فلوتا غلف ) فقو ضذرت من اقوام الیفهد: 
فهل یعنی هذا آ] تهم هم الذین صاغوا هذه العباره, فتعود جمالیتها الی کلام 
بشری؟ طبیعیا, لا. و الس فی ذلک آأنْ القرآن الکریم ینقل آجوبه هقلاء 
تالععتی(ه ین بالضیاغه اللفظیه, 


ای: ینقل لا مودی کلامهم, تم بصوغه بنحو فنی. 


و لذا نجدٌ فی مکان آخر من القرآن الکریم صیفاً مختلفه, و لکنها ذات معا 
متعایبه بااشمه ال اقلا ی الفلت فندو. الکفارم ور منم فلا فوله فان علی 


لسانهم آیضاً : «و قالوا قلوبنا فی که ما تدعونا الیه»(2) آی : ان قلوبنا 
فی غقطاء ممّا تدعونا الیه من الایمان, 


ص:21 


1- البقره / 88 . 
2 فطلت / 5 . 


فاستخدم هنا عباره (أکثّه), و استخدم فی الاستعاره السابقه عباره (غلف) 
و حینثذ یمکنک آن تستخلص من هذا التفاوت فی الصیاغات المختلفه, ذات 
الدلالات المتقاربه, آَنْ النص القرآنی الکریم ینقل لنا المعنی بصیاغات فنیه, 
لا همقل الجعتی: یعس الاعه النین ضدرت.موم ادها همم 


شا انضا فقو ان تساو آخز هه ان تیوه کما بر ایک 
ِِِ : ان المقصود من عباره اه : آَنْ قلوبهم 0 و لیس 


ذلک آ هم یملکون قلوباً واعية و لکنها لا درک ما یقوله النب صلی الله 
علیه و آله, و هذا ما ینسجم مع طبیعه الانسان الذی لا یعقل آن یِذمٌ نفسه 
بل پمتدحها؛ ( 


منهم لا یعقل 


صد ور ۵ فیرجح التفسیر الأوّل. 


تیک علی: لک ای افزاز الیهود بان 9 وه طلقه»بعدم الفعی: اما جاء 
علی نحو العناد و السخریه و الوقاحه و الصفاقه التی یتمیُزون بهاء لا علی 
تجو الذم لانفسهم. و یدنا علی ذلک, آن الکقار المعاندین « کما لحظت .قی 
الاستعاره القائله (و قالوا : قلوبنا فی اکثّه ممّا تدعونا ال فی آذاتنا 
وقژ...الخ) - قد قالوا هذه العباره - و هی ظاهرها و ان و 
السخریه و الوقاحه آیضا, لا أ تهم ذموا آنفسهم, بل کان هدفهم من ذلک هو 
آ هم لیوا فلت انتتعدان اتفیل الا مان 


و هذا هو منتهی الانغلاق الفکري و النفسی عند الکقار. حیث یحرص النصّ 
القراتت الکریم‌غای امه تیحل لا مها ره کارت فی- تن 
مستویاتهم 7 من جمود 


تیا رال و تایه ای هی ود لیم خلال اشخایه لضاغات 
خا من العی اوالای لا تسوت 


ص :22 


قال تعالی فی محکم کتابه : «بلی من آأسلم وجهه لله و هو محسن فله 
آجره عند ره و لا خوفٌ علیهم و لا هم یحزنون»(1). 


ثه اجه فی هزم الا ره احدیه الضور ای و.صی قوله فعالین (فن ازیبلم سید 
۳ ای او ۳ - کما کرنا - 
: التعبیر عن شیء من خلال شی ۶ آخر یکون بمثابه اشاره له. قالوجه ۵ 


رمز ز لأشیاء کثیره یمکنک و تستخلصها من هذه العباره الرمزیه ذات 
الایخاءات. المتنوعهه اما غباره تسم بالیساصاه 


مرو کشا مه بالات الخسته کل آافسم. 


و قد تسال ما هی-خصاتص هدا الرمز (آی ۶ الوجه) ۱۰ و تجییک. ۶ وچه 
الانسان هو الجزء الوحید من مظهره الخارجی الذی یعرف به و یمیّز به عن 
غیره. وجه الانسان : هو 


الخق (یضر) الاشیاء التی تحیط بهه وه اسان هو الخی ستفیل الا خزین 
ب(الکلام)... 


وجه الانسان هو الذی پواجه الخرین بابتسامه (الشفاه) آو تقطیبها.... وجه 
اسان هه النی را فص لاه القلت. و رصم من خازال. فسنصانه هه 
خطوطه.... وجه الانسان باختصار : هو المعبر عن شخصیته. 


و اذا کان الأمر کذلک, حینتّذ بمقدورک آن تتبین فوی. ا فده هذا الرمز الذی 
یبدو تسنطاً صالن فا که مشحون بهده المعانی النی عرضناها لک. 


لکن: سفن غلیک. ان‌تسال آیضا عن ضله ,هی الععانی الفی برمو نها الوجه 
موضوع لانه الکرنفه النی تقول " (من اسام وخهه عیه/ ,و معنی (استام) 

اخلفن او سلنة الیم۸ ای ان من سلم وحهة الم الله تعالی: او 
اه و سر ان اکن دای هر ۱ 
آن تستخلص من الرمز المذکور, ما بلی : آن من انقاد لله تعالی - من حیث 
ال امه بصادق ء الله‌تعالن ۶ مواجه تفا و اعدا قن آلنوه لاکر. 


طبیعیا ان من جمله مبادی ء اللّه تعالی هو تقوتض. آ خور. له .۵ قزه 
الدلاله تظل 


ص :3 2 


الم 112 


ال الاو یرالیه ات هه هه الرموالشت الشعی ]یب 
من جانب - بدعک تنتقل بذهنک متّه الی آَ الانسان عندما یخلص لله تعالی 


یواجه الخوف و الحزن.... و یدعک آیضاً تنتقل بذهنک الی آَنْ الانسان حینما 
یفوّض امره 


الف اللة:تعالی: فلا خوف علیه و لاحزن. 


فان کل شم کین ٍ المعنیین ینصرف الذهن الیه, و هذا ما یجعل الرمز 
اس کون مها هت هه اوه لا یک - من جانب - تستخلص منه 
و کی ی رل م ی و 
ی ی با ] 
الخطوط التی ترتسم علی الوجه, حیث تعیُر هذه الخطوط جمیعاً عن مدی 
اتتتحایته: للطر فت الا خر الدی بعیل هه قلبة اه هه ترفن علید 


و فی ضوء ذلک, یمکنک آن تستخلص جمله دلالات عبادیه 7 ترتبط بسلوک 
الاتسان. 4 مضیره دنیویا و آخرهیا. فالرمش الفتهة الذی: بقول بان من ازتاج 
وجهه لله و هو محسن 


فله آحری و لاخوق علیم:ه هرن« (سا شش دسوبا فی, کون الانسان یا 


توازنه 

الداخلی دون آیه توترات یسیّیها الاحباط آو عدم الاشباع لحاجاته المختلفه, 
فا ذا اسلم 

وجهه الی اللّه تعالی و توکّل علیه و فوّض آموره الیه. فحینثذ یتکثل اللّه 
تعالی باشباع 

حاجات هذا الانسان. 


1 آن هذا الاسلام للوجه الی اللّه تعالی قد اقترن بشرط مهم هو آن یکون 
الانسان (محسنا), آی : قد اقترن بشرط مهم هو آن بپحسن عمله العبادی 
الذی آوکلته السماء الیه, 


و الا فان مجژّد التفویض آو التوکل آو الاستسلام مع ممارسه المعصیه لا 
یترثب علیه عدم الخوف و الحزن و لا یترئب علیه الأچر الا فی نسبه 
المحدوده, بینا تجد ان الصوره الرمزیه المذکوره و کر علی مفهوم 
الاستسلام المقرون بالطاعه, نظرا لا الرمز المعیُر عنه ب (الوجه) لا 
نمکنی آن تتعطب:دلالاته. المتتوقهه آلا من خلالن کون (الععه) غتیر | کن 


کل الممارسات الایجابیه غیر المقترنه بتقطیب الوجه ۳ الشفاه ۹ اشاحه 
البصر عن روُیه 


حقاثق الله تعالی. 
ص :24 


کل اولنی» > کما زاست, سر لا هدن آهمیه فنم الضوره آلزمخيهر جالنکه 
الذی تقذم الحدیث عنه. 


قال تعالی : «و کذلک جعلناکم یه وسطا لتکونوا شهداء علي الناس و 
یکون الرسول علیکم شهیدا * و ما جعلناالقبلة التی کنت علیها ال لتعلم من 
بثبع الرسول 


مفن تخاب غلی عقمه و ان کانس لکسق الا علی الفین هی الله فا کان 
الم تیم 


ایخانگم ان اه‌لاس لرووف رحیم ۱1۱ 


فی هذا النص, تواجهک صوره فنیه هی قوله تعالی (ینقلب علی عقبیه), و 
هذه الصوره تنتسب الی (الرمز) الذی یعنی کونه (اشاره لشیء: آخر: آی 
اِنْ «انقلاب الشخص علی عقبیه» هو : اشاره لمعنی خاص پرتبط بسلوک 
الشخص و موقفه من رساله الاسلام, فما هی المستویات الفنیه لهذا الرمز 
1 


النص آو الایه القرآنیه الکریمه تتحدّث عن القبله التي جعلت للمسلمین فی 
عصر الیی صلی الله علیه و آله و هی الکعیه بعد آن کانت بیت المقدس 
کیت افرن ال القله مرمسمیت عفن الی: ال کف مزونه فعل شاف : 
نیتم ام ۰ الموعف. السات: کار ه امین والنموو: ها عرض 
النص القرآن الکریم لموقفهم الذی وصفه ِ ای سففل الستوا: 
مف لاس ما واه کی فلمم التی کانما لها 


و تقول النصوص المفشره : ان بعضاً من هوّلاء السفهاء قد ارتدوا بسبب 
هذا التحکل, دلگ افخضح: التضن القر ان. الکریهه ان عملیه تحلال. القبله, 
جاءعت بمثابه امتحان للناس, 

خی شین الفهن من | لفاسق: او خسف تخر لا به الکریضه (لتغام مر یه 
الرسول ممّن 


ینقلب علی عقبیه آی : لیتبیّن الذی یثیع الرسول صلی الله علیه و آله عن 
الا رت ام دعلی اهافر. 


اون ای الا خیم و اد 


و هذا التمد آو الارتداد قد صاعته الایه الکریمه عبر صوره «رمزیه» هی 
(الانقلاب 


ص25 


ار ۱۳ 


علی العقبین) , آی : ان الانقلاب علی العقبین هو (رمز) فنی او اشاره فنیه 
الی معنی آخر 


هه الارداد او الم وعلی اوامو الرول ضلی له علیه و آلهن: 


و السوال : ما هی الخصائص الفنیه لهذا الرمز من حیث علاقته بالسلوک 
المرت؟ و التمود؟ 


لا شک, آ تک علی احاطه بان (العقب) هو : موخره القدم. و عقبا الشخص 
قفا محر تا قذمیهر.ج شا «الانقلاب» فهو الرجوع عن الشیء, و عندما تقول 
الصوره الرمزیه : اِنْ هذا الشخص آو ذاک قد (انقلب علی عقبیه), فمعنی 
ذلک | ثه رجع عن الشیء, و هذا من 


لکن, قد تسل عن علاقه هذا المعنی بکل من العقب «و الانقلاب» علیه ! و 
تُجیبک : آَنْ الرجوع عن الشیء یرتبط بحرکه القدم, فالمشی اٍلی الأمام هو 
الحرکه الطبیعیه للشخص, آمّا المشیء الی الخلف فهو حرکه شاد ذلک 
فان العلاقه بین الارتداد عن الرْسول صلی الله علیه و آله و بین المشی 
الی الخلف, تظل من الوضوح بمکان کبیر, کل منهما هو : عدول عن 
المشی فی حرکته الطبیعیه, فکما أَنْ المشی الی الخلف بْعدٌ شذوذا لا 
یقدم علیه عاقل سوی, کذلک فان الرجوع عن الایمان الی الکفر آو الفسق 


بعد شذوذا. 


و هم من ذلک هو : آنْ رصد العلاقه بین شیئین (و نعنی بهما : الرجوع عن 
الایمان و المشی الی الخلف), قد جاء وفق انتقاء لظاهره حسیّه بخبرها 

جمیع الناس, و هی ظاهره المشی النت تلازم حرکه الانسان بات ره 
ندرک جاء هذا الرمز موسوماً باهقیه کبیره, نظراً لکونه - من جانب - قد 
انتخب ظاهره مالوفه عند. الناس بخیت لا تخفی علی آط شخص: و نظرا 
لکونه - من جانب آخر - قد انتخب النص ظاهره ذات علاقه وثیقه بالمعنی 
الذی یستهدفه النص, و هو : الارتداد عن الایمان و اثباع الرسول صلی الله 
نم اد 


حیث یشکل الارتداد " التمژد عملیه (رجوع) عن الشیء, و هذا ما یتسق 
اما جع عملبه (الستی. الی الخلت ر بحام بان النص. مق ااة عباره 


(انقلب) علی عقبیه, حیت اِنْ «الانقلاب» هو - فضلاً عن کونه رجوعاً عن 
الشیء - یظل مرتبطاً بعملیه (التحوّل ) 


قزن ات۶ الی آخره وضو ها تشم مم:عصلیره (الفشی الی العاف ار من 
حیث کونها 


ص :26 


(تحوّلاً) من حرکه الی آخری, ثم ارتباط کل من الانقلاب و «المشی الی 
الخلف», بعملیه الارتداد و التمژّد علی المبادی الاسلامیه, بالنحو الذی 
اوضحناه. 


قال تعالی : «الذین آتیناهم الکتاب یعرفونه کما یعرفون آبناءهم و ان فریقاً 
هتهم یکتمون الحی هش عون 11 


فی هذه الاأایه الکریمه تشبیه هو : آن اهل الکتات بغرقوته.- ای التبت ضلی 
الله علیه و آله - کما پعرفون آبناء‌هم). و السال : ما هو السّر الفّی لهذا 
التشبیه ؟ التض القرانی الکریم تقول : ان الکناسین:* نهودا وتصاری:+ 
لدیهم معرفه کامله بأَنّ النبي صلی الله علیه و آله هو الشخصیّه التی 
پسرت: ها کتبهم: الا آن قریفا مهم یکتمون هدم: | لخفیقه: و ما نعتزم لفت 
یا را ات ی 
علیه و آله و بین معرفتهم لاأبنائهم. 


اعلی: قیال < ان که ای ی اعر لاب ان شاوی غلی, غتصر 
مشترک بینهما, بحیث تکون العلاقه 0 بمکان؛ 
کتفم فخ خلال الاقط و لنش الضوره )ون آبنائهم التبم با هویم 
حستا؟ هنا تکمن جمالیه التشبیه الذی نحذنک عنه, آی : انْ نوع العلاقه 
المستحدثه بین المشبه و المشبه به هو الذی پثیر الدهشه الفنیه. اذن 7ص 
هی مستویات هذه العلاقه ؟ 


ِِ الذی یستقر فیه, و الزمان | ۹ ِ فیه, حینثز سوف تفتنع ۷ 
ملاحظتک فیما لو شاهدته بهذه الأأوصاف: فيزيقياً و مکانیاً و زمانیا... کذلک, 
لو نقل لک هذه الأوصاف مر خلال الکلمه المکتوبه لا المنطوقه. 

و الانجیتما تنعل هته. العقیقه الی الاوصاف التی ذکرنها کتب القوم- رای 
الیهود والنصاری) - عن شخصیه محمد صلی الله علیه و آله حینتز سوف 
تتوفر القناعه لدی الکتابیین بان 


ص27۰ 


1- البقره / 146 . 


ی 


و هذا ما پرتبط ب(المشبّه) آی الطرف الأْوّل من التشبیه, و هو : السمات 
الشخصیه للتبت صلی الله علیه و آله ال أنْ المهمٌ هنا هو علاقه هذا 
ب(المشبه به )» و نعنی به : شخوص الکتابیین الذین یعرفون محمداً صلي 
الله علیه و آله بنفس المستوی الذی یعرفون - من خلاله - آبناء‌هم أیضا 
قما هو شته الافاع تمد هی الا علیم.و اله ؟ 


للمره الجدیده نقول : ان اه هذا التشبیه تکمن فی کونه یشبه ما هو 
مرئی بواسطه الخیال, بما هو مرئی بواسطه «الحس». و السرٌ فی ذلک ان 
الاشیاء التجریدیه یمکنک آن 


تعیا را فی تعاله ففاتیها ا شا رهق لها هی الوم 


وصف لک احدی الهذن قبلا تم شبهها لک جمدیته آخری قد شاهدتها, یکون 
حینتز قد قرب فی ذهنک ملامح المدینه الموصوفه آنفاء و هذا ما نلحظه فی 
التشبیه الذی شبه معرفه 


الکتابیین لمحمد صلی الله علیه و آله - من خلال الأأوصاف المذکوره فی 
کتبهم - بمعرفه ی الذین پشاهد ونهم حسیا. 


لکن, هناک آسراژٌ فنیّه آخری منها : ِ الکامن وراء انتخاب (الابناء ) دون 
0 
؟ و تجیبی:علی دلک : آن. الوضف الم کور فی التوراه 


والانجیل تما هو وصف لشخصیه لاحقه, و الأبناء أیضاً یجسدون شخصیات 
لاحقه بالنستها بانهم مد ان الاهم من دلی من الز اونه الجمالیه .هو آن 
الاب یعرف ابنه تحاها دون العکس,: فالابن قد یکون طفلاً لا یعی ملامح 1 
کامله, و قد یکون راشداً 


واعیاً له لا یتذکر آباه في حاله فقدانه |یّه عند الطفوله مثلً مضافاً الی 
ان تفه ات یال تم آفع ی امه لیصا ها ات 


ذلک آن تکون معرفه الأأب لملامح ابنه و کل ما برتبط بشخصیته أش؟ 


اذن - للمره الجدیده, آمکنک آن تتبیّن جانباً من آسرار هذا التشبیه الذی 
بقده وکا ده وظ للغایه ار | - کما لحظت موز تشر ارف موف 


تتناسب خطورتها مع 
ص :28 


خطوره الموقف الذی صدر عنه الکتابیون حیال محمّد صلی الله علیه و آله 
ال هلوت داتسا ان 


کونهم قد آنکروا النبی صلی الله علیه و آله و رسالته, و بین معرفتهم الحقّه 
بصدق ذلک, انهم یکتمون الحق و هم یعلمون, یعلمون بان محمدا صلی الله 
علیه و آله حقٌ و رساله الاسلام حقّ, و لکثهم یکتمون 


ذلک, ائهم یکتمون ذلک مع آ هم یعرفون محمداً صلی الله علیه و آله بنفس 
المستوی الذی یعرفون من خلاله ابناءهم. اذن کتمان الحق - و هو سمه 
الکتاشین به سخاهم. قد آبرزخ التض: من علال. آلتشتته الفتی. الم کو: 
محققاً بذلک عنصر الاقناع من خلال اداوت الفن بالنحو الذی حدثناک عنه. 


کال تقالی هو لا قولوا لمن بلقت سل الله آموات‌سل اخناء واکن 
لاتشعرون »(1 ). 


لو تأْقلت هذه الایه الکریمه, لوجدت آ تها تنطوی علی احدی «الصور 
الفنیّه» التی نسقیها (رمزاً؛ و هی عباره «أحیاء». آی : قوله تعالی عن 
السمداعا مه اضاء اه مها افواا 


طبیعیاً: ان کون الشهداء (آحیاءا) قد جاء علی نحو (التقابل الفنی) بین 
(الأحیاء) و (الأموات). بحیث یتداعی ذهنک من خلال احدی العبارتین, الی 
العباره الأخری التی تقابلها, و هو تقابل بین شیئین واقعیین : الحیاه و 
الموت. 

لکن |ذا کانت عباره (الأموات) تعنی حقیقه (الموت) فان عباره (الأحیاء) لا 
تعنی حقیفه (الحیاه ) بمعناها المعجمی, بل هی (رمز) فنین لشیء آخر, 
خلافاً لما آجمع علیه المفسٌرون من حیث انطباقها علی دلاله واحده قت ان 
الشهید حی الی قبام الشاعه, حیث ان مثل هذا التفسیر وحده یفقد الایه 
الکریمه, خصوصیتها الفثّیه التی تحفل بما هو مثیر ومدهش, و تجعلها ذات 


اه مهو دتفا لس ان سوه آی یمن 


ص :29 


تاه 152 


التفصیل. 


انا شعی ان تفت فظر کف البه. | , هو "ان کل المفتی راخیاء ابااقیانس 
الی حیاه الپرزخ. و حینئذ لا معنی للقول بأنْ الشهید حیْ وحده, بل یشا رکه 
الناس جمیعا فی هذا 


الجانب, و لذلک لاب من تفسیر هذه العباره من خلال دلاله آخری هی : 
«الرمز» الذی یعنی ان. غبارخ: (اخبا) ترهر .و تشیر .ال معنج آخر غیر 
معناها الحقیقی آو القاموسی, بل ترمز |لی دلالات متنوعه ترتبط بکل ما هو 
«حیيٍ» من المبادی لا بما هو حی من الاجساد. 


طبیعیا: لا مانع من الذهاب الی آَنْ الشهداء «أحیاء» ما بعد الموت. ۳ 
فرحون مستبشرون, و أ تهم بُرزقون, کما هو مفاد آیه کریمه آخری تشیر 
الی الفرح و الرزق, و غیر ذلک عن الخصوصیّات التی آعذها اللّه تعالی 
للشهداء. الا آَنْ هذه الدلاله تظل واحده من جمله دلالات متنوعه, علیک آن 
کزوت دختع اما بحیث پنتقل ذهنک من دلاله الی آخری فی آن واحد. 


و هذا من نحو قوله تعالی «بخرجهم من الظلمات الی النور»(1) حیث ان 
عباره (الطلمات) ترنز الن؛ حمله همان, عنها : الکنرن. و النشی, .و عتد 
النفس. و کل ما هو سلبی 


هن السلو کم کسا ان قاری ای ره محیلم مفان. فیل * الانمان رن 


کذلک عباره (آحیاء) حیث ترشح بجمله «دلالات», منها : الحیاه الحقیقیه 
النت. اشار الیها المفسشُرون, و منها : حیاه «المبادی ء» التی تجعل من 
(الشهداء) رموزً لکل ۱۶ هو «حیغ» و «معایش» من المبادی ء, مثل : 
خلهدهم کی الادهان وه تزدد اسفانهمن غلی الالستهد و التفین لخواقفیم 
الخ... 


اذن : آمکنک آن تن الان: ۳ قوله تعالی (أحیاء )؛ انما هو (رمز) فنیت یشع 
و یرشح بجمله من الدلالات التی تثري ذهک: دا تسمح لخبراتک و 
تجاربک الذوقیه بان تستخاض مت کت من نت العباجه المذکوره» و 
هدا هو‌طایه الفت الععحر الدی 


ص:30 


ره ار 


یحقق الاثاره المطلوبه, حیث انک ما آن تسمع قوله تعالی (و لا تقولوا لمن 
ِ کش الله آموات با آخاء ای سا (الموت) الذی یعنی 
عند آلناشن. ‏ فناع الخمید مهار اته قی الفیز م امن انظانء ان 
(الحیاه ) النی تعلی عند الناس : استمراریه 


بقاء الشخص بجسده و حرکته و فکره. ۵ تقول, ۶ ها آن. خشهم الابة 
المذکوره, حتّی تتحسس بأنُ موت الشهداء و حیاتهم, تختلف بالضروره عن 
الموت و الحیاه بمعناهما الحقیقیین, ون الموت هو حیاه من نمط آخر 
بالنسته الییم, ای | تهم احیاء عندالله من خیت الوعی. و.من حیت الحر که 
و من حیت النعم و من حیث الفرح, و من حیث الثواب, و من حیث ذکراهم 
فی نفوس الاخرین, و من حیث کونهم نماذج بُقتدی بها, و من حیث کونهم 
تحشیدا لصیادن ۴۶ الاسلام: آلی..اکر ها مکی آن: تشتوحته.ه تساه من 
العباره 


الهد حفرم تالنجه الخی. اه ان 


قال تعالی : «و من الناس من ییْخذ من دون اللّه آنداداً یحیونهم کح اللّه 
و الذین آمنوا آشذ حبا لله و لو بری الذین ظلموا اذ برون العذاب أن القلوّه 


2 


لله جمیعا و ان اللّه شد ید العذاب »( ظ). 


فی هده الاابه «تشبیهان » واقعیان هما ولا قوله تعالی (و من الناس من 
یخذ من دون اللّه أنداداً یحتونهم کحب اللّه) و ثانیاً قوله تعالی (والذین 
آمنوا آشذ حّ لله). و هذان التشبیهان یتحدثان عن العلاقه بین اه تعالی و 
الفند من شانته و بین النانی, حیعا متخ آی ببن. امن ب بیم. سالی 
الفخلو‌قات من جائب آخرم و دلک من خلال الغلاقه القاتمه علی «الحتب». 


و عندما تقرر, بأنُ هذین التشبیهین «واقعیان» نقصد بذلک ما سبق آن 
اوضحناه لک بأنُ المقصود د من «ألتشبیه الواقعی» هو ما بتحقق فی عالم 
الواقع بالفعل, مقابل «التشبیه 


المجازی» الذی لا وجود له فی عالم الواقع بقدر ما هو محاوله لایجاد علاقه 


ص:31 
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و بین عالم الواقع. 


و لکل ره امین لفق لاعفا و اف آن سر لک 
کلاً من التشبیهین الواقعیین» اللذین تضمئتها یه الکرس آی + النتتننته 
ال القائل «و من الناس من یتخذ من دون اللّه اندادا, یحیونهم کحث اللّه, 
و-التشبته الاخر الفائل: هو الذین آمتوا اش عبا للم 


ق | شتا مه اه ال زر 


بقول التشبیه بما موّدّاه : آَنْ بعض الناس قد اتخذوا لهم مخلوقات, یحبّونهم 
مثل الحبٌ لله تعالی. و یقول کثیرٌ من المفسشرین ان المقصود من ذلک هی 
: الأصنام. الا آَنْ هذا القول یتنافی ادج ها هو جابوو کي اه ا تاد 
القعلا حها سا فتاا معاق اف له 


آشار الامام الباقر علیه السلام الی آَنْ المقصود من «الأنداد» فی قوله 
تعالی (و من الثاس من یتخذ من دون اللّه آنداد ) هو 7 مه الظلم. کما ان 
منطق الفن یفرض مثل هذا التفسیر. و الدلیل الفنت علی ذلک, هو : 
التشبیه الثانی الذی یقول (و الذین آمنوا ند ح لله» فقدا اتید الاحیر 
یقول بأنْ المومنین یحیّون الله تعالی آشذ من حبهم لسواه, و حینئذ فاِنْ ما 
سوی اللّه تعالی لایُمکن آن یکون صنما, آلمومن لا یحب الصنم, اتات 
فکیف تصقٌ المقارنه حینثذ " بین الحب للاأصنام. و بین الحپٌ للّه تعالی, 
و کون الجت له عالی ات سین الجت لام ؟ 


ان لاند آن کمن المقصو من الا نداد هم الناشن و لیشی الاضتام: 1ظا 
عرفت ذلک. حینتئز یواجهک تشبیه یقول : ان البعض یحبون الناس مثل حبهم 


له تعالی. نم 

یواجهک تشبیه یقول : ان البعض یحبون الناس مثل حبهم لله تعالی, ثم 
یقول هه ال ی له ال ای مه یه ات تشر مدا 
تتضح لک حقیفه 


الموقف الذی ینطوی علیه هذان التشبیهان, حیث یتسقان تماماً مع طبیعه 
البشر الذین یضوّل لدی بعضهم الوعی, بحیث یحپٍ الناس مثل حبّه لله 


تعالی, مقابل البعض الاخر الذی یحبٍ الله تعالی آَشد من حبّه للناس, و هو 
والأن مع |دراکنا للحقیقه المتقدمه, یتعیّن علینا آن نوضُح الخصائص الفنیه 
الاخری 
ص:32 


آذین التشسسین» التشییه القانل,بان السض یون التاسن کخت الله‌تعالی 
تشه الفا یل رن امعم اش ضا لاه 


ان ما نعتزم لفت نظرک الیه هو : آَنْ صیاغه کل من هذین التشبیهین قد 
تقت من خلال صیاغه متعدده الدلاله بحیث تجعلک قادرا علی آأنْ تستخلص 


ره خی و لته آ کید من ولا له و هذه هی سمه الفن المعجز. 


ففی التشبیه الاأوّل تجد عباره (الأْنداد) (و من الثاس من یتثخذ من دون اللّه 
انداداً و هذه العباره قد تجیء بمعنی (النظائر و الأشباه؛ و قد تجیء 
بمعنی (الاضداد), و لکل 


فمها ک هتفین | [ست البعض من الناس قد یتخذ ترا 
تعالی من حیث درجه الحّ, و قد یتَخذ (ضذاً) لله تعالی من حیث اه 
کاس ری مات اصوا ال ار یه لاس ۲ 
(ض) لد تعالن: 


1 


هذا فیما یتصل بالتشبیه الأوّل. 


ما التشبیه الاأخرٍ (و الذین آمنوا آشد حبّا لله؛ فیمکنک آیضاً آنِ تستوحی 


وتستخلص منه آکثر من دلاله. فقد اکتفی هذا| التشبیه بالقول 21 المومن 
اشد حبّا لله, و لم پقل أشدّ حبا لله من الناس, لاأْنْ القول الاخیر یس علیک 


ایکاقه اخ تسیر ار مین ان الفای القرل بان الم اه خا اه 
با یا لخن ان 


نکم العضود هو ان التهن اش چا لله تعالی‌سن الیعض الزی بساوی 
پیت هه 


تقالی ره مه ناش و یی آن تم بان الفقصوه و ان نویه 
اش حتا لله 


۱ 


اذن : جاءت صیاغه هذین التشبیهین پشکل موح یزید من امتاعک فی عملیه 
الندوق القنه: للتضوهی, بالنجه آلدی آوضحناه لن: 


قال تعالی فی صفه الکافرین : «و مثل الذین کفروا کمثل الذی ینعق بما لا 
تشمع لا دعاءا و نداء| ضح بکد عم ففم لا بععلفن:»۱ ۱ 


ص :33 


اد التفره 1717 


تتضمن هذه الاابه الکریمه اکن من صوره فنیه. 


الا آَنْ «الضوره التشبیهیّه» التی تقول (مثل الذین کفروا, کمثل الذی بنعق 
بما لا یسمع الا دعاء] و نداء1) هذه الصوره : تظل هی المعلم البارز فیها. و 
لو تألت هذا التشبیه بدقه, للحظت أُ له قد اعتمد احدی ادوات 0 


التی یکثر القرآن الکریم من استخدامها, و نعنی بها : عباره (مثل). 


و (الثل) فی آصله عباره عن کلام يجري علی الاألسن پتضشن احدی 
الحماتی الما مه لیم فی اللعم الم امه تدم غالبا اند ارام 


تشبیه شیء بشی ۶ 


آخر, کما لو قلنا بان : مثل الایمان و الکفر متّل النور و الظلمه, فنکون قد 
شبّهنا الایمان والکفر بالئُور و الظلمه. 


لکن. بتغت ان افتت: فظر کن ال آن هذا| التشبیه قد اعتمد اداه تشپیهیه 
آخری هی : (الکاف ),؛ بحیت استخدم القرآن الکریم آداتین تشبیهیتین ضمن 

عباره واحده, فقال تعالی (کمثل الذی ینعق ... الخ) و هذا یعنی أَنْ النص 
القرانی یستهدف الا کید.علی حققه رات مق ‏ حاطرر هی افت النظر 
الت ان الکفای تون انم با لس ین 


اتخدا العی ز ونیم 


و هذا الشبه بین الکافر و الحیوان تم عاده من خلال آکثر من زاویه, فحینا 
پشبّه القرآن الکریم الکقار بالأنعام لیس علی وجه التساوی, بل بجعلهم 
آشد من الاأنعام, و هذا مثل قوله تعالی (کالاأنعام, بل هم آَضل سبیلا و حین 
آخر پشبه القران الکريم الکفار 


بالأنعام. علی وجه التقریب - و لیس التساوی آو المفاضله - و هذا ما تم 
عادخ عند استخدامه آداه (الکاف ) التی تعنی نسبه تقریبیه بین المشبه (و 
هم الکفار), و بین المشبه 


به (و هی : الأْنعام ), فلی النحو الذی سنوضحه لی الاان. 
اٍنْ هذه الصوره التشبیهیه ترید آن تقول : اِنْ الکقار یشبهون الأغنام التی لا 


تعف اصوات اشاعیم مکما ان الصا ی لاله الکام الک هناد 
الراعی, کذلک : فان الکقار 


لا یعون دلاله الکلام الذی یوجهه المبلغ الاسلامی الیهم. 
ص :34 


ای بنبعی آن تضع فی ذهنکیٍ فارقاً اه الراعی و صوت المبلغ 
الاسلامی, من کیت انعکاسات اضوانشا علی الاغامه ام ,الکفار._فااساع: 


الکقار, و هذا علی خلاف الراعی الذی لا یوجّه کلاماً الی الأغنام. بل برسل 


آصواتا 

فخشنت: لدلک ۶ استخدم الفران الکریم عناوم رشق )باتشته نی الراغی: 
لأنْ (النعیق) 

فعتاه هی ۶ زرشال الصفحه. التی, ترخر آلعتمر افقال تعالی رل آلذین 
کفووا کل الده 


ینعق 9۳ و هذا الفارق بین کلام المبأغ الاسلامی و بین صوت الراعی؛ 
يفشّر لنا السّ الفنن الکامن وراء استخدام القرآن لاأداه (الکاف) التشبیهه 
بدلا من الأدوات التشبیهیه الاخری 


التی تتفاوت فی ابرازها لأوجه الشبه بین الشیئین, حیث ان (الکاف) تبرز 
درجه خاضه من الشبه هو : مشا رکه الکتار للاغنام فی عدم وعیهما بدلاله 
النداء الموجه الیها. 


من هناء بمکنک آن تدرک السرز الفتی الکامن ور|ء قوله تعالی (مثل الذین 
کفروا, کفیل .اند بنعق تفا لا بسمم الا دعاء| و نداء1) حیث استخدم عباره 
(الدعاء ) و (النداء ) 


و هما پرمزان الی مجرد سماع الصوت, دون آن یقترن ذلک باٍدراک دلالته 
آ و 
و 


و لکنک تلاحظ ار الصوره التشبیهیه المشار الیها یبدو في ظاهر ها و کانها 
قد شبّهت الکقار بالراعی الذی بنعق بما لا یسمع الا دعاءا و نداءا, , فی حین 
آن الععضود هن دلی لس الراغی‌بیل القتم ها هه الست الختضت فی. دلک ؟ 


و نجیبک أَوْلاً : أنْ النصّ یستهدف الاقتصاد و الاختصار فی صیاغه الصوره, 
فیدلاً من آن یقول فلا : أن الکفار + پشبهون الاغنام التی لا تنسمع من الراعی 
۱ نداء و دعا لکونهم لا یعون رساله الاسلام التی:صوع نها الخبلغون. بدلا 


تلخظ ان التض الفراتی قد اختضر المشافه: ج اکتفی بالقول بان (فتل 


الیش کفرواء کمتن 
الذی بنعق بما لا .یسنمع الا دغاءا و«-نداء۱) آی, * کل الذی پرسل:ضووا 
لمخلوقات 

وعی لدیها, فجاء التشبیه بالنعیق لیس تشبیهاً بالراعی, بل بارسال الصوت 
الی الأغنام. 

۱ م‌ 


وم نم» فان المتلقی سوف یستخلص ظ _صوت, الاسلام الذی یحاول 
المبلغون ایصاله الی الکفار, سوف لایجد موقعاً لدی آسماعهم الصمٌ, و هذا 
فا ی بخ طنفه الضوز الوم شالت افیت انبم ال ور دص دکم 
عمی فهم لا یعقلون». 


ص:35 


السرّ الفثّی الاخر الذی نعتزم لفت نظرک الیه, هو قوله تعالی : (کمثل الذی 
شعق بما لانسمم ۱ «غاءا ونداء)حنت. بمکنی: آن تساءلغن. المقصود 
تعارتی. (الدعاء )و( النداع) من خبت ضانهما بالراعن و بالعبلغ:من:جانب. و 
بااتاهه کار ن کات 


عم 


اخر. 

و یمکنک آن تتساءل أیضاً : لماذا استخدم النص القرآنی کلاً من العبارتین 
(الداء) و(الذعاء), و لماذا لم یکتف باحداهما مثلاً ؟ 

و نجیبک ع ذلی: 


ان آحد الأسرار الجمالیه لهذا التشبیه, هو : استخدام هاتین العبارتین اللتین 
تعبتران عن آدقٌ الدلالات التی بستهدف لیس القدانی انزار ها لامتافی: 


خالکفاع»: فعان, وه الانسان ات صمارشته تشه من الاشیاه .و ۱۳۱ 


«النداء» قمعناه ق ی 
اذا تاغلت: قوله تعالی بالشبه الی 


الکافرین (کمئل الدی شعق. بها لا پسمع الا دعاءا و تداع آمکنک آن تین 
معنی هأتین 

العبارتین (دعاءآ و نداءاً) و الفارق بینهما. 

فالکافر يشبه الأغنام فی کونه لا استعداد لدیه فی تقبّل الخیر |ذا ذعی الیه, 


کضا | که لا اشتعداد. لدیه عتی لو‌جدر هن :عاقبه. رفضه للخیز و آرتفع صوت 
المبلغ مکتراً الدعوه 


له قیه تاودا هی ان الکافن اع لیم ان و اه نت 
دا لته یلکلا المانهه امتح سس قفوه الخالین لا ام اف 
اصااون متا بعر تب علی شلن هدا 


السلوک الغاء الکافر من الحساب تماما و سلخه من صعید الانسان الی 
تفید الحوان الاعحر 


افن:: آمکنک آن تین جانبا من آسران التشیية الدق قارن بین الکافر و 
الحیوان بخاضه آَنْ التشبیه المذکور قد 9 ثلاث صور رمزیه. تصف 


الکثار با هم (صمٌ, کم 


تقو لا بعفلون )خی جاتسن ال آلمرانن آلکریم بین یی لباز 
و بین کونهم صمّاً عن سماع الخیر, بُکماً عن النطق به, و عمیاً عن النظر 
ال ها الساتهرس ما واه لدیی کشت سی الاحگاه العماه 
للصور المذکوره, من حیث علاقه 


ص :36 


بعضها بالااخر, بالنحو الذی آوضحناه. 


قال تعالی فی صفه الیهود : «انْ الذین یکتمون ما آنزل اللّه من الکتاب و 
ی ی اللّه 
وم القیامه و لایزکیهم و لهم عذاب آلیم»(1) 


تتضمن هذه الابه الکریمه صورتین فئیتین؛ , تنتسبان الی «الاستعاره». و قد 
وردت هاتان الاستعارتان فی سیاق الحدیث عن الیهود الذین وقفوا موقفا 
فا ترشاله ااسلم: تا گرها الاسارات سار الی‌ سرت وم ی 
ضاین الا و ال ی اش 


و قد عقب النصّ القرآنی الکریم علی سلوک مولاء النمود النین متا ما 
آخل الله‌عالی نب عامهم تمانن الاستعا رن 


(یشترون به ثمناً قلیلاً) (آولتک ما یأکلون فی بطونهم الا الثار ) 

آشا. الاسعارع الاول. القائله بان الیهوة قد اشتروا: بهدا الساوک. تا قلیلا 
من متاع 

الدنیا, فقد سبق آن جدذثناک عنها فی حقل سابق. و ما الاستعاره الثانیه 


القائله بأنْ الجزاء الأخروی لهولاء الیهود الذین کتموا خبر البشاره بنبوّه 
سای له و امه اسف ای ام مار 


فمر نحنک عنه الاآن. 

الاتیتغاره تفول تن الیستدصویف, باون قی جطا‌تهم ار ا. 

هذه الاستعاره تقول عنها بعض النصوص المفشره با تها : کلام حقیقی. و 
لیس صوره استعاریه, ای : | نهم سوف یاکلون النار فی جهنم, 0 ذلک 
طعامهم حقیقه. لکن: حثّی مع انسیاقنا مع هذا التفسیر, یظل الکلام 
الفذکور ضوره استها رش | زا آخوا 


بنظر الاعتبار, آَنْ هذه الصورهو مرتبطه قتضویا بالاستعاره الأولی التی تقول : 
ان الیهود بکصاتفم فا ول اللّه تعالی. انما گر ون ق تسا لیا 4 


ص: 37 


1 التفره 175 


هن القاضم لایک آن عملیه الشراع هه وهی خانت من اقلیل. توف 
تنعکس علی الجزاء الأخروی, - و هو ثمن غال تفت | کم انار 
فیکون هذا الکلام متقماً 


للاشتغازه: الاولی, نو فی:ضوع شدم: الحفیقه:.یمکتا ان تفت نظرز ک: الن 
مستویات «التجانس الفتی » بر بین الصورتین : . صوره اشترائهم - بهذ] الکتمان 
لحقیقه الاسلام - ثمناً 

قلیاان مور اکلیم التار فین النظمر ههد ادا تخضیحه لیر ن: 


لقد کتم الیهود الحقائق فی آعماقهم : ایثارهم المتاع الدنیا, و أنْ ما اختزنوه 
قی الأْعماق. سوف یتحوّل بهم الی نار تأکل آعماقهم, آو نار بأکلونها فی 
الأعماق, أو نار 


یختزنونها فی الأعماق. 

و هذا واحد من آبعاد التجانس بین الصورتین : کتمان الحقیقه فی الأعماق 
دنیویا: یقابلها خزن النار فی الأعماق آخرویا. 

و الیک البُعد الأخر من التجانس بین الصورتین, ان عملیه الاشتراء و ما 
تستتبعه من دفع التمن, پرتبط فی المقام الاأل بالحاجات الحیوبه, و فی 
مقدمتها : الحاجه الی الطعام 

و الشراب. کما آأنْ الحاجات النفسیه, تظل «الحاجه الی التقدیر الاجتماعی» 
فی مقذمتها. 

و الن؛ |(ذا آمعنت النظر اٍلی هاتین الحاجتین : الحیویه و النفسیه, آمکنک آن 


تین انتجانس ها بو ین اهاسانهما. اخرویا فاد ان الهووکمانمم 


آتروااض الضا +عضا ی تفس بای الخراع مت بل تاک فد تم ل 
فی تالا ارسا حفت ان اه الم همست بالحا حسن 


ضند لهما تماما 


قالا کل هی هی الحاسه الخسف هو ای که ان امه او تایه ام احاد 
هو النار ذاتها. و من ثم فان التجانس هنا یت من خلال (التضا؟) بین الدوافع 
التی تحت کهم 


لممارسه کتمان الحقّ (و هو البحث عن الطعام و التقدیر) و بین الاحباطات 
التی پواجهونها حیث لاتم اشباع حاجاتهم الا بما هو مضاد لهاء ۰ و هم : آکل 
النار, و المقام فیها فی الیوم الذی یفتضحون فیه آمام البشریه جمیعا حمیعا. 


هه الط فز. التجانسه اکن ان یرک فصن الاسرای الفیه امد 
الاستعاره, 


ص :38 


بالنحو الذی آوضحناه. 


قال‌فعالی جاح تکم باه اتصیام اترفت ال اگم هو لبانس لک و آ رش 
لباس لهن... »(1). 


و قال تعالی فی آیه 1 
قموا لأْنفسکم و اتقو اللّه و اعلموا أ کم ملاقوه و بشر المومنین»(2 


هاتان, لایتان من سوره البقره تتنا ناولان - کما هو واضحٌ لدیک - علاقه الرجل 
بالضر آخ: ان ما یعنینا منهما هو : آن نعرض لک عنصر الصوره الفثیه منهما. 
فالایه الأولی تضمنت صوره (الرفث) الی نسائکم, کما تضمنت صوره (هنْ 
لیاسن لکم ا: انا الاب التانیه 


فقد تضمنت صوره (نساوکم حرت لکم ). فنت الاان تواجه صور بین تتحذئان 
عن علافه الرخل بالمرآضره عتی تهفا ضورتی.(اللباس اه (الحرت ‏ فضافا 
الی الصوره الثالثه (الرفث ). 


و نحدئک عن الصورتین؛ الأولی و الثانیه, حیت تشکلان (رمزین). آی : 
رن جه ا ی قآ اضرا ان ان قه 


ار 


لکن خلال ذلک کلّه, ینبغی آن نلفت نظرک الی السیاق الذی وردت فیه 
هاتان الصورتان الفنیتان. 


لقد وردت الصوره الرمزیه الأولی فی سیاق الحدیث عن الصوم. و مجزّد 
ورودها فی سیاق عمل عبادی بتطلب تأجیل شهوات الطعام و الشراب و 
ات هی دا اه 
مجرژد ورود العلاقه بین ِ فی 


التدلیل, علی آاها ان ره موجن 2 9 الجنسی لتصت فی 
آهداف عبادیه متصاعده مثل الصوم الذی بجشد رتاو الی صوم ِِِ 
- صوما لمطلق الرغبات غیر المشروعه 


ص :39 


النفره:/ 187 
2 الیفرن/ 223 


عند الانسان. 


تقول الصوره الرمزیّه : (هن - آی النساء - لباس لکم) (و آنتم لباس لهِنْ). 
فالرمز ز هنا یتمئل فی عباره (اللباس )؛ و اللباس هو (الثیاب) و معلی لک : 
ان کلا من الرجل و المرأه یشگل لباساً آو ثوباً للأخر. و السوال هو 9 
الدلالات سا ها الرمز ؟ الثوب هو ما یستر به البدن, فاذا لبسه 
الشخص ستر به بدنه, و هذا یعنی ان الرمز حینما 


پقول هلان کی هم تا لس نک من ای عالش ام 
آحدُهما الأخر. 


والستر هنا عباره متنوعه الدلالات, لأْنْ ما پستر به الشیء لا ینحصر_فی 
عمل او قول, خاص,: تل مطلق الأعمال و الأقوال النتی بنبغعی وجوباً 
یو مود آویا ان تس ایا 


لذلک. بمقدورک آن تستنتج و تستوحی و تستخلص آکثر من دلاله : حینما 
نضع فی ذهنک آَنْ الزوح و الزوجه پلابس آحدهما الاخر, بحیت تستخلص آأ 
تهما (وحده) اجتماعیه من جانب, آی : بصفه آَنْ «العائله » تشکل اصغفر 
الوحدات الاجتماعیه التی تبدا 


منها و تنتهی با که وحده اجتماعیه هی (الدوله) فی صعید الم‌سسات 
الرسمیه. هده الوحده الاجتماعیه (آی الأسره) ۳ آهم الوحدات؛ من حیت 
تا رها ال نوی اف عمابه التشنه الاحماعیه. 


اذن : 7 ها آن ِِ بين الزوجین و بین کونهما 9 
لباس للاخر. 


هدور ک :2 آیضا ۶ آن تعاض من فده الداترم لاه رن رن یه 
الی العلاقه الخاضّه بينهمار من حیث الاشباع لحاجتهما الحیویه, فیکون 
الرمز, القائل بأ کلاً منهما لباس للأخر, تعبیراً عن الستر الذی پستتران به 
فی الاشباع المذکور, طالما یتستر 


الانسان, لیس فی شووّنه الحیویه فحسب, بلحی قی ففاتقی آموزه التی لا 
ترغب فی. اطلاع الا خرین علیهار حتّی لو کان یقوم لعمل منزلیت عادی مثلا. 


انم دور کن. آن تیتخاض ماه دالاس مرن النعت الم کورم قضافا ال 
النماذج التی قدمناها, بحیث تتبین مدی ما ینطوی علیه الرمز المذکور. من 


ص :40 


بالنحو الذی حذثناک عنه. 
هد فیماا رل پا زر ان ره لیاف لکش و اش بای ری 


شا ها مت بالرهن لخن (ساه کم خر لکم -فهدا ما هه آنضا 


ِنْ «الحرث» فی دلالته اللغویه ینطوی علی اکن خن: مهتین ففد: با ری 
بمعنلی «الزرع », و بمعنی «الأرض » التی رتیت بالبذر, و بمعنی التقلیب 
لتراب الأرض... الخ. و کل هذه 


الدلالات بتحملها الرمز المذکور. فلو دققت النظر فی عملیه مثل حرت 
اارخ‌بدمن احل استا ها بالیدور اوق مضه ها ور ار حینتز 
سوف تقفز الی ذهنک دلالات 


تثصل بالثمار التی یجنیها الانسان من الأرض, و هی ثمار توف علیها حیاه 
الانسان, 


رت فا ها نی موه 


طبیعیّاً. قد تقفز |لی ذهنک دلالاتِ آخری آیضا تثصل بالاشباع الحیوی لاحدی 
حاجات الانسان التی یحققها الائحاد بین کائنین. و هذا ما پمنح الرمز الفنث 
قیمته الحقه, آی : امکانیه الرمز لتحمل دلالات متنوعه. الا ثّه فی الحالات 
خمتها, مکی آن سل 


بالذهن الی آکثر هذه الدلالات ارتباطاً بعملیه «الحرث» آلا و هی : النتائج 
المترثبه علی 

حرث الأأرض و زرعها, و نعنی بها : الثمار آو الغذاء للانسان, کما قُلنا. و 
السَوال هو : ما هی النتائج المترثبه علی الاتحاد بین کائنین. 2 الژوجین؟ آی 


العلاقه الزوجیه و علیها من 


النتائج؟ 


لا ظنک تحتاج الی آدنی تأمّل حتّی تدرک سریعاً صله الثمر بالزرع و صله 
الر هلاه ال مسلفه ار مک اه رکه سا ان انم 


الذی یجنیه الانسان 


من الزرع یشکل مادةٌ حیویه لا مناص من توگرها فی الحیاه من آجل 
استمراریه الکائن البشری. کذلک, فاِنْ الثمر الذی یجنیه الانسان من الزواج 
پشکل فاده-حتویه لا متا صة 

من توفرها فی الحیاه من آجل استمراریه التناسل البشری. فکما أن الغذاء 
ابید مه لحیام. الانشان: کدلی فان ارفا لاب مت لاشتشر ارنه-وجوو 
الانسان. 
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آرآیت - |ذن - مدی ما ینطوی علیه الرمز المذکور (نساوکم حرث لکم) من 


ِِ عغنیه, ممتعه, مدهشه ! 


۳ ها 1 ۳۳ اک 7 ی اه 27 
و لو لا الزواج اکان من الممکن ان تستمر الحیاه البشریه ؟ اذن - للمژه 
الخدیدی سین آن وه آمام الرت الرانی ال ای عفن 


لکت فیل آنفهی شا اف الرن الهه کور فن اجه الکرنه شتعن آضا ان 
تقف عند القارات الشی‌خست الا یه الق امه الگرنهه کلاخماعن العلاهه 


قال ری قتضها تک د تاقوا انعر عاضوا ایک ما فوه تن 


هذا التعقیب علی العلاقه بین الژوجین؛ یخمل دلالات مهشة دون آدنی شک. 
ای ثدرک سریعا آنَ عم امضمراوه تال شور است .۱۱ 


خلق اللّه الانسان من أجلها, آلا و هی : خلافه الانسان فی الأرض. و لذلک 
۳[ 


عملیه (الحرث) : الرمز الذی یشیر الی التناسل البشری, و بین ضروره آن 

ینتهز البشر فرصه الحیاه آو فرصه التناسل البشری لت یمارس مهمته 
1 متمثله فی «الاتقاء آو التفوی», حیث یترثب علی اتقاء اللّه تعالی 
لقاع سم آلله تغالی فی الیوم الا خرر شم *المضیر الی الجتد: 


هذه الذلالات - کما هو واضحٌ لدیک تعنی آَنْ مهمه التناسل البشری / 
تنفصل عن المهشه العبادیه للانسان, آی ان العلاقه الزوجیه لیست مجدد 
اشباع عابر لحاجو حیویه, 


بل هی وسیله لمهمّه عبادیه ینبغی للانسان آن یستثمرها, فیْقدّم لخرته زاداً 
من خلال 


ممارسه التقوی. حتی یظفر بالاشباع الحقیقی الخالد فی الیوم الاخر. و هذا 
ما نلحظه فی 


العف اقا شا تسوت روص شا سک و فا الم لها ] 
نکم ملاقوه, 
وبشر المومنین....) 


ان ۶ آمکنک آن تلخظ من خانت. آهمیتة الضورح العنیه (ساوکم حرتت لکم از 
هناخ مایت اخر هه ال فهسن الم نالرت هس 
النته ادن 


ص :42 


للانسان, بالنحو الذی حدثناک عنه. 


7 ان تأت 3 من ظهورها و لکن لیر من آنقی و آتو البیوت من 
آبوابها و ائقوا اللّه 


لعلکم تفلحون»(1 

فی هذه الأأیه صورتان فثیتان هما «لیس الب بآن تأتوا البیوت من ظهورها» 
نم «واتوا البیوت من ابوابها». فالصورتان تتحدّثان عن اتیان البیوت من 
ابوابها و لیس من 

ظهورها. 

فنلک ان سال مال المقضوه‌ها من لته الایوات ه الظغور ۶ 


ُمکنک - بطبیعه الحال - آن تتجه ٍلی النصوص المفشره لملاحظه ذلک, بل 
یتعیّن الرجوع الیها لملاحظه ما ورد عن أهل البیت علیهم السّلام فی هذا 
المیدان. لکر بما أن 


النصّ القرآنی الکریم ینمی بکونه نضٌاً فثیاء و بما أنْ النصْ الفنت یعتمد - 
فی جانب منه - علی التذوق الجمالی الخالص, حینتذ فبمقدورک - حلی فی 
حاله عدم رجوعک الی النصوص المفشسره - آن تستخلص و تستنتج و 
تستوحی دلالات و معانی مجمله, تجعلک متحسساً بقدر کبیرٍ من الامتاع 
الجمالی : نتیجه لمشارکتک فی عملیه الاکتشاف 


الفنی لدلاله النص. 

و الأن لنعد الی النصوص المفشره ثم لنربط بینها و بین تذوّقنا الفنی لهاتین 
الصورتین «لیس البر بان تاتوا البیوت من ظهورها» و «و آتوا البیوت من 
ابوابها» حتی 

تتبیّن لک جمالیه تینک الصورتین من خلال تذوقک الشخص, مضافاً الی 


قل کل شیخ یخی آن نع فی ذهک ان هافن الصوزین: تیان [ز 
«الرم ز», ایا مها.ضوان رمزیتان و لیس استعارة اه تشتییها اه متا 


الخ. و السبب فی لک أَنْ 
ص :43 
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البیوت و الأبواب و الظهور لا تتوقع آن تکون عینات مادیه, بقدر ما یمکننا آن 
نتوقعها رموزا و اشارات الی آشیاء مادیه, بقدر ما یمکننا آن نتوقعها تضو | 
4 اشارات ال اشاه 


آخری, الا فی حاله واحده هی آن یوضُح المعصوم علیه السّلام آنها وارده 
فی قضیه خاضه. و هذا ما آوضحه الامام الباقر علیه السلام حینما ارتنار الی 


المحرمین فی الحج 


کانوا یدخلون الی بیوتهم من ظهورها بعد آن ینقبوها, و لذلک ورد النهی 
عنها. لکنْ الامام 


الباقر علیه السلام ورد عنه تفسیر آخر هو : أَنْ المقصود ۱ من دخول البیوت 
من آبوابها لا من ظهورها هو "عطاق ال پور خیت شفیرآن شاول جع 
اا 0 المقزره عند العقلاء. 


کما ورد عن الامام الباقر علیه السّلام نفسه تفسیر ثالث هو : آن آهل البیت 
علیهم السلامهم الایوات ان شفی ان اجه الما 


و هذا التفسیر الأخیر هو - في واقعه - مصداق للعنوان العام الذی تضشنه 
التعستض الا القانل بان الامفرشفت ان یت الما مایا هقف ره 
عند العقلاء. 


و الن, قد یخیّل البعض - من لا یمتلک رصیداً فثیاً و علمیّاً - أَنْ ورود 
تفسیرین آو 

تلائه للامام علیه السلام مع الاختلاف فی بعضها مع الاخر, بجعل ذلک عرضه 
لعنصر الشک ! لکن بأدنی تأمل, یمکنک آن تتبیّن مدی الاعجاز الفّی 
المدهش للنص القرآنی 


حینما تجد أَنْ هذه التفسیرات - جمیعاً - قابله للاستیحاء الفن. و هذا ما 
یجعلک ان 


تحکم من جانب بأَنْ صورتی «دخول البیوت من آبوابها و لیس ظهورها» هما 
(رمز), وقی نفس الوقت؛ هما : تفسیر ورد فی قضیه خاضه بممارسه 


الحجٌ, و هذا هو ذروه الفن العظیم. 


و لک آن تسال : کیف تم التوفیق بین قولنا : اّهما رمز, و قولنا : ائهما 
«حقیقه». وردت فی قضیه خاضصّه ؟ و نجیبکٍ : ان من احدی سمات الفن 
العظیم آن ینطلق من (الخاصّ) الی (العام). آن جه من قضیّه خاضّه (مثل 
الحغٌ) (لی قضیّه عاقّه (مثل : تیان الأمور من آبوابها» و من جمله ذلک : 
العسه الداهی ال ان اه ات علیم السلام هم اوات الی الام‌الی. 
فأنت تجد هنا أنٌ العباره الفنیه القائله : لا تأتوا الق تفن مت ر دا 


ص :44 


و لکن من آبوایها. هذه العباره تجدها مشحونه بحقائق و رموز متنوعه, و 
تا ماو وم ای ی 
عملیه التذوق الفئی. 


آلا تتحسس عند قراءتک العباره المذکوره «لا تأتوا البیوت» من ظهورها, بل 

قن: اه آ یهار انک اما تروو ذهنیه و معر فیه, و فنیه ؟ الا تتحعشس انک مره 
۳ فریق من الحجّاح کانوا ذات یوم یجهلون المناسک ؟ و تک مرّه آمام 
قضیه تصحح النابت: طرنعم ممارنمه النسی: ۶ وا نک مدع آمام قضیبه 
تظالیک بان سای و تفمل عقلی فی معارزدستک 


لأعمالک, آلا تتحسس آ تک آمام قضیّه تقول لک 4 پتیفی. آن فشک باهل 
البیت علیهم السّلام ؟ آلا یتداعی ذهنک - بعد ذلک - الی الحدیث المعروف 
آلواردغم التظ ضایه الاه 


علیه و آله أ ثّه مدینه العلم و علمتر علیه السّلام بابها ؟ آلا پتداعی ذهنک الی 
س امن اامتمعمات و اتصعانی الاکری الفونطه مدا الشان ۰ 


آمقلم دا التداعن فی الذهن و امه ناکم تفس رات آلرمخه و 
تاخ ارات الماته فیه خسه خاته اسر امشهان اصرافل اس 
غلییم لام ال 


آمثله هذه الاستیحاءات الفنیّه تکشف لک عن مدی جمالیه الصیاغه للصور 
القرآنیه الکریمه, بالنحو الذی حذثناک عنه. 


قال تعالی : «الحج آشهر معلومات فمن فرض فیهنْ الحخٌ فلا رفت و لا 
فسوق و لاجدال فی الچج و ما تفعلوا من خیر یعلمه اللّه و تزدوا فان خیر 
الزاد التقوی و ائقون يا آولی آلالباب»(1) 


فی هذه الایه صوره فثیه هی «و تزودوا فان خیر الژاد التقوی». هذه 
الصوره تنتسب الی ما تسقیه ب «التمثیل». و لا نحسبک تتردد لحظه فی 
آَنْ هدم الصوره التمثیلیه تظل من الوضوح بمکان کبیر بحیث یستوعب 
فتاها. ابتتظ انسان:. و هن الحقانی الحغروفه فی خمل. الق ۶ ان فیمه 
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الصوره |ٍلی ما هو مألوف و واضح فی تجارب الناس. 


و فی ضوء هذه الحقائق التی نحسبک علی معرفه بهاء بُحسن بنا آن نعرض 
للصوره التمثیلیه المشار الیها, و نعنی بها (و تزودوا, فان خیر الژاد : 
التقوی ). 


هذه الصوره التمثیلیه تقول بما موّداه : اِنْ آفضل ما یتزوّد به الانسان فی 
هده الدنیا هو تقوی ال تعالی. بید آَنْ الأهمته الفنیه لهذه الصوره تتجسد 
او فی کونها, مستنده الی خبرات و تجارب یعرفها آدنی, شخص؛ و هی 
تجربه (الزاد) و (الطعام ) الذی تتناوله یومیاء و ندرک باً ثه أَهمٌ حاجه حیویو 
لاب من اشباعها, و الا تعض الانسان لخطر 


الموت. کما نعرف جمیعاً بان الطعام آو الزاد تتفاوت قیمته و آهمیته من 
طعام لاخر, من 


هت تایه لته و الذوفیه.. متا ی هم الا ها تخعن عزاد 
تایه ترید من جبویه انس وهای من لاوما شون موی ارو 
هکذا. 


هذه الخبرات نألفها جمیعاً بنحو لا یحتاج اٍلی التوضیح, لکن, اذا وضعناها فی 
اعتارنار ه اخضعاها تاضهره النملیه الفائله (فاِنْ خیر الزاد التقوی), حینتثذ 
ندرک مدی فعطاها الفتی, من حیت فوضوحها فی آذهان الناس خمیعا, لکن, 
تظل القیمه الفنیه الضخمه لهذه الصوره الواضحه هی ۳99 تنضمنه من 
دلالات؛ عمیعه کل العمق و هد ها بکست آلفن آاهمیته اامضوهه: عیته ان 
الوضوح و العمق حینما یتحققان فی نص فنی, حینثذ یکتسب الفن - کما 
کررنا - قیمته الحقیقیه المتمثله فی قابلیته الفن علی توصیل 


الحقاتق ال خرن شخوها الاضم و الخمیق: 
ان (عمق) هذه الصوره یتمثل فی انتخاب (الراد) و (الطعام) و جعله 


تا ۷ تست | ل «التقوی ». و بکلمه آخری : ان العلاقه المستحدنه بین 
(الزاد) و (التقوی) تحمل 


دلالة عمیقه کل العمق, حین تضع فی اعتبارک آنْ الزاد ما دام یمثّل هم 
حاجه حیویه تتوقف علیها استمراریه حیاه الانسان, حینتز فان استحدات 
غلاقه بیته ودیتن: اه سلوک 


عبادی مطلوب من الانسان؛ مثل هذه العلاقه تکشف عن عمق الصوره 
المشار لها طالما انتخب النص هم جاجه پذنيه و رنطعا 1 ِ عبادیه, 


ص :46 


هو واضح فی آذهان النّاس و تجاربهم. الی ما هو غائب عنهم و بعید عن 
تجاربهم. و هو : التقوی. 


«التقوی» هی : ممارسه الأعمال العبادیه التی بطالب بها الشخص فی 
الحیاه, مادام الانسان ناسا - قی اوه ال تعالی من آجل ممارسه 
مهفته العبادیه (و ما خلقت 


الجنْ و الانس الا لیعبدون). 


فاذا کان الانسان یعنی بالطعام - فی صعید الاشباع الدنیوی, و هو اشباع 
ا لحیاه موّقته / تتجاوز سنوات معدوده؛ حینتذ. فان الاشباع الأخروی و 
هو معط بجان خالده لا نهايه لها لاید آن شطلب طعاها عاها باس چه 
آهقیه الحاجه الخالده, 


و«التقوی» هی ذلک الطعام آو الزاد الذی یحقق الاشباع الخالد فی الحیاه 
لأخره الخالده. 


لذلی یمکنی آن تبین مدی عمق هذه الصوره الواضحه کل الوضوح, من 
حیت ربطها بین الزاد العابر فی حیاه عابره و بین الزاد الخالد فی 
خالده, و هو ما 1 پکشف 


آهمیه «التقوی» و لفت نظر الانسان الیها, حینما یضع فی ذهنه آأنّ الالتزام 
باه امه تعالی ونواهیه هو التحجسید الحین لمفهوم «التقوی», و من نم نم ما 
تتطلبه التقوی من ممارسات استمراریه فی مجاهده الشهوات و الاقبال 
علی الطاعات. 


اٍذن : آمکنک آن تتبیّن مدی آهمّیه هذه الصوره من حیث ارتباطها بالسلوک 
العبادی, بالنحو الذی آوضحناه. 


قال تعالي : «فاٍذا قضیتم مناسککم فاذکروا اللّه کثیر] کذکرکم آباءکم آو 
أشد ذکراً ای ره سم زا آننا فی القنا ما لغقی لا خر فن 
خلاق »(1 ) 


فی هذه الایه, نلحظ (تشبیها) هو قوله تعالی (کذکرکم آباءکم آو اشذ 
دکراب الاية الکریمه وت کما هو ,واضه لذیی عن متاسی. الحتر جییت 


تشیر _الی ان الحاجْ عندما یقضی مناسکه فلیذکر الله کثیراً علی نحو ما 
تذکر آباعم آه اشتد دکرا هن دلک: 
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و ما بعنینا من الاابه هو الصوره التشبیهیه فیها, لملاحظه خصائصها الفنیه. 
فما هی هذه الخصائص 0 


اتحفاتی اتمه ال یب اک ی تسا یه ان واه 
۱ ۱ ی ۱ 
التخیلی. فالتشبیه التخیلی هو التشبیه الذی یعتمد انتخاب ظاهره لا علاقه 
لها بالشیء الذی راد مقارنته شی ۶ اخر 


یشبهه, مثل تشبیه السفن فی المیاه بالجبال فی البرء حیث نلحظ هذا 
1 


تعالی (و له الجواري المنشأت فی البحر کالاأعلام) - آی کالجبال, فالجبل هو 
غیر السفینه, کما أَنْ حرکته غیر حرکه السفینه, و مظهره الخارجی غیر 
مظهر السفینه, الا أَنْ 


ال اک ایس امه اف رها تما 


و هذا التشبیه یختلف عن نمط آخر من التشبیه الذی آسمیناه ب-«التشبیه 
الواقعی». حیث ان العلاقه بین «المشبه» و «المشبه به» علاقه حقیقیه 
ذات واقع چشی یحیاه الشخص فعلا, و هو ما تلحظه في التشبیه القاتل 
(قاذگرها الله کتیرا کدکر کف اباء‌ کم آه اش گرا و کل لسن 
(المجازی و الواقعی) له جمالیته عند التشبیه الاأخر. 


ان الحجٌاج - کما یقول الامام الباقر - علیه الشْلام - کانوا یجتمعون هناک, 
بعد آن یفرغوا من مناسکهم, و کانوا پشغلون اقا تور بذکر الااباء والأجداد و 
پنسا رهم ۳-7 الذکر لابائهم و آجدادهم (واقع) یحیاه بعض الحّاج. و 
آنت تلحظ آ هذا الواقع قد جعله النص (مشتهاً به» يشتّه به واقعاً آخر هو 
4و الاصالی ال دالاس بانیم و اجدادهم. قمحا کی 
ان‌لخظ (ذکرآ وان تلحظ هدا الدکز لکل من ۱ 


تقالی وا اعن آن عطظه ستصا عای شید وین او 
کما قلناء فان لهذا التشبیه «الواقعی» جمالیّته مقابل الجما 
فی التشبیه المجازی آیضاً 


0 للناس. 
لته التی نلحظها 


وا سفن الخضاتض المالت مها یه 


لواحدٍ من اهم الدوافع البشریه, الا و هو (الانتماء الذاتی), حیث ان (الذات 
الفردیه) للشخص قد تقتصر علی ما هو فردی یمس کیانه فحسب. و قد 
تتسع لتشمل (الذات القرابیه) مثل 
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الأب و الجذ... الخ. و فی الحالین فان اهتمام الشخص لاب آن ینصت علی 
ما هو لصیق بذاته. 


لذلک حینما ینتقی النصٌ القرآنی ظاهره ذکر ااباء و یربطها آو یجعلها رابطه 
: بین ذکر الانسان لله تعالی و بین ذکره للاباء, یکون حینتز قد آوضح بجلاء 
اد 


تعالی انطلاقاً من الحقیقه الذاهبه الی أَنْ ذکر الأباه لصیق باهتمامات 
لنسان, نشف اکن کر الله عالت لها اسمامات اسان 


لکنز .هل تا :بان التص قد استهدف.» ود التمانل. اد التشاوی سین 
ذکر الانسان لأابائه و بین ذکره لله تعالی ؟. 


و لذلک ایجه النصخ - کما لحظت - الی تشبیه آخر, فرعه علی التشبیه 
الشانق و هو وله تال راو اش درا ات آن اافصل آن نکون: :کر 
الانسان لله تعالی اش درجخ‌من ذکز الانسان لاباند. 


و لذلک آنضا تجد آن النص قد استخدم ما تاه ب - «تلشبیه التفاوت » 
مقابل التشبیه المتساوی و المشترک. فالتشبیه المتفاوت هو التشبیه الذی 
یصبح فیه (المشبه) 


اع هه هی اه ار ام یر الاه‌ تنعل ره شین کر 
الانسان لابائه. 


و لا َظنک بحاجه الي التذکیر بواقعیه مثل هذا التشبیه المتفاوت, مادمنا 
نعرف بوضوح أنْ الله تعالی هو الحقیقه المطلقه التی ینبغي لا یغفل 
الانسان عنها. و الذکر هو آحد مصادیق هذه الحقيقه, بخاضّه |ذا آخذنا بنظر 
الاعتبار أنْ النصوص الاسلامیه تطالبنا 


بأن نحبٍ فی اللّه و نبغض فی اللّه. بمعنی أَنْ محبّه الانسان لاأبائه متفرعه 
عن محبته لله تعالی, لذلک لابدٌ آن تکون محّه الأصل اشدٌ من محبه الفرع. 
آمکنی. آن: تن جابا من الاشران الفیه. لته الصسفیم: بالنجه الدی 
حذثنا ک عنه. 


قال غالن : و هن اللاتن: هنن بعجبی. قوله. فن. الخیام: الذنیا و-يشهد اللة 
علی ما فی 
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قلبه هو ألدٌ الخصام * و |ذا تولی سعی فی الأرض لیْفسد فیها و بُهلک 
الخرنت »و النشل ه لاه لا بعت الفسان ۱۸ 7 


الضوره آلفنیه آلتی ترید آن تحننی عنها قی هت لت ره صوره: ( هلک 
الحرث والْسل)... الصوره, جاءت فی سیاق الحدیث عن بعض الناس من 
یتظاهر بالسلوک الحسن و یحلف بالله تعالی علی صدق ایمانه. و لکثه - 
فی میدان العمل - یمارس عملیه الافساد فی الأأرض عندما تتاح له فرصه 
التحکُم فی رقاب الأخرین. و یلاحظ أنْ النص رکْز علی آحد آشکال الافساد 
فی الأأرض, و هو : |هلاک الحرث و النسل, ی الصوره آلتیه ال ترید ان 
نحدئک عنها. فما هی الخصائص الفنیه لهذه الصوره ؟ ۱ 


الصوره المشار الیهاء تتتسب الی (الرمز). و هذا الرمز مکتف جداء بحیث 
تتفجّر منه دلالات متنوعه لا حدود لها. فنحن آمام عبارتین رمزیتین» , هما : 

الحرث و النسل. أمّا (الحرث) فهو (الزرع) فی دلالته المعجمیه, کما أ ه 
پرتبط بعملیه حرث الاأْرض, من تقلیبها و تسمیدها... الخ. و ما (الْسل) فهو 
در هی ااس تا افطل المو رات 


ذات الروح... و عندما یقول النص القرآنی الکریم : ان بعض المفسدین 
یهلک الحرث والنسل عندما یتحکم فی رقاب الناس, حینتثذ ما الذی 
سیتداعی الی ذهنک من هذین الرمزین ؟ 


و نحدنک ولا عن (الحرث). 


لقد آشارت النصوص المفشره الی آنْ الامام الصادق علیه السّلام, قد 
آوضح بان (الحرث) پرمز اٍلی «الدین». و هذا یعنی نْ المفسد فی الأرض 
پیسعی لمحاربه الااسلام. ۳ (النسل ) فیر مز به الی «الناس », 


و فی ضوء هذین , التفسیرین المأئورین عن الامام علیه السّلام نستخلص بان 
المفسد قی الارض یسعی لأن پیید لمسلمین و الناس جمی بمعنی أنّ 
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واضحه دون آدنی شک, |ذا آخذنا بنظر الاعتبار, آنْ المنحرف هو شخصیه 
مره (منم عیت. یبا کی او السضظرت: او الصربض تحملن ره 
عدوانیه حیال کل ما هو خیر, بل یال فطلق. الموخهدات» بحیت.: تنلدذ 
ستعذیت لا خرین. آبا کانوا. 


اٍذن : تفسیر الامام علیه 0 لهذین الرمزین. شدد علی الزاویه النفسیه 
من شخصیه المنحرف, کا زک علی مفهوم «الاهلاک» لجمیع الناس, آیٍ 

محاوله المنحرف ان تقلی» اضعا المند منم هر ادن اسا: 
لک ادا اعدا جنر الاعیان 


أنْ النص القرآنی الکریم, یصوغ (الرمز) آو العباره القرآنیه الکریمه بنحو 
مزدوح» حیت ۲ 
ببیّن دلالته علی لسان المعصوم علیه السّلام من جانب, و بترک للقاری ء آن 
پیستخدم خبراته و تجاربه الذوقیه من جانب آخر. و هذه هی احدی مهمات 


الرمز القرآنی الکریم. 


و الأن. فی ضوء المهمه المزدوجه للرمز, ماذا یمکنک آن تستخلص - مضافاً 
الی ما آوضحه الامام علیه السّلام - من دلالات ؟ 


لقد آورد المفشٌرون آکثر من استیحاء لهذین ذین الرمزین, منها :آن الحرث هو 
النبت مطلقا, و ان التسل هو الأولاد مطلقا. و منها : آنْ المقصود من 
الحرث هو 0 والسفضه‌وفن النسل هو آلخربمت. ال 


بید أَنْ آمثله هذا الاستیحاء تظل مجرّد تنویع و تکثیر لعنصر الاستجابه الفثیه 
للرمز, 


و هی استجابه قد حذدها الامام علیه السّلام بنحو عام - کما قلنا - بحیث 
تظِلٌ هی الدلاله 9 فتظل ها عنداها عناضر اضافهمتروکه: الی 


خلالها (متاع فثّی ینبع من کونه - آی القاری ء - سوف یتحسُس بامتاع آکثر 


فی کشف الدلالات بنفسه. 


۱ تن 
تظحم عتضر. الاقباع کون لمفسند قی الاوض لا تر کشا الا اتف ۳ 


3 : آمکنک آن تین جانبا من الأسرار الفثیه لهذین الرمز (الخرث 
تا 


11 


ها .مزا 


تست .و 
ار تا اس ایا ی 1 
آهاا ک اتف 
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الأرض کل من الدین و الناس, مضافاً الی ما ُمکنک آن تستخلص من ذلک 
۶ دلالات اضانیه تسم با هدا آلزمد آهدایبالهو الدی جدیا ی عرم. 


قال عالی قی مکی کنانه الحکيم تس آها الک آمتها اوعتها اف القلم 
کافه بل هو خطوات الشطان هکم عده بت 1۱ 


لو دققت النظر فی هذه الاأیه لواجهتک صورتان فثیتان, تبدوان بسیطتین کل 
الشاه: هها * الدحول فی السلم و عدم آناع: خطلیات الشطان: کر 
واحدو من هأتین الصورتین تجشد «استعاره» ذات دلالات غنیه و مثیرو. و 
الاستعاره - کما تعرف - هی : 


ایجاد علاقه بین شیئین. و ذلک من خلال |کساب آحدهما صفه الاأخر. فما 
+ آذن-خضاتض الضفات المتبادلت فی هانین الاستتعارتین ۶ 


الاستعاره الأولی, تطالب الموّمنین بالدخول فی السلم. و الشوال أوْلً, هو : 
ما المقصود بالسلم ؟ النصوص المفشره تشیر الی ان المقصود من السْلم 
هو : الاسلام, او 


الطاعه, آو الولایه... آشّا الظهور اللغوی لهذه العباره فیشیر الی 
«المسالمه» التی تقابل 


«العدوان». و ان اذا ضممت کلاً من هاتین الدلالتین : الاصطلاحیّه و 
اللغویه, آی : السلم بما هو اسلام ۵ طاعه او ولایه, و بما هو مسالمه 
مقابل النزعه العدوانیه, ۳۹9 آن تستخلص بسهوله آن هذه الصوره 
تطالبک بما هو اسلامی غیر منفصل عمّا هو محبه وخیر, یستوی فی ذلک ان 
تون ها ههد ساامی #ه صادی الوسالة. اه الط که اه الو ید 


لکونت لم خحدنک ی الان عفن ال کش الفتی آمفم ساره لا تیا بااختضد 


لقد آکسب النصٌ «السلم» صفه «الدخول». و آظنک درک بسهوله أنٌ 
«الدخول» اٍلی رحاب الشیء یعنی : الاستقرار و الثبات فی ذلک المکان, 
بقا تخاب هدا الاشستفرار وشات من ماع الطمايته و اامن:ه التوا رن 
التفتیدن: 


اذن : الدخول فی السلم یعتی استعاره نما هو امن و مطظمتن و متوازن. و 
هذا هو قمه 
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ما یتطلّع الیه الانسان, بخینت پمکنی آن تتخالض من هدا کل ان الاتسلام آو 
الطاعه او الولایه هی تحفيق لاعلی ستونات الانضیاع لحاحات ااتسان. 


لکن ینبغی آن نلفت نظرک الی ئ جمالیه هذه الاستعاره (الدخول فی 

السلم) سوف تتضخُم حینما ننقلک الی الاستعاره الاخری التی تبعتها, و هی 

قوله تعالی : (و لا تثبعوا 

خطوات الشیطان), حیث تعدٌ هذه الاستعاره معمله لسابقتها, و مرتبطه 
ِ ۳ 

عضویا و 


قتیا بها فا هی - ان حخصاتضن لاسام العدیده ؟ 


ار ۵ رل واه ان اسان و کان ههور ال ان 
پقول (لاتتبعوا الشیطان). و لکثه خلع علی هذه الظاهره. صفه «الخطوات », 
آی : جعل للشیطان 


خطوات آو آرجلاً تخطو. آیضا تاک ثدرک بسهوله آنْ |(کساب السلوک 
الشیطانی صفه «المشی» آو «الخطوات», نم : (ثباع الانسان لتلکم 
الخطوات. سوف یکسب المعنی المقضهه مویدا -فر. العمن لا ابا 
خطوات الا خرین دون آن پفگر الانسان فی الجهه 


التی پتحژک الیها, یعنی : تعطیلاً لفکر الانسان و سلخه من دا ثره العقل 
اساسا و هد ها متمذفه الاستاره ال وه الا آنفا و 3 آن نلفت 
نظرک الیه هو : العلاقه الفنیه بین «الدخول فی الملیه» و بین «عدم ائباع 
اش الشیطان. تک و هذا ما 1 بتوضیحه, لتبین 

لک مدی جمالیه هاتین الاستعارتین من خلال النظر الی کلتیهما. 

و لعلی تند کر دار بان ها قلتاء بان الاستعایمالاولی ( ادها و خن 
الدخول 

ال رات ای سخدعی االتبات و الاسر ار اف لک الفکان وان 
الاستقرار و الشات 


قاطا علی الفکنن ناما من عملی (الغشت ]او اتاع عطوت: الشنطان: 
فالدحول.فین الاسلام و الظاعمه الملایی هه ۰ اسفرار چات آفا. اطاعد 
ارم فمی مسی. 


الُولی تقودک الی الاأْمن و الطمأنینه و التوازن, لائّها استقرار و ثبات. أما 
ااخدی ودک الق النعت ا مها مشیما ماکنم. نی فشاعر الت ودو 
ال اس یا لمات و الما ال مان 


اذن :؛ آمکنک آن تدرک مدی جمالیه هاتین الاستعارتین اللتین تتقابلان فی 
عملیه 
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(الاستقرار) و (المشی), فضلاً عن چمالیه کل منهما, من حیث اکساب 
آولاهما صفه (الدخول), و اکساب الأخری صفه (عدم |شباع الخطوات) 
عنما تشکشی من. زاک: حمالنه: کل ضوره من. جایب: .و حماله ال ابط 
اعضوی نها من ای او باه لزع با وه 


قال تعالی فی کتابه الکریم : «لا اکراه قی الدین قد تین الرشد من الغت 


عندما تمعن النظر افی هذم الابه الکریهه ها بخدهاء تواخیی. اکتر من 
صوره فثیه منها, و هی جمیعاً تنتسب |لی «الرمز» مثل صورتی (النور و 
الظلمات) فی الاأّیه التی تلحقها (اللّه ولی الذین آمنوا, یخرجهم من 
الظلمات الی النور, و الذین کفر وا اولیا زد 


الطاغوت, بخرجونهم من النور الی الظلمات...) حیث ترمز هاتان الصورتان 
ال فان و الکفرر اه ترمران الی (الرشد او العف | 


4ص | تا تن عفر (الهر اند( لظلمات ا اما « لول تفن 
بلفت نظرک الی الموقع الهندسی لهذین الرمزین (النور و الظلمات) و 
علافمها ملابه التی یک ما ان و هی (لا اکراهفی الدين. قون 
الرشد من الفی) حیث ان (الرشد) 

و(الغی) یجسدان مفهومین متقابلین یشیران الی معنی الایمان و الکفر؛ و 
حیث ان النص 

حوّل مفهومی الایمان و الکفر, الی رمزین هما : الرشد و الفی, ثم حول 
الرمزین الاخیرین 

(الرشد و الفت) الی رمزین فثیین آوسع هما «النور و الظلمات». و بهذا 
التعطظ.‌عن التحویل 


المزدوج للدلالات المتنوعه للعبارات, نکتشف مدی الأهمیه الفثیه فی هذه 
الصیاغه التی 


ای غهان و .خن تن شقن الصهر الزعنبه لاش شاه (اافی 
مقابل الایمان 


والکفر, و الصور الرمزیه غیر المباشره (النور و الظلمات) عبر عملیه 
التحویل التی 
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ای فان مه ای یافی الضین الره اف اه الکو رات 
صورتین رمزیتین: : هماأ «الطاغوت » حبت ترمز الی الشیطان او بدائله من 


السحر و الکهانه و الوثنیه 


#فاله القوی تراهم بت آلرمن القانل خ ققد استسشک با لعرفم الفن 


وهذا الرمز الأخیر هو ما نعتزم لفت نظرک الیه الآان, فنقول : 


اب هد الضورم: دات اظر اف متفه ففیها آشارم الی» ار ون الکفی و 
اشاره الی عدم اقضامما: وزشاره الن. التمسی نها 


هذه الأطراف الثلائه من الصوره, بالژغم وضوحها فی الأذهان, لاب من 


لایو ای ره رین ان تقول : ان الاسلام هو الاتجاه الفکری الوحید 
الذی یقود الانسان الی الخیر, بحیث یحقّق للانسان اشباعاً کاملا لا تتخلله 
آنه احباطات او عقبات. 


لکن : لنر کیفیه الصیاغه الصوریه لهذا المعنی. 


لقد استعار النص, اتف ام پلتزم بمبادی ۶ الاسلام, صوره مر من یستمسک 
بالعروه الوثقی التی لا انفصام لها... فالعروه هی المقبض رو آداو مثل 
الایریق آو الدلو آ ها ال داب ت التی تحتاح الی مقبض یمسک به 
الانسان تلکم الأْداه. فالمقیض نفسه لایدً من توقره ساسا و الا لما آمکن 
آن یبفید الانسان من الأداه التی پرید آن یمسکها, و لکن الأهم من ذلک هو 
آن"یکون العفیض:من ااحگام و الماشکتو القدم عبت لاتع ض الن 


الکسر آو السلخ الذی یودی الی فصل المقبض عن الأداه. و هذا ما استثمره 
النص, و جعله 

تزا اه اسشصفانج لمن ششک بالاسلای. لکن:< کش نهد الاستفان 
للحقیقه المذکوره ؟ 

ان من یتمشک با لاسلام, پشبه من یستمسک بالعروه ی المقبض لأداه ما ۰ 
هذا المقبض یتسم بالوثاقه, آی : بالاحکام آو الش القوو* جدا. و هذا ما 


یجعل المتمشک 


بالاسلام قد ایجه (لی التمشک ب-«فکر» محکم کل الاحکام, بحیث لا سبیل 
الی التخلخل ۱ 


فیة آیدا.فکها آن العرفهالدتفی لاتشییل ال انتضامها آو تسلخها من آلاداج 
کذلک : 


الفتیک یال لاف یل الی ع ضه لا هر ات اه تورات فن عیانه: 
ظبیعیا, ان عیار الاگام العر فه ند لیس قالخا اوه الا برهر نل 
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یتجشد فی الحیاه الأبدیه, لاأنْ ما هو دنیوی و عابر پشبه اللحظه العابره من 
عمر الانسان الذی يمتد الی سنوات, فاللحظه المتوثره من العمر لا قیمه 
لها حیال السنوات. کذلک, لا قیمه للاشباعات الدنیویّه مقابل الاشباع الخالد 
الذی لا یحذ بحدود. و حینتئذ فان الاستمساک بالعروه الوثقی التی لا انفصام 
لها, پرمز اٍلی الاشباع المستمرٌ الذی لا انقطاع 


له آنداه هد همست الخلاله ال مها ال فی الضهر السفا اسا: 
بالتخو آلزی.ختا ی عنه. 


قال تعالی : «الله ولی الذین آمنوا یخرجهم من الظلمات الیٍ النور و الذین 
کفروا اولیاهم الطاغوت یخرجونهم من النور الی الظلمات اولتی اضتخانه 
النار هم فیها خالدون »(1 ) 


فی هذه الاأایه الکریمه, اکثر من صوره فنیه تنتسب الی (الرمز» مثل رمزی 
هر ات ۱ 
الله تعالی ولی المو‌منین, 
وان الشَیطان ولت الکافرین. و أنّ له تعالی یخرج المومنین من الظلمات 
ال اما را اس ال ای وا 
و الاستعاه و تخیر ال 


وعلی العکس من ذلک فان الشیطان یخرج الکافرین من نور الایمان و 
الاستقامه و الخیر 


اتف لمات الکفر تشن و ار 


هذا هو ملخّص الرموز المشار الیها. لکن, ما یعنینا منها هو : الأأسرار الفنیه 
الکامنه فی هذه الرموز, .نذا ها تیدا تیه لک الار: 


البلاغیون القدماء یذهبون الی ان اور "و" "الظلمات" , هما تشبیهان آو 
استعارتان, أی أنْ اللّه تعالی شيَه الایمان ب(النور/ و شته الکفر 
ب(الظلمات), آو ثّه تعالی استعار للایمان صفه (النور), و استعار للکفر 

ام اک مسا ام ای ‏ نصا ارام دون 
الظلمات ) تشیها آو اشتعار6, کما ذهب قدماء البلاغیین [لی ذلک, 
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1- البفره / 257. 


ولکتنا لا تواقففم غلی, هد التفستر: لخمله.فن الاسات: متهات آن الاشنه 

موصا رن شی ار بت یر ها آدام لنش ما لو فلت .فلا 
(الایمان کالنور). و ما [ذا حذفت آداه القشبیه.. فحینئد تکون آلضوره. [شا 
استعارة کما له فلت :فلا رتور الایمان اهتشا کیا له فلت (الایمان تور 
مهد اه فن حاله وسوه‌طظر ین ترا شفی العرمی هه (التیر) 


و(الایمان). 


اقا اذا خذف آحدٌ الطرفین, و بقی طرف واحد, و هو عباره (النور) کما 
تلاحظ فی الابه الکریمه, حینتّز تتحوّل الصوره الی ما یسمیه القدماء 
ی ارت بح ال ری هواس ام ود 
- یتناول ما هو اعمّ من الکنایه, و یتجاوزها الی 


کل ماب آن یکون (شازه) ی ۶ محخوف: خی نجد آن غبازه (التور) 
تانق (اشاره لت شیء موف هو یمان آو الخر اوآشیء ار ره 
أنْ عباره (الظلمات ) 


اشاره الی‌شی۶ محدوف ح الکفر ام الشت آو اک زین ان 
الحطماامی خویه یل الق انیت اکرس: 
ان آهمٌ ما ینبغی لفت نظرک الیه, هو : أَنْ (الرمز) یتمیز عن غیره من 


آلضور امه الاشاروه ات نی وهای با ده بم ایساعات 
مره و لا 1 ِ«ِ 


واحد, فأنت |ذا استمعت الی عباره (النور) آو (الظلمات) آمکنک ان 


الاستقامهه الخسه ال ر اجه النخن: 


التوانن: ااستظران. امن ال و کدلکر. انا انتمفت ال غازه 
الا ی ان 


کی مس ار کی هنک ماه من الوللاشن عنی الکفره آلفسه؛ 
الشت, الخوف, الاختلال, القلق.. الخ. 


ان نوا انتکت ات الق انیا لکریم تا تیه رتم لمات فی 
قوله تعالی (الله ولیث الذین. آمنواء بخرجهم من الظلمات. الی النور.:.). اما 
سم لا بان تن 


ونستحضر و نستخلص جمیع المعطیات التی ینطوی علیها الایمان باللّه 
تعالی. ای کل ما هو محقّق لسعاده الانسان دنیویا وا ریا و هذا ما لاتم 
ااساتی ات ار الما ما یفشر 
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لنا سا واخدا .مق اسزار الفن المعجد. اند تلحظه فی التیر القرآفی 
الکریم. بالنحو الذی 


حدثنا ک عنه. 


تال عالی قی سورخ النقره بالشنه الی الاقاق. فی: تسیل للم تن : 
ساموت ماه متس سا ی 
کل شمه ی و یضاعف لمن یشاء و الله واسع علیم »(1). 


امامک واخد من التشبیهات القر انبه. الکرنمه التی, شعنتمد. ظاهرم: «العچوة 
فی توضیح الحفائق. 


الخفتقه التن سترم لته القرانی الکریه تفدیمیاه هی + عمانه النفان فی 
سبیل اللّه تعالی. و الهدف الذي یعتزم توضیحه هو : مضاعفه الجزاء 
المترگب علی الانقاق فی سبیل اللّه تعالی. 


و الجزاغت کما تعرف: تفضار عین کمته «اساسا جدهو الجراء ال خروه: الا | ند 
قد یکون دنیوباً آیضاء بخاضه فی قضایا «الانفاق» التی توکّد النصوص - کتاباً 
فده .| نم بستنلی تعویضات: ليست. مه تلم بل مصاعفه کما.هو مطرو ‏ 
فی الطوره التشبیهیه التی 


تواجهها الان. 


له طول : رفن ففم اععاله قی تسیل اللهعالی: روف بعقضه الا 
تعالی عن لک بسبعمائه ضعف. و هذا العدد لم یقذمه النص مباشره. بل 


و قد آثار بعض المفشرین قضیّه العدد المذکور. من حیث تمامیته اس تا 
ذاهباً للی أنْ ذلک فی: نطاق, التاکید علی غتضر حالمصاعقه و اما تما مبه 
الیو اه متا دار 


پرمز به الی عنصر "المضاعفه " لا غیر. 
و الأن. ان ما نستهدف توضیحه لک هو : آن التشبیه القراتی یتمیز غن سواه 


بکونه (واقعیاً» لا یعتمد المبالفه و الاحاله, کما هو ملاحظ فی النصوص 
البشریه. الا آَنْ (الواقع) 
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اه ور 


(غیبی) ان (الیاقم) لا تتحصر فی 1 
ادا ین سا 


کما لو شبّهت الذنب مثلاً بجبل یجثم علی الصدر, حیث ان الجبل لا بجثم 
علی الصدر عملیاء و لکثه (نفسیاً) یتحقق ذلک و آکنر. 


وا لته ال التشتض وال الت التی اه لا عفض اضر و 


یل را ام هه کم را 


المستویات الواقعیه من التشبیه, سوف تتبينها بوضوح, عندما نحدثک عنها 
فی تضاعیف دراستنا للصور 0 لاحقاً (ان شاءالله). لکن, ما نعتزم 
توضیحه لک الان, 


هو: آَنْ التشبیه, لکی یکون واقعیاً فی مستویاته الثلاثه المذکوره, لا بعنی 
ضروره «المطابقه » رد بین اطراف المشبه و المشبه به, بل یکتفی منها و لو 
بوجو واحد من آوجه اشنم لأْنْ الهدف هو توضیح و تعمیق الشیء و لیس 
الظا نوس الفش هه 


و لو عدنا لاآن الی التشبیه الذی آوضح بأنْ الانفاق پشبه - من 
از ۹ 


بای ها رک لصا اهوم ی که ها 
واضح لدیک - لا 
تستدعی ضبطاً (احصائباً ) بقدر ما تعتمد التقریب للشی 1 ء و التقریب للشی 


پعنمد - فقی آشکاله - ظاهره «الفرضیه », آق کضا لو افترضت آن هذا نات 
آوذاک :هل مائه یه ۵ 


اکتر او اقل فلا 


اذن : التشبیه المتقدم قد اعتمد «الافتراض », و الافتراض / پبنافی 
«الواقع». بل ر بسهم فی تقریب مفهومه فیالأذهان. 


للمژه الجدیده, ثلفت نظرک الی أنْ الصور ی ی الکریم - 
فی نصوص آهل البیت علیهم السلام آیضاً - تعتمد الواقع آساساء کل ما فی 
الأمر آَن «الواقع» 


یتخذ مستویات متنوعه من الصیاغه, بالنحو الذی ستقف علیه عند عرضنا 


۳ 


للضفر القر اه لگربست احفا ان -شاءانله. 


قال,عالی »لته الی الاتقاق فی سمل الاه‌غعالی ها آمها الدنن امتها لا 
تبطلوا 
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شدفایکر الم و الاخی کالخق سفق ماله را الناس و لا جومن له و الیوم 
لاحوفضاه کمتل ضنوان: غايه تراب فاصابة وایل. فت رکه .ضلدا اا عفورون 


عاف عرسا کسوا والله لا بمدی القوم الکا رس ۱۱ 
هذه الأابه الکریمه, تنطوی عقلی واحد من التشبیهات الملفته للنظر. من 


حیث ترکیبته الفثیه التی تقترن بما هو معجز و مثیر و مدهش. و الاسرار 
الفثیه التی تطبع هذا التشبیه المعجز, تتمثل آولاً : فی کونه واحداً من 
اشکال ها نکم ان تیه ,بت« آنسییه 


المتداخل », آی : وجود تشبیهین یتداخل آحدهما مع الااخر علی نحو الترئب, 
بخیت: بتر تب .غلی التشبید. الاغل. قشسیه آخر. مع ملاحظه ان اشوین 
یصبان فی دلاله واحده, 


علی نحو ما نوصحه لک الان. 


اب التشبیه الّذی نتحذاث عنه, یرید آن یقول : ان الرجل الذی یتصدق 
بامواله. علی, الفقراء نم بمن غلبهمه او بوریهم بالکلام غیر اللاتق. سوف 
یجبط عمله و پحرم من الثواب, اذ ان المفروض هو أنْ یتصداق فی سبیل 
اللّه تعالی, و لیس من آجل تحسیس الفقراء باً ثُه ذو فضل علیهم, 
ایذائهم بکلام یحشسهم بالهوان. و الأن, لننظر : کیف آَنّ النص آلقرآنی, قد 
ضاح هتم لد لفسن خلال آلتفسه الفنداحل. 


لقد شبّه أَوْلاً اولتک الذین یمتّون علی الفقراء بصدقتهم آو یوْذونهم بالکلام 
بالشخص الذی یرائی فی صدفته, آی : بالشخص الذی پُنفق آمواله 

من أجل السمعه آو الجاه, و لیس من آجل اللّه تعالی. و بکلمه آخری : لقد 
شبّه النص القرآنی, شخص الذییمن علی الفغراء بصدقته آو پوذیهم بالکلام 


العیادی: مفا نی آن السفن الضان و المودی تشیه لفق المراتی آلقی 
لا یمن بالله والیوم الاخر, بقدر ما یوّمن بالناس و بکسب رضاهم. 


و الاأآن. یمکنک انتتقول 2 بات هذا التشبیه قد حقق هدفه الفنی, و استکمل 
جمیع 
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التفره 2647 


العناصر التی تتطلبها صیاغه التشبیه, فهناک الطرف الأول من التشبیه (و هو 
المنفق المثان و الموذی), آی : (المشیّه» و هناک الطرف الأخر من 
0 ۳۳30۷ الهرائف )ای (ااعشته به ,وهای ( وحم آلشتید) 
- حسب المصطلح البلاغی - و هو (بطلان الانفاق, ای 


احباط العمل), حیث قال النصّ (یا آیها الذین آمنوا : لا ثطلوا صدقاتکم 
بالمنْ و الأذی, 


کالزی بتفق فاله رک النانن ال فیکون (وعه الشبه) بین العتفق المان 
و الموذی 


وبین المنفق المرائی هو : بطلان العمل. 


و لهذا, نکون آمام (تشبیه ) مستکمل لعناصره, من «مشبه» و «مشبه به» و 
«وجه شبه». و لکیک تلاحظ, أَنْ النص لم یکتف 0 التشبیه المستقل, بل 
داخل بینه و بین (مشبه به) آخر, فجعل التشبیه الأوّل (من مشبّه و مشبه به 
و وجه شبه ) جعله (مشبها), 


حفال هه وا او و یلعای ( سا کم رف ان عایه غراف 
فاضایه وایل فتر که 


اد | مومون ان تیمها کت 


اي : جعل التشبیه الاوّل بجمیع عناصره, طرفاً اوّل لتشبیه ثان, جاء طرفه 
الأخر مشبهاً به جدیدا هو : الحجاره الملساءٌ التی علاها الغبار, و جاء المطر 
فًزال الغبار عنها, وترکها صلبه لا یمکن رد الغبار علیها. 


ان الأهمیّه الفثیه لهذا التشبیه المتداخل تتمتّل - کما لاحظت - فی کون 
النصة الکريم قد شیّه ولا عمل المنفق المتان, بعمل المنفق 
الفرانیه تفت کل میهد الشتخصین الاو المرانت ) موم 
ال تباصا 


المطر, فآزال غباره و ترکه صلدا, لایمکن ر3 التراب الیه... فیکون النص 
بذلک, قد شبه شیتا بشیء, ثم شبه هذین الشیئین بشیء ثالت. فجاء 
التشبیه - فی جملته - متداخلاً بالنحو الذی لحظناه. 


و تع؟ مثل هذا التشبیه المتداخل من مختضات القرآن الکریم قی صیاغته 
للصور المعجزه فثیً. و یعنینا ان آن نحدتک عن التشبیه الأخر, أّی : الحجر 
0 ال ات اس رال ال 
الترات یه 
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اٍنْ الأهمیّه الفثیه لهذا التشبیه الذی نلفت نظرک الیه, هی : آولا, آ ثه حقّق 


هدفین فی آن واحد, فبدلاً من آَنْ بتعزض لقضیه الانفاق المصحوب بالریاء؛ 
کی حد و و الانفاق 


المصحوب, بالمت غلی حدم بدلا من ذلک: جمعهما فی آینه واحده» محفقا 
بذلک, عنصر الاقتصاد الفنث فی التعبیر. 


اناد ان التض الفرانن الکیم کان فن:ضدد الحدیت عن الستقی المسان 2 
اخاط ماه ه لسن و ض و الخیت: فن الشفم الضر نیمه اک وه 
هو سر الاعجاز الفنی 


+ آوخل: قضتهه: الستفمق. المرانی: ضما: خی بدین المعلفن, تحفنعه. آخری 


معروفه لدیه - 
وهی بطلان عمل المرائی - فیکون بهذا النمط الفثت غیر المباشر, قد حقّق 
هدفا مزدوجا 


فی آن واحد, بالنحو الذی تقذمت الاشاره الیه. 


اذا عرفت ذلک, حینتذ ننتقل بک الی الحدیث عن نفس التشبیه الذی تضمّن 


تشبیه کل من المثان و المرائی, بالحجر الأأملس الذی آصابه المطر و آزال 
الغبار منه. بحیت یمکن رده الیه. 


ان جمالیه هذا التشبیه. تتمثل فی آأنْ المطر هو : ظاهر ذات عطاءٍ و هذا 
تین آنها تشبه «الصدقه الانفاق». و هما عطاء کما هو اضح, لا ان 
العطاء حینما لا بأخذ مکانه 


الذی یناسبه, حینئذ تنتفی فائدته. فالمطر حینما یصیب حجرآً آملس علیه 
ارات ها 


یُزیل التراب من الحجر أوّلا , و بترک الحجر صلباً ثانیا, و لا یدع مجللاً لرد 
التراب علیه ثالثا. 


رشان کل من االفزانی: ی التفق القیه عقض ق ماله نع بعن غلن 
الفقراء ویوذیهم. بکلامه. فالهدف من الانفاق هو : کسب رضا اللّه تعالی 
آنشانتا, حیت یترئب علیه التواب دنیی و اخروب فا ذا صضصحجب الانفاق ریاءً خ 


مر حینئذ فان الما یکون قد افتقد ول و انتفی ثوابه ثانیاء و لا یمکن 

استرداده ثالثاء تماماً کالحجر الذی فقد ترابه أَوْلاٌ. و آصبح صلباً ثانیا, و لا 

شفک ارات غلیه تالا 

اذین + آاشکنی ان رن وضو مدق العاضر المتشتر کفاقی هدا اهر ین 
من 
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الفراتی ه الفتان:ه سین الخخحر الذق اضابه.فطظر.: ال 


تیقی. لختت. قظر کی آیضا الی أنْ هذا التشبیه جاء فی سیاق آیات ۳ 
جاءت قبلها «الذین ینفقون آموالهم فی سپیل اللّه ثم لا بتبعون ما آنفقوا مّ 
و لا أَذی لهم آجرهم عند ریهم و لا خوفٌ علیهم و لا هم یحزنون * قول 
معروف و مغفرة خیرٌ من صدقه یتبعها 


آذی...»(1) 


فالملاحظ أَنْ التشبیه بالحجر الذی آصابه المطر, جاء بعد هذه الایات التی 
آشارت الی (الأجر) الذی یکسبه المنفق, فی حاله عدم الم و الأذی, و الی 
ان الکلام الحسن ور السائل و عدم اعطائه المال, أفضل من الصدقه 
ااتص ص را عضا ارسسن 


لیات المتقدّمه و التشبیه. یکشف عن مدی الاحکام الهندسی بین آجزاء 
النص القرآنی الکریم, من حیث علاقتها بعضها بالاخر, و هو آمر سوف 
نلحظه آیضاً فی التشبیهات الآخری التی سیقدمها النصّ فی صعید الانفاق 
فی سل الله عالی الک الدی ستوحه لاصها ا.شاء لاه 


قال عالی باه له سفق آم‌آله فف سل الله عالی ‏ و فل رنه 
پرفة 


آموالهم ابتفاء مرضاه اللّه و تثبیتاً من آنفسهم کمثل جنّه بربوو 0 
ی ۳ ۳ 


تقفل قفا التشتیه زان من قق آمواله من احل وضا الله‌تعالی: یکون مثل 
ی ار ی ارت تا 
ضعفین. 


و حتّی في حاله عدم اصابه المطر الشدید لهذه المزرعه, لاب - بحکم 
موقعها - آن یُصیبها المطر الضعیف, بحیت تکون فی الحالات جمیعاً مزرعه 
دات عله مم وا 


و لعلک جشاعل عن, الشر الفتت لهذا التشبیه الذق بعرض المزرعهبو الخظر 
۳/۳ 
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التی تصبح ضعفین .. فی حین آنک ند کر - فی تشبیه شین اشبق < ان القرآن 
الکریم نشار | ۳ أنْ من یُنفق آمواله في بپ#ِ۳ اللّه تعالی,. یکون مثل 
اتافم هتسه ات سس سا نایم کل ماه ها نم ان اسان ها 
یکون مردوده سبعمائه ضعفٍ, فما هو الشر فی 


ذلک ؟ 


هت اک ال رک مه ها اس ری و 
التشبیه بسبعمائه ضعف) قد ورد فی سیاق خاص. فالتشبیه ها 
ضعف, قد ورد فی سیاق الانفاق بنحو مطلق, آی : ما یترئب علی الانفاق 
من ثواب. و اما التشبیه بضعفین فقد ورد فی سیاق آخر هو : الانفاق الذی 
بفترن.عنن بهضن الناس بالص نو الادی جیت شه الفران 


الکریم هذا النمط من الناس اروت کا کی العنای هد ای 
المتانالمودی : بحجر آملس علیه تراب فاصاتةوابل فترکه صلباً مکن 
ژد التزات 


هنا, فی التشبیه الذی نتحدث عنه الان, جاءت المقارنه بین المنفق المثّان 
الموّذی الذی یشبه انفاقه مطراً شدیداً (و هو : الوابل) الذي یصیب الحجر 
الأملس الذی یعلوه التراب. و بین المنفق ابتغاء مرضاه اللّه تعالی حیث 
شّهه بالمزرعه التی آصابها مط شدیذ فاتت اکلها ضعفین... فجاء 
اجان ی سای خاص هو مار الدصیت اسعر رل یهد 
بین المطر الذی پصیب ِ. فی مکان مرتفع, حیث لنْ عطاء 9 
قی الحالات عصعار کون دا میتی را نظرا اموفه العتر ده 

و هذا یعنی آنْ عطاء‌ها ضعفین جاء مقابلاً للحجر الّذی یصیبه المطر, و لیس 
مقابلا لمستویات الثواب المطلق للانفاق. 


ولننظر |لی الصورتین و هما تنقلان لنا الفارق بین الانفاق مع المنْ و الأذی و 
الاتای ماهتا رها الای مالفا السا فص نما سل 
بک الی جمالیه هذا 


2 


الاتفاق ال ان شضتب مطرح الکتین علی جر املتن قد ازیل الثر اب اعته.ه 
بذل ذلک القدر من المال ابتغاء مرضاه اللّه تعالی, فیفضی به هذا الانفاق 


الی ان ینصب 


مظرم لته این و هه یوم نونی. اماعا صفف فان لمنضها اسر 
الکثیر, فان 


ص :64 


القلیل منه بصیبهاء حیث انه فی الحالتین لاب آن توْتی المزرعه ثمارها. و 
هذا هو ثمن الانفاق ابتغاء مرضاه اللّه تعالی, بینما یظِلٌ الانفاق المصحوب 
بالریاء او بالمنْ و الأذی هو الخسار الحتمیت. 


قح تیال *صاهه الس؟ الففت راغ هدیس الرمن (الوایل) مرالطل و اج 
: لماذا جاء 


التشبیه للانفاق بالمزرعه التی یصیبها مطرٌ شدید و الا فیصیبها مطرْ ضعیف, 


مع أنْ واب 
الانفاق یأخذ دائماً طرف الزیاده لا النقصان ؟ 


و نجیبک علی ذلک : أنْ مستویات النیّه ابتغاء مرضاه اللّه تعالي تتفاوت من 
شخص لاخر, و ذلک بقرینه قوله تعالی «مثل الذین ینفقون اف اد ابتغاء 
مرضاه ال ۵ ریا من آنقسهم »(1] فالتثبیت هذا یعنی درجه البصیره ان 
الیقین, 3 ۲ قور التواب: 


کفا ان العطر .من جانب آخر تسوا اکان شویدا ام ضعیفا قانه بویل 
ارات لیاوا رت لحظت ان سوه الحففی اسان فد اشار ال 
التراب. و التشبیه الجدید 


فقبیز الی, آواله التراب:ف‌خلال المطظر, کم هو واضع: 


و بعد ملاحظه هذه الصوره القرآنیّه و ما تنطوی علیه من آسرار فثیه ننتقل 
بک الی صوره آخری تتجدت هی انضا عن ظاهره الانفاق فی سبیل الله 
تعالی. 


قال تعالي : «أیودٌ آحدکم آن تکون له جتّه من نخیل و آعناب.. یبیّن اللّه لکم 
لیات لعلکم تتفکُرون»(2) 


نحن الآن آمام, صور قثیه بُطلق علیها مصطلح (الصوره الاستدلالبه» آی : 

الشینین. فهذه الصوره جاءت فی سیاق و عن انفاق المال 1 

الله تعالی: حیت شبق آن لحظت. ان النض العرانت. الکریم فا مجموی: 
هش اور ات میهد اب تساه ها ری 


سبیل اللّه,ٍ مثل قوله تعالی (مثل الذین ینفقون آموالهم فی سبیل اللّه 
کمثل حبه آنبتت سبع 


ص65۰ 


1- البفره 7 265 . 
2 البقره / 266 . 


سنایل ) و فلت تقالی سل الک فقو اما لش ات مرضاه الایی 


کف ما اما دا فا یر ای هس 
الصور 


التشبیهیه التی توضُح الانفاق الذی لا یکون فی سبیل اللّه تعالی بل من آجل 
الریاء. آو الانفاق المصحوب بالمنّ و الأذی, و هذا من نحو قوله تعالی [لا 
بطلوا صدقاتکم بالمن و الاأذی کالذی ُنفق ماله رثاء الناس و لا یمن بالله 
الیو الا خن فساه کم 


صفوان علیه تراب فأصابه وابل..الخ). کل هذه التشبیهات سبق أنْ قذمها 
التصن الق ات 


لیقارن بین من پْنفق آمواله فی سبیل اللّه تعالی و بین من ینفقها مصحوبه 
تج رضا |[ 


تعالی. 


آا الأن, فیقدم لزا صوره فنیه اکاظ ی بختم بها عنصر الصیاغه ی 
للاتفای. وهی الظوره الاستدلاله آلتی تفول ‏ هل »بخت آخد کم آننکون له 
مزرعه عامره, نم تلحق بهذه المزرعه آفه سماوبه فتبیدها, و ذلک عندما 
یکبر الانسان و پخلف ذریه ضعفاء ؟ 


والسْغال هو : ما هی الاسرار الغنیه لهذه الضوره و علاقتها بالصور 
التشبیهیّه التی حدثناک عنها ؟ 


ان هدذه الصوره ‏ ۹ التی 0 با لاستدلال القصصی, تنطوی ی 
7 نوات 1 37 الاتقصه اش رکه و موی 
اتاوه المو‌فف الدق تسمدف توضیله الي العتامین. 


اما خن فی. ادن صونم: والد کین السن ۵ له املاد ضعار عون 
الی من یطعمهم و یشبع حاجاتهم. هذا الوالد الشیخ یمتلک مزرعةّ عامره 
تتکل بتأمین هذه الحاجات. 


لا آَنْ هذه المزرعه تحترق فجاه, و حینثذٍ تحترق کل آماله و تطلعاته, حیث 
تعصف به و با لاده الذین یعنیه ا خن تام کل العنایه, تعصف به و و 


اضر ات ۶ 
والحرمان من جمیع مباهج الحیاه. 
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ان استحضار مثل هذه الصوره فی الذهن تتداعی بذهن المتلقی الی 
التفکیر بمستقبل الشخصیه, و بما ینتظرها من مصير مفجع, و بما پواکب 
ذلک من مشاعر الندم والتحشّر علی ما فاتها من العمل المطلوب الذی 
ف#طت فیه, سواء أکان هذا التفریط |نفاقاً 


پمال یر سل سای اه شا کی ممارنه سطای اتطاعات: 


اذن : هذه الصوره ذات الاستدلال القصصی, قد انتخبت ولا عناصر |ثاربه 
مثل عاطفه الأب حیال ذریْته, و مثل شدّه الحرمان من مصدر الرزق, و مثل 
فجائیه الشده, آی: الاحتراق الفجائی للمزرعه... الخ. 


کما أ ها - انیا - قد نقلتنا من تجربه خاضه (الانفاق فی غیر سبیل اللّه). اٍلی 
تجربه 


عاقه تثصل بمطلق السلوک غیر العبادی. حیث تتر کنا نتداعی بالذهن الی ما 
تفا رش عم معا التی نتعجّل منها باشباع حاجاتنا الدنیویه العابره. دون 
الالتفات الی نتائج هذه الاشباع العابر, بما تترئب علیه من مسوولیه اخرویه, 
حیت یحبط عمل الانسان عندثز, 


فش رای حشسر6نی دما غلی ها قاته می الظاغات التی ایس : بممارستها من 
احل الله عالی. ور بهدا مکی آن:فتشن هدق. آهمته الضیاعم المتة لهده 
عفر حوت ماه ۳ 


کل : اضر اتضصی والکانی ار وساها کالسسات ای جات عاک 
اخت: معط انیا المگریه ال عفتد منما قی تعدیل, الساوک لغاش 
تالنخه الخ تاه 


قال تعالی : - بالنسبه |لی ظاهره الربا - «الذین یأکلون الژبا لا بقومون |[ / 
کما تقوم اذي بتخبّطه الشیطان من المسّ ذلک باتهم قالوا اس تم له منل 
الژبا و آحل الله البپع وحژم الژبا فمن جاءه موعظه من ریّه فانتهی فله 

شلد آموه ال الله معن غاد فادایی اصحاب البار هم مها تاد و11 


نواجه فی هذه الصوه التی تتحاث عن الاباء «تشبیهاً» فئباً للأشخاص 
المرابین عندما تقوم الساعه, حیت پحشرون مع الناس, و یتمیزون بعلامه 
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ره 2 


التشبیه الذی نحدذئی عنه. 


التقتبية: تفول. ۶ الشتخض. الابی. نظهن اما النانت اف الخم. الاخره 
کالمجنون الذی یمشه الشیطان, حیث بتخبط فی حرکته و مشیه و قیامه. 


و السْوّال هو : ما هو السرّ الفثی لهذا التشبیه ولا ثم ما هو السرّ الفّی 
للاستعاره التی سبقت هذا التشبیه, حیث تلحظ آأنّ النص القرآنی الکریم قد 
لجا الی الاستعاره فی معرض 


وضفه لشخضیه المرابی+ فقال»* (آلدین با کلفن: الربا لا بعومون الا کما بقوم 
الذی بتخبطه 


الشیطان... فجعل (الربا) کل ی : خلع علی ممارسه الژبا (و هی تعامل 


(الأأکل) و هو ممارسه حیویه (تناول الطعام) و هذا هو شأن الاستعاره, 
فجاءعت الاابه الکریمه منطویه علین صوره استعاریه هی . (آکل الزبا), ثم 
صورو تشبیهیه هی : (ممائله 


المرابی للمجنون). 


ان آحد آلاشتران الفنیه لهذه الأیه, اه اعتمدت صوره کرد من صورتین 
جزئیتین هم : الاستعاره و التشبیه, الا آَنْ الاستعاره جاءعت ضمن التشبیه. ۰ و 


بکلمه جدیده : انک 


آمام تشبیه کلْی, هو : تشبیه المرابی المجنون, 1 أَنْ المرابی (و هو 
الاخر. 9 ِ 0 النتی تلشیع 7 بجماله خاطه دون آدنی 
شک. 


آمٌا الاستعاره - آی جعل الربا عملیّه آکل - فلانْ المال آساساً پرتبط بأَهمٌ 
الحاجات الحیویه و هی : الطعام, بالقیاس الی الحاجات الأخری المثصله 
تالعلیشن. ام اامر کت ان 


المسکن و سواها. و لذلک, فان خلع صفه (الأکل ) علی عملیّه (الربا» یحمل 
0 الفنیم. کفا لحظت, مضا ها الیم‌ ان الانلن تریط مس هازن آشر > 


باثره الکیمیائی علی 


الجسم, یتست :| خاش شنه آ میلست شرعیاً منه, خللاً فی الجهاز 
الجسمی, و منه : الخلل العقلت و النفسی و العصبی الذی یجیء الصرع, 
ضمته: واخدا من آشکال الخلل, معمثلا فی خر که المختون النی تخط قی 
فلننیهدو فنامه: من هاء‌یمکنی آنتنذر ک.مدی 


اف ااصاه ام سین الاستا رم الم تخحظیا اش انیم نهر این 
الفال اک اهر 


رز هه تالمعنون: الخی بیقر کت ها ماه من اشرار ان 


المعجز فی 
ص :60 


حور القرآن الکریم. 


ایام ۰ ی فیمکنک آن 0 آضا تما ِ 
بینه و بین الطعام الفاسد 


الخ آشزتا الیهءقضافا الی ان نمیزه مظن هلفت. النظر ود هو فیاهه 
الذی يشبه من 


بتخبّطه الشیطان من المسّ, حیث یترتح یمیناً و شمالاً؛ و حیث یتعتر فی 
حرکته, و حیث 


پقوم بحرکات غیر متوازنه, تثیر السخریه والاشفاق علیه. کل آولتک, یجشد 

مرای یلفر 

قاتا ام جوا اهر ای ا لس مت اتضا وکا فا 

ان امکنی: هر تا آن تدرک السر الفئی وراء هذا المظهر الذی 
فیخوضات یامه ما اکن من عانت. ار آن درک 

السهٌ الفتی الکامن وراء هذا 

التشبیه للمرانه با تفن الد هد ظ فی رکنم ۵ غلافه ول با لاسعاره 

التت رنظت بین عملة السا ع له ول الطعام. فا کش سل هد 

الثر ایط بیرن. الاهتها وه اهر کن نی الاگام القوی لاضورم الفرانیه 

الکریضه با لتخه النی تراک عند. 


ص :69 


تفه ال عمران 


قال ال غلی لسان. عیشی:عليه. القلام نی فد خشکم با یم من رتگم | 
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تي آخلی لکم من الطین کهیته الطیر فأنفخ فیه فیکون ۱ 
۰( ) 

و قال تعالی عن عیسی علیه السّلام و علاقته بادم علیه السْلام : (انْ مثل 

عشی» ند آلاه کل اومحافة هت اب ۳9 


هاتان الأایتان الکریمتان تتضمنان غتضر | صوریار هو : «التشبیه». التشبیه 
الا تقو (ا ای لکم من الظین کیت سیر 8 آلتشبیه لاخر یقول 
ان مثل عیسی عنداللّم کمثل آدم. با ها تا من خی یمین و 
یب و ها وا سس مگ 
و ما نود آن نوضُحه لک هو : ان هذه التشبیهات علمیّه فعلاً آکثر منها 
مجازية, کما أ لها ذات بساطه آیضاً. لکن, هل أنْ التشبیه العلمی لا آثر للفنٌ 
فیه, و هل أنْ البساطه لافس فیها؟ ان العکس هو الضحیح تماماً. ی : آنک 
ستواجه فی هذین التشبیهین اللذین تطبعهما 


البساطه و السمه العلمیه, ستواجه عتعما امتاغا فا سعت فیک. النازم.ه 
الدهشه. و هذا] ما نحاول آن نوصح لک بعض حر اش الاان. 


و نبداً ولا بالتشییه القائل : (ِنْ مثل عیسی عنداللّه کمثل آدم, خلقه من 
تراب ). 
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التشبیه یرید آن یقول : اِنْ عیسی علیه السّلام و قد خلق من غیر آب, یشبه 
آدم علیه السّلام و قد خلق من غیر أب آیضا. و لکتک تلاحظ آأنْ هذا آلتشبیه 
لم تشر الی آن کلا من آدم و عیسی قذ ولد من غیر آببرقدن ها بمکنک آن 
نستیی بنفسک هدذه الدلاله. و هدم هي , احدی خصاثص الفنْ ات ستثضح 
آهشیتها فیما بعد. و یجب آن تلاحظ آیضاً أَنْ النص 


غنتما یم غیسی علی اللای ام یه الشاای لا شیم عن اضالن 
الخلقه لعیسی, بل حدٌّثنا عن صل الخلقم لدم فشار الی أ ته قد خُلق من 
التراب. و هذه هی الخضیصه الفثيه الأخری فی التشببه المتقم, فیما 
ستضح لک آهعیتها فیما بعد ایضا. 


ثم یب آن تلاحظ ثالنا؛ با النص فی هذا| التشبیه قد استخدم آداتین 
آدوات التشبیه, و هما : «الکاف» و «مثل». (اِنْ مثل عیسی عند اللّه 
آدم ), فعباره (کمثل ) 


تتضشّن - کما هو واضح لدیک - آداتین هما «الکاف» و «مثل». و هذا | 
مت الاستداه الفت لاوما السیهر ی ان 9 آیضا, حیث 
خصیصه فئیه ال من الخصائص الفثیه التی نعتزم توضیحها لک. دا ان 


فنقف بک أوْلاً عند الخصیصه الفثیه الأولی, و نعنی بها : عدم آشاره التشبیه 
الی ال 


۸ 


ان النص عندما یقول بان عیسی علیه السلام پشبه آدم علیه السلام الذی 
عفد من ترا ند حال له کن فیگون نما برکر علی عنا ره( کن فیکون ار 
آی ب اراه اه صالی فی اسان ارایه لدم یکفی فیها آن 
بزند الله الضیء فیکفن؛ ولذلک ورد فی, الایات السابقة علین هدا التشبیه و 
ذلک عندما قالت مریم علیها السلام (آنی یکون ۳۹ ولد 


و لم یمسسنی بشر ؟) جاء الجواب (کذلک له یخلق ما بشاء اذا قضی 
امرً فاتّما یقول له کن فیکون). فتکرار عباره (کن یکون) مژتین, مه فی 
ها امه دقن مو دم سوه 


کشت یادن انما یحمل مهمهّ فنية تفسر لنا سر الترکیز علی عباره (کن 

فیکون) عند 

جدیثه عن خلقه آدم من التراب تیآ ارارفت ای هی ااعل فی کل 
سا آکان لک بل شاه ااسان سس اسان | شوه آعر 

کی ات فه) التشیه اصل ای تیوه این را 


با ره 
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(کن فیکفن/ نم قبلهاً غبارة (کفنل آدم غلفه. من ثر اب تار کا القاری ء آن 


۳ ترصر لیا بارخ ۰ التشبیه, 
مت با 


اذن و رات اللّه ۱ فین دلگ ااشحر ۷ 0 


الخضیله هی آن مثل عیشی کمقل ادم صلق لته ادم هی تراب: و علق 
کلاهما خاشم لارادته تعالی نم فی: تاره (کن فیکون). 


اذن : للمژه الجدیده, ای آن تتبیّن ان جمله من آسرار هذا| التشییه 
ام ی ۰ 
المقصود من ممائله عیسی لادم هو : الاعجاز فی الخلق عن جانب. و آنْ 
هذا الاعجاز متمثئل فی (کلمه اللّه 


تعالی ) بالنسبه لعیسی من جانب ثان, و آنْ ذلک کلّه مرتبط بارادته تعالی 
المتجسده فی 
عباره (کن فیکون) من جانب ثالث. 


و هکدا مق غلال. هداز الاستاع فی خوانه الععدوم سره لیا کثر من 
سر فثی وراء التشبیه المذکور, حیت ان السماح للقاری ء بالاستنتاج یجعل 


اشد اثارة عند المتلقیت دون ادنی شک. 


و الأان, اذا اتضح لک سر هذا التشبیه الذی یقارن , بين آدم و عیسی. من 
لا الاشانم الی ان ام یی مش ات انیم ان اف عالی ادا تفا 
للشیء کن فیکون... |ذا 


اتضح هذا کله, حینثز یجدر بنا آن نوصح لک آلاتر ار الفئیه المپصله باداه 
التشبیه ذاتهاء, آی : آداه «الکاف» و اداه (مثل) فی قوله تعالی «ان مثل 
عیننسنی عنداللّه کمثل آدم »(1). 

اِنْ آأَکٌ تشبیه لا یخلو من آن یکون معتمداً عنصر (التجرید) الذی یعنی : 
احدات علاقه بین شیئین لاصله بینهما فی دنیا الواقع, و اما آن یکون التشبیه 
مت | فص | وا نها هد + اخدات افا فم.من سین محو سا صلم ی 
دنیا الواقع. و التشبیه الذی حذثناک 
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عنه هو من الثوع الآخر, ی ما یمکن تسمیته بالتشبیه العلمی مقابل النوع 
لول من التشبیه الذی یمکن تسمیته بالتشبیه المجازی آو التجریدی. 
فعندما یقول تعالی مثلاً (وحوژ عینْ کأمثال اللولة المکنون) حینئذ فاِنْ الصله 

بين الحور و اللوَلةٍ لا وجود لها فی دنیا الواقع, لاأنْ الحور شیء و اللولو 
ی کرو ها آاوخو الله قالیفه العله فجا را 


و لکثه تعالی عندما یقول (اِنْ مثل عیسی کمثل آدم خلقه من تراب) حینئز, 
فان الصله بین خلقه آدم و خلقه عیسی موجوده بالفعل و لیست مجازا آو 
ی 


و هذا یعنی - کما آوضحنا لک - أَنْ هناک نوعین من التشبیه, آحدهما یعتمد 
عنصر المجاز و التجرید, و الأخر عنصر الحقیقه أو الواقع. و ما نعتزم 
تیه لت هو و لک موی لوف سته الشه. وان ای 
العلمي - کما لحظته فی تشبیه عیسی پآدم - یعتمد عنصر الفن أیضاء کل ما 
فی الأمر أنْ السیاق هو الذی یفرض آن یکون التشبیه علمیاً و مجازبا. و 
قی ضوع هد العفینه: تیدا الان وهی بعض امه از القبه الخر یه 


بأدوات التشبیه التی استخدمها النص القرآنی الکریم فی التشبیه المذکور 


ید اللم کفان اوق خاقه مس ان 


اه ان تمقویر ال الهرای الخرنی ان خن ال کی سا زد 
آی 1 : آن یحذف آداه التشبیه (الکاف ) و یکتفی بأداه التشبیه (مثل ), و بهذا 
بش المفنی الععضه:: 


ولکثک لاحظت آنْ النصم قد استخدم الأداتین جمیعاً (الکاف و المتل) فما 
هو الشت الفیون 
فی ذلک ؟ 


1 0 


یم لکلعض ح ۶ ار ها یا یا ماو الما اما با 
۳۰ 


وا ذا کان الامر کذلک؛ فحینتز ای التشبیه استخدام نوعین من الأْداه, 
احتشضا هرک جات الما نله هار خر هر عت انب السحالنه. 


و من الحقائق التی نعتزم توضیحها لک هو, أَنْ «الکاف» - |ذا قیست بدوات 
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الاخری (کان, مثل,) - تستخدم (فی اللغه القرآنیه لتی تسم بالدقه) فی 
متوسطه, تک آدوات التشبیه ۳ اتف توت ام 0 فی سا 
العلاقات القریبه بین الأأشیاء, و بعضها فی 


بیان العلاقات البعیده بين الاشیاء. 


و لذلک قد استخدمت الکاف فی تشبیه عیسی بادم فی حاله متوسطه هی 
: کون عیسی یشابه آدم من حیث الاعجاز, و یخالفه من حیث الاأصل. ۳1 
(المثل ) فهو آداهٌ محایده لا ینظر فیها درجه التشابه الکبیره آو الضثیله, بل 
الذی یمیّزها هو : ما یحیط بها من آدوات اخری. و هذا ما یفشرلک السٌ 
الفن فزاء اتعداه کل من سانیت الادانس: 


حیث اتضح لک بان المقصود من تشبیه عیسی بادم هو : ان کلیهما مخلوق 
بسبب |عجازی, مع ملاحظه الفارق بینهما من حیث الاأصل الذی ینتسبان 
النه کیت خلوم فیس هن کال ز بلنه لاه صالی ارخلی آزم من تایه 
بالتفصیلات التی حدثتاک عنها. 


قال تعالی : «و اعتصموا بحبل اللّه جمیعاً و لا تفژقوا و اذکروا نعمه اللّه 
علیکم |ذ کنتم آعداء فالف بین قلویکم فأصیحتم بتعمته آخواناً و کنتم علی 
شفاحفره من النار فأنقذکم منها کذلک یبین اللّه لکم آیاته لعلکم 
تهتدون »(1 ) 


تواجهک, فی هذه الأایه الکریمه, استعاره شا لو وه کل الألفه هی قوله تعالی 
اواعتضهها تخیل الله کفتا ار الحبل معروف لدع الخمه: ولا یکاه آخه 
یجهل ذلک, 


ق لکن ,هتم الالفه ای الخبرم الفی: تصیاها مسا من آلمفئن ان تجیلن با 
تنطوی علیه من 


آسرار عمیقه فی صعید التعبیر الفثی. اِنْ «الحبل» هناء یشیر الی جمله من 
الدلالات, حیث استعار النصٌ عباره «الحبل» استعارها لله تعالی لیشیر بها 
الی صبادته تعالی:. آق + کل ما آمر ال تعالی : نف آف تفن کته کی میدن 
السلوک, و لذلک فان التفسیرات الوارده حیال هذه 
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العباره مثل : المقصود منه القرآن الکریم, آو المقصود منه آهل البیت 
علیهم السلام, آو سوی ذلک. کل هذه التفسیرات, صائبه دون ِ شیک 
فالتمشک بالقرآن هو جزء من مبادی ء اللّه تعالی أو الشریعه الاسلامیّه, و 
التستی ام الیست مایم السم شاف سوه میایی ال ایو 
تعتهی اه ادا ادا بان الا ردان تشن اضر 


الراکه یت ها اف تخل سرا ال الق اه اه لک غاشم 


التتلام تنل قوله 
صلی اللّه علیه و آله ([ژی ترکث فیکم حبلین ان آخذتم بهما لن تضلوا بعدی 
آحدهما اکبر 
ش الا خض کات الله ان مدوم مین الصا ال ار و خرف اه 
بیتی... الخ) 


کما ورد عن الامام محمد بن علی بن الحسین علیه السّلام بان أهل البیت 
ی الذی آمر له تعالی الناس بالاعتصام به. و المهم 

ان جماليه؛هده الاستغاره تفیل فی نز سجها با کر هن دلاله من خاتب: 
۳ 


وا کت من ولا فقو انا یه ها ما متفه عمیی من 
الدلالات, فسنحدتک عنه الآن. 

ان «الحبل » هو الاداه التی پشد د بها الشیء, بحیت یکون وسیله ربط ۳ رفع 
للشیء لا یتقان الا من خلال الأداه المذکوره, فاذا افترضنا آنْ شیناً ما وقع 
کی هه آمیتی اوان شی ماه نعتزم رفعه الی السطح, آو أنْ دلواً نمتاح به 
الماء من المنیع, آو سقاءٌ نعتزم سده.. الخ, کل هذه الأشیاء لا یمکن آن 
ترفع آو تسد آو ینتفع بها الا بواسطه «الحبل» لا سواه, والا (ذا افترضنا آنْ 
الحیل قد انقطه عن بعانه الدی.شی به او ان الحیل آشاشا له هیا آولم 
بنج لزا آن نستخد مه بمهاره, حینتز اما آن نجحرم من الماء ساسا اه نت کات 
و یتفژق 


قطرات علی الأرض, و فی هذا ما فیه من خسارو لایمکن تعویضها. 


و الأن, |ذا نقلنا هذه العینیّه المادیه الی الظاهره الاجتماعیه التی تندب الی 
وحم آلخففتین و عم عفد هم آمکتا أن یرد آقمبه هتم الاسعارم, اق 
«الحبل » و علاقته 

بالوحده. فالمومنون - فی حاله تفرٌقهم - لا یمکن آن یظفروا آو یحمَقوا آی 
اشباع لحاجاتهم التی تشبه الماء فی البثر آو النبع و السّقاء, فیما لا تمکن 
الافاده من الماء الا 
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بواسطه آداو ترفع به الماء آو تسد به فم السْقاء حتی لا یبقی مخزوناً فی 
مکان یتعذر الوصول [لیه, هی لاه ق ون هکت کات ا ار فی حاله 
عدم امکان سد د الوعاء, ونظل فی هذه الحاله - عطاشی محرومین من 
الماءء حیّت.پتسب. العطشن فی هلاک الانسان ما دام الماء بشکل واحدة 
هت اعاخات ااطمو‌ننه فی استت واه الیش 


اذن : آمکنک - آن تتبیّن من خلال وقوفک علی نموذج واحد من نماذج 
الافاده من الحبل فی عملیه الحصول علی الماء و الاحتفاظ به, للافاده منه 
فی شرب الماء الذی تتوقف علیه حیاه الانسان. 


و - بطبیعه الحال - عشرات الاأمثله التی یمکن آن نستخلصها من 

فائده «الحبل > فی اشباع الحاجات المتنوعه. 1 آننا حرصنا علی تقدیم مثال 
محذدد واضح یبین لک مدی ما تنطوی علیه هذه الاستعاره التی تبدو بسیطه 
کل البساطه. و لکنها عمیقه 


کل العمق, ما دامت قد قژیت لذهنک مفهوم (وحده الموّمنین) التی تتوقف 
علیها حپاتهم دنیواً ۵ آغرویا انضا من خلال الاسعاره القاله (و. اعتضموا 
بحبل الله جمیعا و لا تفزقوا) 


هار تفن آن تلف نظ رک الن. الفقرات. الاخری, الق آعفیت الاستخانه 
الق یه فی اشامن طظرا لارباط لمات ان رها ای 
بالاستعاره التی حوثناک 


عتهاء تقو الايخ 7 (و آدکروا نعمه اللهغلیکم. آذ کم اغذاء۱ ها لین 
فلویکم. تا ضیحنی شمه اخوانا. و کنتم علی شعاشفدم هن الا فا عدکم 
عتها:. ار فانت لو تاعلت.: هه 


الخخضوعات:( کشم اغدای(۱ لف ین فلویکم )( اضتختم بشعمته اخوانا ! ( کتتم 
علی شفاحفره من التار, فأنقذکم منها).. لو تافلت هذه الموضوعات, 
لوجد تها جمیعاً تصبٌ فی موضوع الاستعاره المذکوره اه اعتضهها بح الاه 
جمیعاً و لا تفرزقوا). و هذا جانب 


نف غلی الاستفاره قبط فد حدندع تکشف غن. اعفام الساء آلتذسی 
للنص و ترابط 


موضوعاته بعضها مع لا خر. و لنقف یک عند کل واحد من هذه الموضوعات. 
و لنحاول - فی البدء - دمجها فی موضوعین رئیسین. 


(و اذکروا نعمه اللّه علیکم اذ کنتم آعداءاً فألف بین قلوبکم فأصبحتم بنعمته 
اخواناً) 
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لقن انیا النصر الی آأَنْ الناس کانوا قبل الاسلام آعداءا یحارب بعضهم 
البعض. و لا اظنک بحاجه الی آن ثدرک بسهوله آنْ «الحاجه الی الأمن» و 
«الحاجه الی الحیاه» تشکلان دوافع فی غایه الأهمیّه لدی الشخص, فان 
افتقدهما حینثذ فان الاضطراب والصراع و اللمژق سوف تطبع جمیع 
تصر فانه, و .هدا ها بتانی عن خلان. (العداوات) المشتمنه بین. الاشخاض. آو 
الجماعات. حیثت کان هذا الطابع یسم حیاه الناس فی العصر الجاهلی» و 
جاء الاسلامٌ بمبادئه المعروفه, فماذا حدث ؟ الذی حدث هو : ان الاسلام [ 
ف بین قلوبکم, آی : جمع بین القلوب بعد ان کانت متفرقه. 


هنا, تفت | زد نذکرک بالاستعاره (اعتضنها بخیل اللهخضعا و لا تفژقوا), و 
۰ الذی (یجمع) فی السقاء و یِسد فمه ب-<«الحبل» , حتی 


الارض:. اج ان بالعلافه:بنن مه التییک: الیل هون الالیف بنن 
قلوب الناس من 
خلال مبادی ء الاسلام التی جمعت بین تلکم القلوب المتفژّقه بالعداوه 
الجاهلیه. ای مثل 


الماء المنسکب الذی فل منه الحبل. 


لیس _ هذا فحسب, بل ندعوک, لأّن تتأثل العباره الأخیره (فأصبحتم ات 
اخوانا آی:: آن التص بعد آن قال (کنتم آغداءا فا لف بین قلویکم 4 ععبت 
غلیت‌قافا (قاض‌چتم 


تعفته: اخفانا از ان الاسلام عنجما. ال یمن ای کان خن الممکن آن 
نکم ره 


العداوات, کما کان یمکن للحبل آن پرفق الماع-من ال او النه آو یس به 
السّقاء. لکنْ هذا العمل وحده لا یحقق الاشباع الکامل؛ پل الضهم ان بستفاد 
هن الماء: لا آن توضع فین 


او وس تام ااعای قی ماه لسن 
لذلک, فان ازاله 


العداوات وحدها لا تکفی, بل لابدٌ من آن تتاً لف القلوب من خلال (الاخوه 
الاسلامیه )؛ 


ی 1 یتحول الأعداء الی آصدفاء الی اخوان لا الی اشخاص 


و اذن : عندما قال النصح بعد اشارته اٍلی آنْ الناس کانوا آعداءاً فأ لف بین 
کا مسا فا ام یه زوا زانط یا اه 
اند (ه وال ال او ۱ فا من لها السن یی 
بان عطاء الوحده بین المسلمین هو : لیس انعدام العداوه فحسب. بل 
تحولهم |لی «|خوان» یتعاونون فیما بینهم. 
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ان ماحنا ک عم صل: بالفوضوع الاقل (ی ادکروا نعمه الم علیکمی 1 


کنتم آعداءآن ها لف:بین فلویکم. فاصیجتم بنعمته [خوانا): آشا المفضوع الا خر 
العرخبظ آنضا 


تلور اافصار یه و ها مات لاه تسیا و لا تفت مها از فه 2 
تعالی (و کنتم 


علی شفا حفرو من النار فنقذکم منها) 


هنا ینبغی الا تفن هک ایض استعاره (الحبل) و علاقتها ب-«النار» 
التی انقد الله تعالی: المو‌منین متها بان النض تخاطب المومنین با تکم 
کنتم علی شفاحفره من النار. و آنْ الاسلام هو الذی آنقذکم منها. تری : هل 
نَ المقصود هو مطلق مباد ی | لااسلام, آم آَنْ المقصود هو المبادی ۶ 
المر تبطه بالتعاون ای الأخوه بین المسلمین ؟ 


ان اهتته الا تشفازه «و اعتصموا بحبل اللّه جمیعاً و لا تفژقوا» تتجشّد فی 
کونها ِ الی ار من خلال «الخاص», ای : کما | تها ناظره الی 
«الأخوه الاسلامیه» من 


حیث علاقه الموّمنین بعضهم مع الأخر, کذلک, ناظره الی ما هو «الأصل» 
الی المبادی ء ذاتها, فالتمسک بحبل اللّه تعالی پعنی : الالتزام بمبادی ء اللّه 
تعالی. صحیح آأنْ قوله تعالی (و لا تفژقوا) یشکل قرینه علی ان المقصود 
(وحده المومنین ) الا ان هده (الوحده) تنسجحب آیضا علی ضر‌وره آن بتحد 
المومنون فی فهمهم و ادراکهم لمبادی ءِ الاسلام لا آن یتفرقوا و یتشعبو| 
ال تباررات فک یم بضاه بخضها الاخر بل اند هرن توف رهم جمیعا 


غلین:فخده" الصا دیع الفشار الما 
افنت ان انقاد الناش من التار القی کانوا علی شفاخفه متما قد تجنتد.افی 
کونهم قد توحدوا| بمبادی ۶ الاسلام. و من هده المبادی ۶ . ازاله العداوات 


فیما پینهم. و هکذا, نج کیهه ار الا تشعاون الم کونه ( و ما بح زار 
جمیعا. ۰) قد رشحت.؛ بدلالاتِ عمیفه 


و متنواعه, دلالات خاصءهّ و عامْة, تُفصح عن مدی الاأهمّیه الفثیه لها, بالنحو 
الذی 


حدثناک عنه. 


فال تغالن, + همتل ما بنفقونفی: هده الخیاه آلدنبا کمثل یج قیها صل 
اصابت 
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خرت. قوم. ظطلعها انفسهم فاهلکته ۵ ما ظلفعم الله.ه لکن کانها آنفسمم 
یظلمون»(1 ) 


تتضمن هدذه الاابه عتضر | وا هو «التشبیه ». و قد جاء هذا التشبیه فی 
سیاق الحدیث عن الکقّار الذین قال النص القرآنی عنهم (لن تغنی عنهم 
۳ و لا آولادهم 


ف الا یا ۰« نم شبه ما ینفقونه فی هذه الحیاه الدنیا بریج. ذاتِ برد آو 
ضوت شنيد:. آضایت الررع: فأبادته. التشبیه - کما تلحظ - قد اعتمد اداتین 
هن احوات لس ها رال رالات ازه قدستی آن-ایضها لی. ۶ 
التشبیه بالمثل یجی ء لزیاده فی تقریب 


المعنی من جانب, و تعبیراً عن تعدد آوجه الشبه بین طرفی الصوره من 
جانب آخر. فاذا آضیفت آداه (الکاف) الی (المثل) - کما تلحظ ذلک فی 
قوله عالی: (کمتل رنه )راخ آلنسیه جرخته القضوی قی,تان. آمیه 
لشبه بین الشیئین. و المهمٌ هو : آن نعرض لک 


مستویات هذا التشبیه الذی قارن بین الأموال التی ینفقها الکقار فی هذه 
الحیاه الدنیا 


وبین الریح التی تبید الزرع. 


قبل آن نتبیّن آوجه الشبه بین انفاق الکفار و بين الریح المبیده للمزروعات, 
لابد آن. تعرف ما هه المقضود من انفاقهم للمال, و هل هو ما ینفقونه فی 
شین الخیره کفساعده الفغیر هلا ۱ ام هیا بتقوته .خی سیل. الشه متل 
استخدامهم المال لمحاربه الاسلام ؟ آم هو مطلق ما ینفقونه من المال؟ 
اپ لایه الکریمهِ التی سبقت هذا التشبیه, ای الایه القائله ی 
0 ی 0 
الشخصیه الکافره المتعزله عن مبادی ۶ السماء زذ آنَ لها عن ال 
۳۳ مثل هذا الانفاق الذی لا 2 قبه الی الم تعالی» سهاء کان 


آ فی سبل الشر اف الخپر آو الحیاد, کل ما فی الأمر آن وجه الانفاق, 
یتفاوت درجات العقاب علیه, او تنعدم فاعليتها فی تحصیل ای ثواب تبعا 


حیناً لمحاربه الاسلام فتضاعف درجه العقاب علیه, آو یُستثمر لمساعده 
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ها مان 1 : 


فاعلیه ثوابه.. و هکذا. 


اذا عرفت ذلک, حینئذ ننتقل بک الی ملاحظه الأأسرار الفئیه لهذا التشبیه, 
فنقول : لقد شبه النص انفاق الکافر بریح شندیده: البرد آد شدیده الصوت. 
هذه الریح لُصابت زرعاً لبعض الاأقوام. هوّلاء الأقوام ظلموا آنفسهم بحیث 
ارتکبوا خطاً آو ارتکبوا معصية, فکانت النتیجه هی : اباده مزروعاتهم. و 
السوال هو سا لاه اش اه تععا ی 


الکقار بالریح ؟ و ما هی الأهقیه الفثیه لجعل الریج ذات صوتِ آو برد شدید 
؟ و ما هی الاهمیه الفثیه للذهاب بان الریح قد آصابت زرع الأقوام الذین 


لها افنی ۲ 


ان التساول الأخیر (و نعني به : آنْ الریح آصابت زرع الناس الذین ظلموا 
اختنمم) هو الذی بنبعی ان تاکز باهتمامک قبل کل شی۶. فالریح اذا 
اضابت الززع: آبادتة, آی 


ام شایفی یفن یازا هر هس سیب 
الزرع وتصتفاته حیال المزرعه. و لذلک قد ۳۳۹ ۹ : (لماذا قال النصة 
الغرایی نان الخع اضایت مره وم مه آنشهی ما هیا لسن 
عامل موضوعی مثل الریح ۹ آیه آفه سماویه ۳ ارحته و بین تصرفات 
ضاعت السر ره التی ایا الدیم 


ان هذا التساوّل یحمل مسوغاته دون ۹ شک. بخاصه أُ تک تجد فی 
مواضع قرآنیه آخری ان تشبیه متاع الحیاه الدنیا بمزرعه آصابتها الریح: لم 
تقر وه ای ماخ ال رقم بان کف سان امش ال 
المتاع الدنیوی و بین زوال الزرع الذی 

تصیبه الریاح. فلماذا - اذن - نجد فی آمثله هذه التشبیهات عدم وجود علاقه 
بین الاقه السماهوبه و بین تضرفات اضحاب. المزرعه, بینا تخد فی تشببه 
الاتفاف لحی الکمار مجود علافه بین تصر فا هم هس آناده مراد ی ؟ 


النصوص المفشره, : تذهب الی آن د من قوله تعالی (کمثل ریح یه 
۱ وال 3 


پذهب الی آنْ المقصود هو : آَنْ ظلم آصحاب المزرعه هو تقصیرهم فی 
اتخاذ الاجراءات اللازمه 0 الزرع. طبیعیاًء ان (حدی الظواهر الاجتماعیه 
التی تویدها القران تفسه آن الافات. الزراعیه وغترها قانن من الخنوت, و 
لذلک لا نستبعد آن یکون الهدف من هذا 
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التشبیه, هو : لفت نظر الکقّار (لی ظاهره اجتماعیه يفقهونها, و یخبرونها 
من حلال. التخربه التی شاهدو‌ها فق,مساکن القاس. و فزارعیم ای 
آیبدق: فیکون دا التشبیه مایت ند کنر لهم باجتی التجارت ای مر وها: 


لکن فی ان نفسم لا نستبعد آن یکون هدف التشبیه المذکور هو : : وجهه 
النظر التفسیریه الاخری الذاهبه الی أنْ المقصود بظلم النفس هنا, هو : 


نصا ساره 


فی اتخاذ الاجراءات اللازمه لصیانه المزروعات... و المسوغ الفثی لأن 


التفسیر, هو : آنْ النص القرآنی الکریم مادام یستهدف لفت نظر الکثار ٍلی 
أَنْ آموالهم لن تغنی عنهم من اللّه شیثاً بسبب من کفرهم. جبنئذ شبّه سبب 
الکفر - و هو تقصیر دون آدنی شک - بسبب تقصیری آیضاء هو : التقصیر 
الدنیوی فی ممارسه هذا العمل آو ذاک. فکما آن را میا 
داره, اور ری یتحمّل مسوولیه سقوط الذار آه هلاک 


المزرعه, کذلک فان المقضر فی مهمته العبادیه بتحمل مسوولیه تقصیره 
فی انفاق المال 


تغیر الهخه الوی اراد الله خعالی: 


اذن : اتضح لک, ی واحد من هذین تفت زین مک ان یکون صحیحا 
و هذا هو احد آوچه الأسرار القثیه للتشبیه, ی امکانیه آن پُرشح 
اه ها 


یقت ان ان: شین ااشران اشته مدا شید فن خت اتخاب ال 
القرانی لعتنه خسه قی الری: ثم فضنها بان فیها (صتا ین : صوتاً شدیدا 


او بردا شدیدا, ثم انتخاب الزرع دون سواه. من حیث تاثیر الریح فیها. تری .۰ 
ما هو السْر الفتی وراء ذلک ؟. 


تین دمم فلا موف تشک ار ساب ار تون سوام 
۳ س طاهزه (الاتقاق) لاموال: و لو تاعلت الکتیر من 
لیات لفرانه الما با ها تسیر آه ترش او سته مان المال بالررم 
من تحو (مثل الذین ینفقون آموالهم فی سبیل 


الله کمثل حبه. خ) و من نحو (مثل الذین ینفقون آموالهم. 0 
الخ), و من نحو را آحدکم آن تکون له جنه... الخ) امتله هذه الصور تجدها 
تربط بین المال و الزرع. 


بصفه آنْ الزرع ینمو و یثمر, و کذلک المال یتکاثر. و کما آَنْ الزرع یمکن آن 
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زراعیه, کذلک الما یمکن آن یتلف و یصیب الخسار صاحب المال. کما أَنْ 
الزرع یتطلب جهداً حثّی یثمر, کذلک المال بتطلب کسباً حّی یحصل آو 
یکثر. ۵ هذا بفتی: ان هناک 


علاقه وخبقه بین الزرغ و المال بت عون اوخه الشبه بتهما بالتحو الذی 
تیاه ب‌فهد ها بصل باتتظات ار کی السمنه المع مر 


و آَمّا ما یْصل بالریح و کونها ذات صوت آو برد آو برد شدید, و علاقه ذلک 
بایاده الزرع» یت حبتما تضع فی ذهنک آن الا فات التت 


آن تحدث من داخل التربه, ی الأّیه الأأرضیّه, و تحدث من خارجها, ا 
لافات الجویّه آو السْماویّه. فاٍذا آخضعت النصٌْ لسیاقه التاریخی, من حیث 
ان التحارت الخسه تظز 


هی النموذج الأفضل فی تقریب المعنی بالنسبه للبیئه الاجتماعیه عصرئذ, 
آمکنی:- فی: هذه: الخاله ‏ آن عرف: خانبا هن اسرار هذا التتتیید. فالأمطار 
و ما یصاحبها فی بعض المواسم و الحالات, و کذلک الریاح و ما یصاحبها من 
الحالات الشدیده, من حیت العف .فی دننها آه من .خبت مصاخنتها رد 
ااشفند. کل آولنک سمضافا ال ما ملکه النامن 


من خبرات و قصص تحدئثهم عن اباده المساکن و المزارع - پفشر لنا واحدا 
من سار اب لس ون شاه مسا ی نی تا ریت 
اعطیات ارم صص ال بدا موس وتات سل 
فیها صنْ) حیث قلنا بان (الصر) هو: 


الضوت او البرد الشدید: 


ادن آمکنگ آن شبن خمله من الاشر از السیه هر آع التشبيه المد کون بالفجه 
الذی حدثنا ی عنه. 

قال تعالی : «ها نتم آولاء تحبّونهم و لایحبُونکم و تومنون بالکتاب کلّه و |ذا 
تقوکم قالها + آمتا و ادا جلها عصوا علیکم الاناعل من الضنظ قل. عوتها 
شیم ار اااد 


علیم بذات الصدور»(1) 
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1- آل عمران / 119 . 


ادا تأقلت هذه الأیه الکریمه, وجدتها منطويهةٌ علی صوره فثیه هی قوله 
تال رغصا علکم امن یط هه الصوره بلق لها مخظا 
(الرمز), حسب اللغه الادبیه المعاصره, کما یطلق علیها مصطلح (الکنایه) 
لاه لاد 


و المهمٌ هو آن تقف علی الخصائص الفئثّیه لهذا «الرمز». لکن قبل ذلک 
ینبغی آن نوصَح لک 


لتاق الم ی داتفه 


الاية الکریمه. تتخفت ,غن علاقق آلموفتین: باعترء الاسلام. من البنود و 
المنافقین ۳ مطلق الکثار و تقول النصوص المفشره بان بعض 
علی اه فراهدلض لدلی حاسلت: 2۱ 


تعالي المومنین قائلاً لهم 2 تحبونهم و لکلهم لا یُحبُونکم, [ثکم تومنون 
۱ انهم 


یُظهرون الایمان آمامکم, و لکثهم حینما یخلون مع آنفسهم, یحقدون علیکم, 


بحیث [ئهم 
تقصون اناقلهم من الحقد و العیط علیک. 


اذن : جاءت الصوره الرمزیّه (و |ذا خلوا عصُوا الأنامل من الغیظ) فی سیاق 
الکفار الذین بظهرون الایمان امام الاسلامیین, فی حین | هم یحقدون علی 
الاسلامیین, و لکنْ 


الاسلامیین غافلون عن هذه الحقیقه, بحیت انهم یحبون و الأعداء الذین 
یعضٌون آناملهم حقداً علی المومنین. هذا هو سیاق الصوره الرمزیه التی 
وردت فیه. و هی صوره عظ الانامل هن ااخيظ.. الضغره التت آن لنا ان 


تخیّل أحد الأشخاص الحاقدین علیک و قد عضْ آصابعه من الحقد الذی 
یضمره حیالک؛ خبنتد ما عسای آن تشتتتج من عملیه..عضه. لاضانعه: ؟ [ن 


ی ی ی و هذا یعنی 


س‌ 


انک آمام (رمز قتّی) من نمط خاصٌ 


25 ِ سابقاً - تعبیر محدود عن آشیاء غیر محدود. آو 
بکلمه جدیده؛ : احدات علاقه بین شیتین لا علاقه بینهما فی دنا الواقع, 
کت ای ۳ 


العلاقه بین الحقد و بین عضْ الاأٌنامل, لاأنْ آحدهما حاله نفسیه و 7 حالهة 
رویز . ولکن لت العرات الکزیم آمجد بمعا علامع خاصه هی *.وجود 
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داخلی قد ائخذ مظهرا خارجیا, لیکون هذا المظهر - و نعنی به : عضْ 
الاصابع - بالژغم من 

کونه شین محدودا, و لکثه یعبر عن دلالاتِ غیر محدودو - و نعنی بها: 
آجانشنین الحفند 


وا مازعا ناسا هه تانق 
الضراع. آلی یه بای یل النظر خی هنم الحالات التسیه 
المتنوعه اایت لا حد ود لتصور ها فی آعماق العدو الحاقد. 


قیال اقا خر تیا زا نیع العاقد آصانعه غنویا تخلی هم قشم ۳ 
لماذا لا یقوم بحرکه آخری غیر العضْ ؟. و قد تسأل من جدید قائلاً : آلا بیة 
عضّ الأصایع تعبیرً عن الندم, آو عن فوات شیء, آکثر من کونه تعبیراً عن 
الفیط ؟ و تجببی قالین ان ععت الاصانم. مرن الفبط بیدو | به من العادات 
الاختماغته التن خبرها دلک الخضر. اقا کوره 


تعبیرآ عن الغیظ آو الغضب, فیمکنک آن تتبیّنه |ٍذا وضعت فی اعتبارک جملة 
من الحقائق, 


ما ها اه ی وا وی ی وی ی 
ینطوی مثل 


و تاصل ۱ ۱ 7 ۳ 3 


و أظلک علی علم ین المنافق بحیا علی الدوام حالاتِ القلق و التمّق و 
ایا ار 


الایمان فهذا یعنی آ ثه یسعی للظفر بمکاسب اقتصادیه, آو الاحتفاظ 


و هدا ها یجعله.یختزن فی آعمافه خقدا آو غیظا علی الموفتین: طالما یجذ | 
له مضطرّ الی مجاراتهم. و هناک فارق بین شخص ینشیء علاقه مع 
الاخرین من خلال المشارکه فی الأهداف و الأفکار, و بین من پتشیء علاقه 
مع الاخرین, من خلال الخوف و الحذر والحیطه, نظرا لاحساسه بالحاجه 


الیهم دون مشارکته لأفکارهم و آهدافهم. و هذا ما یجعله حاقداً حانقاً 


و فی مثل هذه الحاله, نجد أنْ النصٌ القرآنی الکریم پُحدُر الموّمنین من 
الانخداع بهم, مطالباً بعدم اقامه العلاقات الودّیه مع النماذج المذکوره, 
متیر اف آبه لاحقه الیتمشاغرهم حبال آلموفنین ۰ (زن سکم خسنه 
تسوّهم, و ان تصبکم سیثه یفرحوا بها). 


ص :64 


اِذن : کشف النصّ من خلال هذه الایه, عن آعماق هولاء الذین یحتهم 
المومنون و هم لایحبّونهم. و بهذا الکشف. یمکنک آن تربط بین الصوره 
الرمزیه (و |ذا خلوا : عصُوا علیکم الأنامل من الغیظ) و بین حقیقه آعماقهم 
القاصه اه عافد مت ام ای اه میم انار اه له 
فده ماه الضویما نب العسان اما 


عفد ما فض الصسافق. انامله‌من اافی فهه مضطو الی.دلی؛ لهادا ۶ 


اقلا ۶ نم لا لک قذری غلی. الب نظرا آخرب اعمافه‌من. الاجاستن 
الانسانیه, فهو عندما یلهث وراء اشباع حاجاته, حینثذ تتلاشي فی آعماقه 
حاجات الاخرین ما يفقده الاحساس الانسانی فی حیالهم. ثانیاً : عند ما یجد 
لأخرین مشمولین بعطاءات اللّه تعالی حینثذ یتضاعف |حساسه بالحسد و 
الحفت تالا : حیتما بحد کنسة عاجرا عن 


ممارسه آیّه حرکه حیالهم للتعبیر عن حسده و حقده, یضطر الی التماس آی 
تعبیر_ممکن عن عدوانیته, فماذا یفعل |ذن؟ اٍئّه لا یملک الا آن بفارننم غفار 
مه ها ی هه ضا 


عفن الخاحة الن نوحیه غذوانه الیه الاخرین: هیما | نم مضطرت:فسا زا 


توق علی الم یر ااسلمسحیت محطد الی آن کت انیت :الوم او 
العدوان, کما قلنا. 


و هن یتنازعه صراع حاذ, اما آن یوّذی نفسه بعمل حركي عضوی, و هذا ما 
ناف تیاه نع حته لدانه النی من احلها مارم عملیه العای و اطهز 
الایمان, و اما ان یلوم نفسه و پستحضر فی ذهنه تجاربه المریره و 
احباطاته المختلفه مقابل الزشباع و النعیم الذق بخده عند الاخرین: وفع ۳۹ 
التصامع لا یی الا آن بقوم بح رک شاه تحی بن لادم 


و بین الغضب. بین لوم نفسه علی الحرمان. و بین غضبه علی الاخرین 
الذین ینعمون 0 و التوازن. 

الأنامل ) ِ قلب یدیه مثلاً و شرت احذا ها لکان هذا 0 
کاشا عن اللوم آو الندم 


فقط, و هذا ما یمکنک ملاحظته فی احد النمانح التی نحدنک عنها لاحقاً ان 
پشاء له تعالی, و نعنی به : ذلک الشخص الذی کان یمتلک مزرعتین ثم 
آبیدنت المزرعتان ,نتیجه لش رکه باللّه تعالی, و قد تحدذّث عنه فی سوره 
الکهف «فأصیح یقلب کفیه» حیث ان 


ص: 05 


تقلیب الکف رم للوم النفس و الندم. 


و لکن بما أَنْ المنافق یمتلک نزعه عدوانیه ایضاً و هی الغیظ, حینثذ لاب آن 
ینعکس الفیظ فی حرکه جسمیه غیر تقلیب الیدین. حرکه تتناسب مع طابع 
العدوان. و هی حرکه (العضْ) لأنْ العضْ هو نوع من الأسلحه البدنیه التی 
تسیب الجرح کما هو واضح. فتقلیب 


الکف وحده تعبیر عن اللوم للنفس نتیجه للحرمان. و لذلک حینما یجمع الی 
حرکه الید حرکه العضٌ عندها یکتمل عنصر التعبیر عن اللوم و الغیظ, ۱ 
قین الضوره الرمنبه ال ای را نها هوحی,ضورن رو ادا عاوا ؛ 

علیکم الانامل من الغیظ). 


اذن : آمکنک آن تتبیّن بوضوح انتتز ان الصوره الرمزیه (عض الاناقل امن 
حیث صلتها بأحاسیس المنافقین الذین یعقدون صلاتِ مصطنعة مع 
المومنین. و آمکنک آیضاً آن تتبیّن آلس الکامت مرا ال القرانی آلگرنم 
حینما ذکر أوْلاً بأنْ المومنین یحبُونهم 


وهم لا یحبّون المومنین, و حینما ذکر آخیراً بأنْ المنافقین فی نظرتهم 
للمومنین ([ن 
حسنه تسوهم. و ن تصبکم سیثه بفرحوا به؛ حبث ان کل من 


تین کی 
یه لاله هم ماه انیت لا ات ای اما عم 
شخصیه المنافق, و علاقتها 


بصوره (عض الأنامل ) بالنحو الذی آوضحناه. 

قال تعالی : «و لا یحسبن الذین بیخلون بما آتاهم الله من فضله هو خیراً 
لهم بل هو شرّ لهم سیطوّقون ما بخلوا به یوم القیامه * و لله میراث 
السماوات ها رن قااله 

بما تعملون خبیر * لقد سمع اللّه قول الذین قالوا ان له فقیر و نجن آغنیاء 
سنکتب ما قالوا و قتلهم الانبیاء بغیر حقّْ و نقول و ذوقوا عذاب الحریق * 
ذلک بما قذمت آندیکم 


و أنْ اللّه لیس بظلام للعبید»(1) 


فی هذا المقطع من سوره آل عمران جمله من الصور آلفنیه التی تنتسب 
الب مارم ما ها کی ان هقی وله عالی ‏ فسیتهن یا 


بخلوا به یوم القیامه ), 
ص :66 


1- آل عمران 182 - 180 . 


وله تا لین ( واه میوات: الما وات و ار ارو فوله‌عالی (اقد شم 


اللّه قول الذین 

قالهات ان ال ففیر وم آختاء: سکتت ها قالوا بو قوله‌تعالی ( ول سا 
قدمت 

ایک الخ نها تفتره لت نظر کی الیف‌هه: ان کل ماخده‌من شده 
الاستعارات 


علی نحو ما نوضحه لک الان. 


و لتقف: ۷ غند الانتعاره الاولی (و لا تحشن الذین سخلون:یما آتاهم الله 


من فضله هو خیر لهم بل هو شر لهم, سیطوقون ما بخلوا به یوم القيامه). 
الاستعاره هنا هی 


العباره الأخیره التی تقول (سیطوقون ما بخلوا به یوم القیامه). واضح لدیک 
أَنْ هذه الاستعاره تتحدّث عن البخل, نتحدّث عن آولتک الذین یحسبون ان 
ما پبخلون به من المال هو خیر لهم, تتحذث عن اولتک الذین لا بوَدُون ما 
یوم مزال گام مرا 


لأیه الکریمه تخاطب آولتک البخلاء بان المال الذی بخلوا به هو شر لهم, 
حیث سیرون نتائج ذلک فی الیوم الاخر. 


تری : ما هی نتائج ذلک ؟ الاستعاره تجیب علی ذلک قائله : (سیطوقون ما 
پخلوا به یوم القیامه) آی أَنْ المال الذی بخلوا به سوف یصیح طوقاً فی 
اعتافیم عند الحسات فی النمم لاک ها ساعل .ما هن الاستار اتمه 
فی هذه الاستعاره التی خلعت علی ظاهره 


البخل سمه «الطوق»؟ 


تک علي معرفه کامله با الطوق یستخدم فی الغالب. لیشار به الی 
حلون المرآه النی تزین جیدها. 1 آَنْ هدذه العباره, تستخدم آیضا لیشار بها 
الی کل شنین 6 پتتید ار یه حتن سل کالطوق الذی یلتف حول هذا الشیء 
۳ ذاک. اذا عرفت ذلک, حینثذ قد تسال عن علاقه «الطوق» بظاهره 


«البخل» بخاضٌه حین تضع فی اعتبارک بان «البخل » ظاهره سلبیه, و بان 
الطوق ظاهره حطالیه تضا با لح و أَنْ آحدهما فی ظاهره یضا؛ الاخر 


وا ی الم اشر ای یس یی ال خلت المرام. اقا ناه 


الی مطلق الالتفاف حول الشیء, بحپث یکون التطویق عملیه التفاف آو 
استداره بالشیء حینثذ قد تسأل آیضاً عن علاقه «الالتفاف حول الشیء» 
بظاهره (البخل ) بالمال. 


ص: 07 


قبل آن نجیبک علی السوال الاأوّل (آی : علاقه البخل - و هو سلبی - بما هو 
جمالي کالحلی و العنق) نحیلک الی صوره سنحدئک عنها فی حینه - ان 
شاءالله تعالی - 


الصوره التی رسمها النص القرانی الکریم عن امراه آبی لهب. بقوله تعالی 
«فی جیدها حبل من مسد». حیث تلحظ ان الصوره قد استخدمت ما هو 
سلبی مقابل ما هو جمالی ِِ‌ فجعلت «الحبل» مکان «الطوق» 


الا نز ضیوی ال صوره (البخیل) و قد التف حول عنقه «الطوق» حینتذ 
سیتداعی ذهنک الی نوع من التضانل» ین الضورزتین. او الموقفین, لکن مع 


ملاحظف. الفارق: سنهما ایضا. التماتل: بین. الصورنین. تخشد. فی.. حطوط 


مها ان اما سا در فی او موه اه ون 6ص 
ا تفت کی الاتعاره امه بیع 


بشکل واضح - فی عملیه جعل المال الذی بخل به طوقاً فی عنق البخیل. 
لکن و تاش وم ار دفن انش یآ ون موساه 
خاضه تجعل فی عنقه ثم یسحب به 


ان 


الصوره الاستعاریه المذکوره لم تشر من قریب آو بعید الی النار التی 
فتحفل. ظو‌قا فی.عنق البخیل و الی.ظوق یسحب. به النخیل الی. النارد. الا آن 
القاری ء هو الذی یستخلص 


هذه الدلاله, و هذه هی |حدی سمات الفن العظیم, الفن الذی یصوغ الصوره 
هنم المحال نی با تصوعی مسشتاص فسشتم آن الیل 
نقصی صاخ ال آت تما بیع رالظین انیس تسکت ه ال الانه 
الطوی.من البار تجعل فی, عنقه. 


لکن, بقی آن تتعلژف علی علاقه البخل بالطوق. 


آی : نتعرف علی الأسرار الفثیه الکامنه وراء الصله بین المال و الطوق. 
ظنیغیا ان دلک را مد شیر انک و تجاربک الذهنیه التی تسمح لک بان 
توص بط الاف بسن سل اللیردست ان النص ساکت عن 
تحدید ذلک, کما هو واضح. الا آَنُ النصٌ یسمح لک بأن تاه لا بان 


المال الذی بخل به الشخص سوف یطوق صاحبه, سوف یلتف علیه, , سوف 
تسحنه لت مادام البخیل قد طوّق آمواله, مادام البخیل قد 


لت علی آفوله بصادام الیل فو ست لش فا ال ی 
9 9 ۵ 


ص :00 


فهناک علاقه - |ٍذن - بین تطویق البخیل لماله فی الدنیا و من تطویق المال 
لصاحبه فی الآخره. و هکذا یهکن آن تستنتح آمثله هذه الدلالات و غیرها, و 
ینکن لغیرک:آن پشتتم‌دلاله آخری: . و هکذا. و هذه - کما نکژر 
المعجز, سمه الفن المدهش, 


تتتض اف قفا ند 


و نثجه بعد ذلک الی الّیه الکریمه التی تلت سابقتها التی حدّثناک عنها, حیث 
تقول : (لقد سمع الله قول الذین قالوا : ان الله فقیر و نحن اغنیاء و 
سنکتب ما قالوا.. الخ). ان عبار (ستکتب:ها قالها) هی محاوزم قیفر اج آن 
الله تعالی آجاب بها آولتّک البخلاء 


الذین طولبوا بآن ینفقوا آموالهم فی سبیل اللّه تعالی, و لکثهم قالوا بوقاحه 
۵صلف. وخییل :+ ان الله-ففیر و نم اعياع کیت تکشت هد المعاله: تن 
مدی الانغلاق الذهنیث و النفسی 


لدیهم. و حیث آجابهم اللّه تعالی قائلاً سنکتب ما قالوا. و السوال هو : هل 
أنْ هذه العباره 


«صوره ترکیبیه» کالاستعاره و التشبیه آو الرمز آو غیرها؟ آم أ تُها تعبیر 
مباشر لا علاقه له بعنصر الصوره ؟ هذا ما یتطلب شیئا من التوضیح. 


لقذ قال الله.تعالی با به (ستکتت: ما قالوا ان الله؛تعالن: ماه غن 
الخدوت اه ماه 


غن. الکتاية. انه واخده و منرم.عن الجمع و ضفیره:(اه العباره: «سشتکتب » 
(ذن العباره المذکوره تعبیر مجازی, و لنقل : ائها رمز لعملیه الحساب الذی 
ینتظر هولاء البخلاء المنحرفین فی الیوم الأخر. ائها ترمز الی حفظ الأعمال 
التی یقوم بها الانسان, لیحاسب 


علیها بوم القیامه. و اذن : یمکنک القول: ان العباره المذکوره هی واحده 


هن اور رهش الصوره ای شم پایساء ات مت قه میل خفط الاعمال: 
ایا اک ماه 


و لنثجه الی الأیه الثالثه التی عبت علی آولتک البخلاء. حیث لوخت 
بالحشاب الوم دهم قیل لاه اکن یلاعت 0 واللّه 


لیس بظلام للعبید ]. 
ما بعنینا من هدذه الاابه الکریمه هی عباره (ذلک بما قذمت اندیکم): هدذه 


العباره (صوره رمزیه ) اضا أخ عباره «قدمت آیذ یک » [ننا ندعوک آن 
خاش بتساطه از مره 


تشاظه نی الفاری. لفیا لوف کل تحص گنه کم هت ناوید علن 
اسرد ال کا 


ص :09 


آولتک البخلاء منعوا (آیدیهم) من الانفاق, ائهم استخدموا آیدیهم فی قتل 


قدّمت آیدیکم). تری : هل آنْ النصٌ القرآنی الکریم عندما قال (ذلک بما 
قدمت ایدیکم) 


من خلال «الید»؟. 


قد یکون هذا ذا علاقه بالموضوع, لکن قول الکقار «اِنْ اللّه فقیر و نحن 
اغنیاء». هل 


یکون ذا علاقه بالموضوع ؟ 


اک لو تأْمّلت آیاتِ آخری فی مواضع متفرقه من السور القرآنیه, لوجدت 
ان العبارة الرفزنه (دلی. بما قومت. آیدیکم ) تکتر عبر موضوعات لا اشاره 
فیها الی البخل و القتل, 


ی اهاز تیم ار ال ی امس وا آزها مه 


تراباْ). و هذا یعنی ان عباره (ما قدّمت یداه) و عباره (قدمت آیدیکم) اما 
ترمز الی مطلق الأعمال, و لا تتحصر فی البخل و القتل او سواهما. و لکن, 
اذا کان الأمر کذلک, حینئز ما هو الستّ الفّی الکامن وراء اختیار صوره 


الانسان؟ 


فی احتمالنا - من زاویه التذوق الفتّی الصرف - أَنْ (الید) بصفتها هی العضو 
الرئیس الذی یمارس قعل العطاء و الاخذ. حینئذ تصیح (رمزا) فیاً للاعمال 
العادنه التی"تعراضش 


یوم القیامه حیث یقذمها الانسان بیده علی نحو المجاز لیتسلم بیده علی 


_- 


لیحاسب علیه, حینئز هل یمکنک آن نتصوّر امکانیه آن یقدّم الانسان شین الا 
بواسطه یده ؟ اذن : «الید» هی العضو 


الوحید الذی یصبح بمقدوره آن یقثم آأَقْ شیء, و لا یمکن لا عضو آخر آن 
یقذم الشیء 


تشن الاشکانیه ازی‌ت گرا 


(ذن : کم یبدو هذا الرمز کمیفا و هادفاً من حیث انتقافه لعملیه تقدیم 
الانسان نتائج عمله فی الیوم الا خر ؟ کم یبدو هذا الرمز البسیط فی 
ارم کر بو تیا ومعحر| 

حینما تجده هو الرمز الوحید الذی یصلح. من خلال الید دون غیرها من 
الأعضاء, آن یکون اشاره الی عمل الانسان الذی یقذمه یوم القيیامه؟ 
النحو الذی آوضحناه. 
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قال تعالی : «کل پنفس ذائقه الموت و انما ُوفون آجورکم بوم القيیامه 
ژُحزح عن النار و آدخل الجثه فقد فاز و ما الحیاه الدنیا الا متاع الغرور»(1) 


فی هده الایه آکنر من صوره قنیه؛ منها صوره (کل نفس ذدائقه الموت ). 
لاحظ وا أنْ هذه الاستعاره خلعت طابع (الذوق ) علی الموت؛ خلعت سمه 
تصل بعملیه الاکل علی ظاهره تتصل بنهایه عمر الانسان, تتصل بعملیه 
(الموت ). للمژه الجدیده : لاحظ العلاقه بین اشهی ما یمکن ان پنتحسسه 
الانسان فی غمره حاجته الی الطعام و الشراب, وهما آَشْدٌ الحاجات الحاحاً 
عنذ آلا نسانم بحیت توفف حیاته غلیهما, لاحظ العلافه بین 


آش5 حاجه «یذوقها» الانسان و بین الموت الذی یلغی کل الحاجات فی 
الحیاه, لاحظ : کیف خلع النص علی الموت صفه (الذوق) آیضا. آی جعله 
بمثایه الطعام و الشراب) اللذین (یذوقهما) الانسان, مع آ تّه علی الضاٌ 
تماماً من الأشیاء التی (یذلقها) الانسان فی هذه الدنیا. 


تری : ما هي الأسرار الفثّیه وراء هذه الاستعاره التی خلعت عنصر (التذوّق) 


للموت؛ مع آَنْ التذوق للطعام او الشراب هو : وسیله الحیاه؛ حبت ان النص 
جعله وسیله 


تامعت ‏ فرع ما شم اشنا الم مر ها انضا تخل نس ان و 
ای 

اٍنْ التضا؛ بین الأشیاء هو واحد من القضایا الفثیه التی تستثیرنا. فاذا ما آعار 
النص 


صعه التذوق لما هو سبب فی استمراریه الحیاه, آی الطعام و الشراب. 
تقو انا ما آعات 


لما هو نهایه للحیاه, حینئذ لابدٌ آن ینطوی مثل هذا التضادٌ بین الحیاه و 
الموت علی اثارو فثیه. تری : ما هی الاثاره فی هذا التضاد بینهما ؟ 

و نجیبک علی ذلک, عندما یوجد الانسان, حینثذ فاِنٌ (الموت) لا مناص منه, آ 
تم تما ید وجودم: | به القدز الذق لا مفد خته. 


فعما آنِ الطعام و الشراب لا مفز من (تذوقه), کذلک لا مفز من (تذوق ) 
الففت. انضا. ادن * قحن الان امام انس اه صبائل. التخانتن ها ت 


عملتین (تذوق ) لا مناص منهما؛ 
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ال غهران 19 : 


1 آن کل واحدٍ منهما یختلف عن الاخر, و هذا هو «تضاد». اج | کت آمام 
نصا نو رازه اک ها ما ناشن آسضا فالتضاد, و هو الموت و 
الحیاه. یکون من 


خلال التمائل, و هو التذوق لهماء و التمائل یکون آیضاً من خلال التضاد, ی : 
آَن التذوق 


للفوت و الخیاه متمانل رو لخبه. من رغلالن تضادهما عجما و وجود: 


من هنا؛ نواجه جمالیةٌ فاثقه فی هذه الصّوره التی ترسم لنا ما هو متمائل 
من خلال. التضانه جدها هودفصاه هلال التمانل. لک هلان الجما یه 
ینحصر فی ما ذکرناه ؟. لننتقل بک الی کشف اخر لعنصر الجمال. 


لقد قالت هذه الاستعاره (کل نفس ذائقه الموت). و من الواضح ان عملیّه 
(التدوق ) للطعام آه الرابنهی یه عماته الاک التدمی بو افیا 
لطفی ای ها الا کل 


هو ازدراد الشیء. لم یقل النصٌ کل نفس آکله الموت, بل قال : 
الموت. ۰ و آنت فی 


حاله تذوقک لطعم شیء ایما تکون آمام عملیه اختبار لطعمه کما آشرنا, و 
تعذها وف شین لک فیفا زوا کان:ظعم الشیء جیدا آه‌غیر ده کدلی 
تذوق الموت. فالاستعاره 


المذکوره تضعک آمام اختبار لطعم الموت؛ فامّا 0 تواجه عندما تذوق 
الت طعما خیدا, 


و اما آن تواجه طاعف| غیر جید. و بعباره اکتر وضوحاً اما آن تواجه جزاءا 
اتحایا اعمالک تما جدوی طعم الصوته و از ارم توامه را اسلا 
آعا ذک اللّه تعالی و ایانا. 


(ذن : آمکنک آن تتبیّن الستٌ الکامن وراء الاستعاره التی جعلت الموت 
عملیه (تدوق ] و لا عملیه (أکل ), لأْنْ «التذوق» یجعلک فختیرا ما آذا 
کان طعم جیّداً آو غیر جیّد. مها ما شاه ی مره العهت و ها تنعه 


الذی آوضحناه لک. 

و الأن, للجه الی الاستعاره الأأخری التی تضئنتها الأیه المتقمه, و هی قوله 
تعالی 

(کلّ نفس ذائقه الموت, و اما توقون آجورکم یوم القیامه...) 


الاستعاره الأْولی کانت (کل نفس ذائقه الموت) ثم تلتها مباشرة استعاره (و 
انما توقون جوز کم بوم أ لقیامه ). و قبل از نحدتک عن الاستعاره الجدیده, 
لاب آن نلفت نظرک الی العلاقه العضویه بین الاستعارتین (کل نفس ذائقه 
الموت) و (توفون آجورکم). 
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9 ۰« جیْدآً با ثثا قبل قلیل قد آوضحنا طبیعه الس* الکامن وراء 
قوله : 


«ذائقه الموت », آی + عازن صفه (التذوق) للأاکل, , و لیس الاکل نفسه, حیث 
قلنا ۰ : ان ِِ ی یبتذوق الاکل اما یکون آمام عملیه (الاختبار) 


الموت (مقدمه ) للحساب و الجزاء الأخروی, حینتز یکون (التذوق ) للموت؛ 
اه مت مق نم طعی | لخیام الا ترهه 


و ها هو النص الان, یقذم لک مباشره علاقه (تذوق) الموت, بما بعد الموت؛ 
علاقته بالحساب ۵ ارام تقو ال ور انضا حقمون: اخو کم روم 
القیامه ), آی ۳ تذوقون 


الموت. حینتز ستتعرفون بوم القيامه علی حصاد اعفالکض آو ستوفون 
اخقر کرد کها هه نی الامتغاره التی خرن ما 


اذن : قبل آن نحدّنک عن هذه الاستعاره الجدیده, آمکنک آن تتبیّن صلتها 
العضویه بالاستعاره السابقه (کل نفس ذائقه الموت ) حیت تکشف, هذه 
الضاه کن خیم مت اسر ار العمارخ الق اه الکزم مخسیت علافف اجرا: 
التض,بعضها م الا خر ه هن جملنها * علاقه الصور آلفمه خیما ها بالرحو 
الذی حدثناک عنه. و الان, اذا عرفت ذلک, نبدا بالحدیت عن الاستعاره 
الت کی سس کشا اش سا ات 


هده الاستعاره (آی ۰ توقون حدم بوم القیامه ) مثل سابقتها, من حیت 
آلفتها ووضوحها و عمقها و ضخامه دلالاتها. لقد خلع النص علی الاأعمال 
العبادیه التی یقدم بها الانسان صفه اقتصادیه هی (ابفاء الأجر), فکما أَنْ 
العمل المادید آو المعنوی الذی 


عارشته اسان فین انم الهمه ناسا لاعشن اضعا من احل: الک 


آجر, کذلک فان العمل العبادی یقترن بالأجر الا آَنْ السوال هو : ما هی 
الأسرار الفثیه 


الکامنه وراء اعاره صعفه (الاجر) دون غیرها من الصفات, للمارسه العبادبه 0 
لا نحتاج الی آدنی تأمل, حثّی ندرک بأنْ لکل عمل آجراء و الطاعه آو 
المعصیه عمل. فلابد آن یقترنا بالأجر آیضا. 


اذن : ببساطه, یمکنک آن تتبیّن ستّ الاستعاره التی تقول : ان الا 
آجره یوم القیامه, نظراً للعلاقه الواضحه کل الوضوح بین أیٌ 
ترئب الأجر آو الثمن علیه, و الا لا یمکننا آن نتصوّر عندما نقدّم 
بحلو من الفیمت: الا ادا کان عتا و هکدا 


ميت 
3 


ِ 
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سسته پتسا له الاهنه له للاستازه الشان آلیها 


و الأان, بعد آن وقفنا عند الاستعاره اجان ار ای الکریمه (کل نفس 
ذائقه الموت) و الاستعاره التی تلتها (و تما توقون آجورکم یوم القیامه) 
نواجه حینتز الاستعاره التالثه مباشره, و هی : فمن ژ[حزح عن النار و آدخل 
الجتهفقد هار ار ند تواخه الاستغازه آلاخیزه 


فباشره ایضا (وفا الجیاه الدنیا الا ختاع الغرور): 


اذن : نجن الان آمام آیه تتألف من آربع فقرات, کل فقره منها استعاره, و 
کل واحده من الاستعارات باخواتها. آمّا الاستعارتان الأخیرتان: 
فاولاهما تتحداث عن الزحزحه عن النار و دخول الجنه, و آخراهما تتحدات عن 
کون الونا هی .فتاع الخر ور 


اک لین یرم ماصته ای الاسماری ال تن رون 
النار, اما تخلع طایع الزحزحه عن النار, اعارة لصفه 0 هی ابتعاد 
الانسان و تنکبه لاح طریق 


یحتف بالخطر. کما أظنّک علی خبرو واضحه باأنْ الاستعاره التی تتحدث عن 
کون الدنیا هی متاع الغرور تما تخلع علی صفه معنویه و هی (الغرور)؛ 
صعه مادیه و هی (المتاع والزاد), کما تخلع علی الغرور - و هو ظاهره 
تجریدیه, - صفه بشریه. ای تجعل الفرور وکا ثه شخص یحمل الزاد. و لا 
تسیی علگ مفی خال هل هم لامعا ای تخل من اهر مس 
(آی الغرور), تجعل منها ظاهره تسیطر علی الانسان بحیث تسلبه ارادته, و 
اک ۱۱ ]۱۱ ٩‏ 0 04۳۳/1۷ 
الحامله لزادها, و من نم تصطاد الانسان لتجعله منساقا لها تطعمه من 
زادها. اذن : کم تبدو هذه 


الاستعاره جمیله. عميقه, ذات دلالات متنوعه ! 


و المهم - بعد ذلک - آن تلحظ آَنْ هذه الاستعاره, تم تتویجاً للاستعارات 
التلات التابقه علیقا (کل تفن دانمه الموت ار هر رانها توفون. اخور کم اد 
(فمن زحزح عن النار 


وًدخل الجثه فقد فاز ): خیت شکل (الموت) طه بختیر رش سر 
ما رم ع الحرا و کیت سکلت اون النی: .یبای ِ 


زحزجه عن النار و دخول الی الجتّه, و حیث شکلت هذه النهایه الایجابیه, 
رفضاً لمتاع الحیاه الدنیا. اذن, للمثه 


الجدیده ینبغی آن تتبیّن - مضافاً لجمالیه کل استعاره - جماليتها جمیعاً من 
حیث الترابط العضوی بینها, بالنحو الذی أُوضحناه. 
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سوره النساء 


قال شعالی هو آنوا نان آموالهم و لا 2 تخت الیو لا دا 
اخدالقم الی آموالگم اه کان جهیا کتر ۱1۳۱ 


نواجه صور بین تنتسبان الی الاستعاره فی هذه الاابه الکریمه. الصورتان هما 
قوله تعالی (و لا تتبلوا الخبیث بالطیب), و قوله تعالی و لا تأکلو آموالهم 
(لی آموالکم). هاتان الصورتان تتحدثان عن آموال الیتامی, حیث یطالب 
التضر اولباء الفامیسالحفا ظ غلها: 


دم اضق :تیان آ شیم آستدال: ما هه مکرم مها هم مفلل:: آو ها هو 
ردیء بما هو 


س‌ 


تما صفوه ها لها السست مالطیت ارفا دا تم هده الاستخاره 
9 

الاتتعارن هنا تمعل. فی عبار کین هما: <« لخبیت وه «الطیب ».و اخسیک: علی 
معرفه کامله بهاتین العبارتین, ائهما تتصلان بسمه نفسیه هی جوده النفس 
ورداءه النفس,: او 


ایب اتف و عیواد لکن ننشفی: ان لاخط ان الا به الکریمه هو اتکوست 
هاننم اآشمیی فی تر کب اسعاری مدهش من ال آوبه الب عیف دلی ؟ 


آولاً اه جات لصو ری صیه تفه ای اطخ عادبه هت الم ن: فجعلت 
منه الجید و الردیء, او الطیب و الخبیث. و هذا هو معنی : الاستعاره کما 
هو واضح. الا آنْ السوال 
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1- النساء / 2 . 


هو: آن نبحث عن وجه العلاقه بین خبث المال و طیبه, و بین خبت النفس و 
۳ تعییی: علی لک ۰ بان الفال هه اداه یستخدمها الانسان 1 
حاجاته من الطعام والشراب و اللباس و سائر ما یحقّق به استمراریه حیاته. 
هآ نا خبانه فمونظفه من احل 


العمل العبادی کما هو واضح لدیک ایضا. حینثذ فان ما یستخدمه الانسان من 
(آداه), تظل 


فرزده. مه الصا ها آن. کمن ادا تفه فا رس .عطق 
العمل العبادی 


ااتظامت فته فاد کان المال:طظیا آه عیاء تسف کین تطافته اه یه 
علی عمله العبادی, و هذا ما یجعل الصله الفتّیه فی هذه الاستعاره واضحه 
کل الوضوخ فاد افت هتا کت صضاه بین الادام آه‌الوشسيلة و بین العمل العبادی 


نفسه. 


ثانیاً : لاحظ کیف أَنْ هذه الاستعاره ربطت بین النفس و المال, فالطیبه و 
الخبث هما سمتان للنفس, آی : لسلوک ی و المال هو الاداه التی 
تصرف بها هذه الشخصیه, آی دای کل ین «المال» و صفتی الخبث, و 
الطیبه, ینتسبان الی «| لشخصیه », و هذا] ما 


تحعل الا تشمارم:محکنه کل الاخکام من یت کونها فد افتا رتتضفات هر 
عینه واحده هی «الشخصیه », قلی: العکس من الاستعارات الأخری النی 
نجدها تخلع صفءّ من مادو خاضه کالجماد علی مادو آخری کالانسان, فاذا 
خلعت صفتین منتزعتین من عینه واحدو, حینتز نستکشف بان الاستعاره 
تهذفت الی توضته | همیه الکیده لقضته الهامل: جع آموال التاهی: 


نالنا + لاحظ بعر ذلی, آن الاستعاره المذکوره قد انتخبت صفتین ِ 
علی «التقابل» آو «التضاد», و هما : الطیبه و الخبث. و آظلک لا تجهل ما 
للتضاد بین الاشیاء 


من قیمه فنیه, و ذلک لبساطه : أنْ الأشیاء تٌعرف بأضدادها. 
اذا عرفت ذلک حینئز یمکنک آن تعرف ایضاً کیف ی هذه | لاستعاره «و لا 


تتبهلوا الخبیث بالطیب» قد انطوت علی اسرار فنیه متنوعه, حینما اعتمدت 
«التضا؟» بین الأشیاء من جانب, و حینما انتخبتهما من واقع الشخصیه من 


۳ آلمال" ار تستخدمه فی ۱  ِ‏ علاقه بین ِ 
المال هون ناسا سای الم 
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العبادی من جانب رابع. 


و هکذا تجد هذه الأسرار الفنیه تتآزر لتقدّم لک دلاله عبادیه مهقه هی : آا 
تحص ما فا انیا اه مالس او اه کش فی لاه 
الضرر بهم. 


ما کیفیه هذا التصیژف, فأمر تتکقل الاستعاره الأخری بتوضیحه, آلا و هی 
فوله ال ده بعونلی فاشری کول خا کلم اصوالهم الی. آموالکض) حبت 
تکشفی .هده: | لاسفارهه-مضافا الی ما سره علیک من ترکنیها القنیه: 
کف لین ابا ظ الخمی اه اای نت اور در الاستعاریتین 
صوره (و لا تتبدلوا الخبیث بالطیب )؛ و قد حلثناک عنهاء و صوره : (و لا 
تاکلها آموالمم الی آموالکم#قیما سک الا معا 


الانتتعارخ, تقد کما لخظت: (ولا تاکلوا آممالهم ال آخوالکم )و رمفای 
هذه الاستعاره قو.: | تضیفوا آموال التتافی الی آموالکم, تری ماد یقضند 
فن اضافه آموال 


الیتامی (لی آموال الولت المشرف علیها ؟ التصوص المفشره تجیبتا علی 
ذلک بجمله من الاجابات. هنقا : الا با الصا مس یانما 


- کما هو واضح ِ ذهباً و فضه, و کل واحد منهما یتفاوت جوده ورداءةَ, 
فللذهب آنواعه 


الجیده و المتوسطه و الردیثه, و للفضه کذلکی, هذه هی دلاله الاستعاره فی 
احدی الاجابات. 


الا ان ها متندفه من لک آن تعصح طبیفه شدم الانستعارم من خینت تضاما 
وترکیبها... اذن : لنتابع ذلک. 


الاستعاره المذکوره خلعت صفه الاأکل علی المال فقالت : و لا تأکلوا 
آموالهم الی آموالکم. فجعلت الأموال (طعاما). و قد لحظت قبل ذلک آأنّ 
النص خلع صفه (الخبث) و(الطیبه) علي الأموال, فجعلها سمات نفسیه, ی 

: أنَ المال قد اکتسب فی الاستعاره الاولت صفه بشریه (الخبث اصت 
و فی الاستعاره الثانیه قد اکتسب صفه مادیه (الطعام ). هنا قد تسال قائلاً : 
قا و نالف مدا لفات الانتعار نی ؟ 


الطیبه علی المال, |ثما جاء ذلک بمثابه کون المال یصرف لتأمین حاجات 
الانسان, و ان حاجات 
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الاتسان لا تفضل .عن العمل العیادی: یت بنعکس.خیت: المال. آه-طیبه 
علی العمل العبادی, کما لو صرفه فی شراء الطعام. 


ما الاستعاره الثانیه, جات لتکمل الاستعاره الأولی, فالمال الخبیث مثلاً قد 
یتحّل الی طعام بعد آن یکون قد صرف لشراء الطعام, و حینئذ ینتقل 
الحدیث الی الطعام 


تفس و خی الاستعاره: لکیام شفه اراک تمال الشیمده انتخات: الا که 
هنا دون غیره من الحاجات, مثل الملبس و المسکن و المرکب و غیرها, 
یظل - فی تصوّرنا الفّی - 


فرتتظا تمه هیر الاکل هو آهمٌ حاجات الانسان من جانب, و کونه 
پتضشن عملیه هضم تمد الجسم بطاقه تتوقف ,علیها حیاه الانسان من جانب 
آخر. و لذلک, لا نجد آنْ الحاجات البشریه الأخری من لباس آو سکن آو 
غیرهما تحمل نفس الاأهمّیه التی یحملها الطعام, ما یجعل انتخاب النصٌ 
القرآنی الکریم لظاهره «الاأکل» لمال الیتیم, ذا آثر و انعکاس علی حیاه 
الانسان, 8 ار تایه رون آدتی: شگ: لسبب واضح هو ان دمه سوف 
یختلط بما هو خبیث.. بما هو محژم..., نتیجه لتصرفه بمال الیتیم. 


و الان, اذا عرفت ذلی, حینتز ٍ ستواجهک قضیه آ وت فی هذه الاستعاره 
(ولاتأکلا آموالهم الب آموالکم) الا ودضی؟ علافه. آموال. الم باقو‌ال 
(لا تأکلوا آموالهم اٍلی ی : لا تضیفوا آموال الیتیم اٍلی آموالکم. 
آخ. :عنو ها تضیف:الشتخضن ام وا" غیره الی آمواله, حینئذ هذان المالان, 
تضبخان من خلال عملية الاک التی. امضجاها, قبل :قلیل. مشابهین لاک 
الطعام الذی یتحوّل الی طاقو, بختلط منها 

الطعام الطیّب ال زکیخ مع الطعام المحدم الخبیث. 


اذن : کم تحسّ بجمالیه و عمق و ثراء هذه الاستعاره التی تبدو و کاً ها 
تیه کل التساطه :رو لا تاکله۱ 2 الق اخوالکه تلکسا شحو 
بهذه الدلالات التی یمکن 


لکل متذوق فثّی آن یستخلصها بالشکل الذی ذکرناه. 


آخیرا, و هذا ما یضفی جمالية آرزی؟ لین هذه الاستعاره, نکژر بان استعاره 
لکلا اخوالفع الی آفوالک) لا تفضل فیا غن الاستفاوم التی سقتها رو 
لا تتبذلوا الخبیت 


بالطیب), من حیث کونهما یکقل آحدهما الاأخر, و یصبّان فی هدف واحد هو 
: عدم 
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التضاف. بصال. التمر..ج مظلق العال, قیر. الفا کون بالتضریک فیهر ریخ 
یفضی مثل هذا التصرّف الی وقوع الانسان فی الائم, و هو ما عقبت الایه 
الکربجه غلیه خبتما قالبت بعند 


ینک الاستعار تین (اته کان خوبا کبیر۱/ و هکذا: جاء هدا التعقیب: ایضا : لکن 
4 5 ۱ 


به الفکره التي طرحتها الأّیه الکریمه (و لا تتبدٍلوا الخبیث بالطیب, و لا تأکلو 
امداافد ال اموالکم اه کان جوا کیرا و بدا کون ند آلعها ,فد 
خمالیه الا سار مه مضا فا 


الی کون کل واحده منهما قد انتظمت فی هیکل فنی ترتبط آجزاوه بعضها 
مع الأخر, بالنحو الذی لحظناه. 

قال تعالي دعان الله لابظلم متفال, نام و ان تک حسته بضاغفها و پوت 
فن آدنه: اجرا عظیما »1 1]. 

لو دققت النظر فی هذه الایه الکریمه, للحظت العباره القائله : (ٍن اللّه لا 
یظلم مثقال 


ذژو و ان تک حسنه یضاعفها). هذه القاره تن عتضرا هرا بفکن. آن 
نطلق علیه 


مصطلح (التمثیل), لأْنْ «التمثیل» هو : ایجاد علاقه بین شیئین یکون آحدهما 
بمثابه تجسید للاخر, حیث تلحظ هنا أَنْ عدم الظلم لا یتجشد حلی فی 
مقدار (مثقال ذره) من 


المادم الکويم و ارم یوم ان عدم ااظلم. بخد خی فی غوم. تفا[ 
ذژه من ماده 


الکون. و المهم هو ملاحظه السمات الفثّیه لهذا التمثیل, حیث ان التمثیل 
بمثقال ذژه دون غیره من المواد الکونیه لابدٌ آن ینطوی علی آسرار فثیه 


آولاً : ما هی الدّره ؟ لو آخذنا الذژه بمعناها العلمی الحدیث, آو اخذناها 
بمعتاها آلدیدکره:الففس رون قذیماه لکافت: النتیخه واخدق:و هی. * کون 
التمثیل بها هنا یجشد 

اضف یه نفک الاخشاش ها او التضتن لاد ههد ها سضل لرر افا ها 
باه‌ضافها: فقد افتضر التمتیل علی. ذکر الفقدار آو آلوزن فتها, مع‌ضعا دلگ 
بقوله تعالی 
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(مثقال)» و هو مأخوذ من الثقل آی الوزن. آی : أَن اللّه تعالی لا یظلم آحد 
و لو بمقدار آو وزن ذژه. و لا َظک بحاجه الی آدنی تأَمل, حتّی تدرک 
بسهوله ان ذکر «الوزن» بدلا من الحجم ولا انما هو کذلک, فلأن النص هو 
کی صوو ان ی ویو ولاف اف ماس 


تصوره, و هذا ما لا بتحدد 11 فی وزن آو مقدارِ دون غیره من الأوصاف 
السحام سم 


الشیء آو لونه اه اوه و لو قذر لک آن تستحضر فی ذهنک (المیزان ) مثلاً 
فی حاله شراتک لاحدی السلع, فان المقدار اه الوزن هو الذی یحدد لک 
فلشقه وجود الم ان ۱ 


اٍذن : انتخاب النص لعباره (مثقال ) نم انتخابه لعباره (ذژه), قد انطوی علی 
تجسید حقائق لصیقه بتصوراتنا حیال الأشیاء التی نحددها عادة بمقدار ما 
تحمله من وزن. فمادام الامر تا و بنفی الظلم آسانییا, و هذا ما جشدته 
ضورزم. ففتقال. نوم ضوره آضغر 


مکی الاحسان اما شوه آو ها تمعن اکانمه ص رها 
الذهن. 

و قد تسأل : لقد کان بامکان النصٌ - و هو یستهدف نفی الظلم عن اللّه 
تعالی - آن یستخدم اللفه المباشره, فیشیر الی أنْ اللّه تعالی لا بظلم آبدا, 
بدلاً من تحدید ذلک بأقل مقدار. و نجیبک علی ذلی : 


أنْ الصوره التمثیلیه (مثقال ذره) تعبُر عن نفس الدلاله المباشره التی تقول 
مثلا : ان 

اللّه لا یظلم آبدا, لأْنْ عدم الظلم و لو بمقدار ذژه یعنی عدم الظلم آبدا. الا 
ان التض. ععی .هد الدلالهحیتما استخدم عنصر (التمکیل الفنی ): و ذلک 
لجفام‌من الاساب: ها | نی 


حینما تواجه شیناً حسیاً تدرکه بواسطه البصر آو غیره, حینئذٍ فاِنْ قناعتک 


تزداد دون آدنی شک, خصوصاً آنْ الشیء الحشی الذی قدّمه النصٌ (مثقال 
ذژه) یعتبر 
او ون حسیه, بحیت تتعذر رفیتها بالعین المجژده مثلا آو النظر العادی 


لها و خبند یگون الاستتهاه بافل :ما نمکن تضلرم من العنات آمرا بتنانسبت 
حا مم مب یفن االه تعالی . 


ها وا عفن الا سران الخته الکاسمورا اتات الضورن اه آلمشان 
القا..واها الس خر فیرتبط + کماا حیل: الا #شنمه قانیه داب :صاه 


بموضوع آخر یطرحه 
ص :100 


التصر و و قدله عالی ۶ وان نک سره ضاققها از قما فی فتم السمه 
البنائیه ؟ 


لاحظ آأنْ قوله تعالی (و اِنْ تک حسنه یضاعفها) اثما تغنی. از (الحسنه) آو 


الطاعه الصادره عن الانسان, سوف یضاعنها اللّه تعالی من حیث الأجر. 


صغرت, فزت تشتکل. (فعلا له -صخوداته الو‌عوديه: و التواب: الففر کب غایه 
پشکل آیضا 


فعلاً له محدداته (نعیم الجثّه), فلو عمل الانسان مقدار ذژه من الخیر, 


آضعافه من الثواب. و لذلک فان التعبیر عن الطاعه و لو کانت أَقلّ قدر 


تعکر تضورهه لت اشاوق ال المعدار ِ پا دسا کم مد 
فقو ار الم ان اف اصفر هی زر 


من هنا (نحتمل فنیاًٌ) آن یکون الاستشهاد بعدم الظلم حتّی لو کان بمقدار 
ذرو متناسباً مع الاستشهاد بمضاعفه الثواب للطاعه, حثّی لو کانت بمقدار 
ذزه. فالحسنه او 

الطاعه |ذا کانت ستضاعف تعد حتی لو کانت بمقدار ذژه, فان الظلم لا 
پمکن آن بصدر من اللّه تعالی حلی لو کان بقل من وزن الذژه. فأنت تجد 
آَنْ «الز ره »> هنا جاءعت آداه 

اثبات للشیء و هو الحسنه, و جاءت آداه نفی للشیء و هو الظلم. و بهذا 
تتبین جانبا من 

الأسرار البنائیه لهذا الترابط بین الحسنه المقدّره بوزن معیّن, و بین عدم 
الظلم حنی. لو کان. اقل, من آلوزن. (متقال نز جیت: لا بهکن تصوفر الاقل 
من الذره, کما هو واضح. 

قال ععالی * یا آنها الذین آمتوا لا خقربوا الضلام و آنتم شکاری خی جعلیا 
ما تقولون...»(1 


فی هذه الاابه الکریمه, تواجهی صوره (نمثیلیه ) هی : (لا تقر بوا الصلاه ِ 
انتم ری ۰ و من المعلوم آن المفشرین وقفوا| حیال هذه الصوره علی 
زاس ها ی یووم اه ال هس کر ال افو 
۱ 

تکون (مباشره) آی کلاماً حقیقیٌّاً و لیس مجازیا. و آمّا الرأی الخر فیری أنْ 
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هه ی ام ار ی الم الا ها مه ال 
ِِ المقصود من السکر ما یشمل النوعین : سکر الشراب و سکر 
نوم . 


و حینتز نکون آمام صورو فئیهو من نمط خاص. آلا و هی .۰ الصوره 
الازدواجیه, آی الصوره التی توحی للمستمع آو القاری ۶ بدلالتین : مباشره و 
غیر خباشرم. آو حسب المصطلح البلاغی الموروث توحی بدلالتین : دلاله 
حقیقیه و دلاله مجازیه, آو حسب مصطلحنا : تو حی بدلاله صوریه و دلاله 
مباشره. و هذا التعبیر المزدوج - یشکُل دون ادنی شک آحد الأشکال الفثیه 
التعن تزید و تثری و تعمق من اثاره المتلقیت. 


و أمّا فی حاله کون هذه الصوره (تمثیلیه) بمعنی آَنْ المقصود منها هو : 
النهی عن الصلاه قی حاله سکر النوم. آی فی حاله النعاس, حینثذ یتعیّن 
علینا آن نستکشف جانباً 


من اسرارز: هذه الصوره الفنیه. 


ان الاحتمال الذاهب الی آنْ المقصود من قوله تعالی (لا پتقربوا الصلاه و 
انتم سکاری) هو : سکر النوم, یتناسب مع نصوص قرانیه اخری مثل قوله 
تال او ری نان کار ۶ عا هم کار حالسکننهو خاله عمله 
یضطرب مین خلالها عمل الذهن, فی صور نه الاعتیادیه. و اذا کان الاحز 
کذلی فان ابه امتعارخ اه تنشتیه ومیل 


تاو برض هم له کی ها هه رل یل کل الم نهد 
غیر متوازنه. 


حینتذ یجعلنا نواجه صوره فنیه ذات اثاره و جمال دون ادنی شی. 


و الأن» حین تنتقل بذهنک الی حاله النعاس و علاقتها بالصلاه. یمکنک آن 
فحیل آهسبه هتم الضوره: فقد تتخه. الی الضلاخ و انت بجاحه الی النوم 
بحیث تنعس خلال الصلاه آو تمارس مقاومه النعاس, و الأمر کذلک حین 
تثجه الی الصلاه و آنت قد استیقظت قبل لحظات, بحیث لا یزال النعاس 
بغالبک. فی الحالتین, لایمکنک آن توَدّی الصلاء بنحوها المطلوب, فلا یتحقق 
(التوجه:الفلین االی آلله‌شعالیءنل لا سحفق خی 


مجرّد آلیه القراءه آو الحرکه المتصله بالسجود آو الرّکوع او الهوّ آو 
القیام. ۰ الخ. فقد تترئح - کالسکران - من شده نعاسک, و قد لا تفقه ما 
تقرأ اقا ود وی ات و قد تقرا تشینا. لا 
علاقه له بالقراءه المطلوبه فی الضلاه.:. و هذا ما 
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ی و الحدیت المنسوب الی النبي صلّی اللّه علیه و آله بما 
۱ اسان اد لر ها توقه.عای تخسی: ومن. ان تفن 


۳ 

و فی ضوء هذه الحقائق, یتبیّن لک السیّ الکامن وراء الصوره الفثّیه القائله 
(لا تقربوا 

الصلاه و نتم سکاری حتی تعلموا ما تقولون) فقوله تعالی تعقیباً علی عدم 
الصلاه فی 


حاله النعاس عباره (حتی تعلموا ما تقولون) تشگل قرینه واضحه علی أنْ 
النعاس یحتجز المصلی من اتقان القراءه. 


بقی آن تتبیّن علاقه (التمثیل) آو (الاستعاره) التی تخلع صفه (السکر) علی 
النعاس, و هذا ما نوضٌُحه الان. 


قلنا : اٍنْ السکر یحجز العقل من الحرکه الطبیعیه. و |ذا کان الأْمر کذلک, 
فان هذا الحجز ینعکس - کما آشرنا قبل قلیل - علی حرکه المصلّی و قراءه 
خا سوت ست | 


القراءه فقد آشار النصّْ الیها عندما قال (حثّی تعلموا ما تقولون), بمعنی ان 
الخصای - فی حاله النعاس - سوف لن یفقه ما یقوله آثناء الصلاه - و هذه 
هی |حدي سمات السکر التی یصاحبها هذیان آو اضطراب فی الکلام. و أما 
الحاله الأخری آو السمه الأخری للسکر فتمثل - کما آشرنا آیضاً - فی ترئح 
آلحضلی و عدم هاتن .خر کات القیام و الر کوع والسجوده الفوفن ااخ 


ادن الاضظر ات الق .هن حانت. ه الاضطر ای اضر کت مت ات خر 
بفتر اک ااسله اد من آلشک ام ی ارات میسن اش کر الاح 
من النعاس. و هذا و9 


لیکقن فی ان حعق لی الاارم الفنیه المطلوبه: بالتعه الذی: اوضعناه. 


قال تعالی : «با آبها الذین وتو الکتاب آمتها بضا تن نا خضتقا لما معکم منت 
قبل آن نطمس وجوهاً فنرها علی آدبارها...»(1). 


قائله: 
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ادا الم خومتوا بالاسلام فستطممن وجمهکم ق تردها غلی. ادباوهای گر نها 
هی الدلاله الفثیه لهذه الصوره الاستعاریه ؟ ما المقصود من طمس الوجوه 
کفا المقضهد من رد الهه‌علی ادبارها 


اتصوص سره تتردد بین الذهاب الی هذه ۳-4 تعبیرا حقیقیاً و 
و اقفیاه ها وت 


القائلون به بین رآی یذهب الی [ ثّه آمر یحصل یوم القیامه و لیس فی 
الدنیا, و ری یذهب 


و آّا القول الذاهب ال أنْ هذه الصوره هی استعاره و لیست حقیقه, فیبدو 
هی الفر وه بظرا لووودد دک عن المعضوه علیش ال اامسشن عانیر, و 
ههد الحق و من خاب آخزهان الندءق الفبی 730 
تس عضوم عله ااسلام 


اک تفن الصوزه اد گرم فا انار لصوم من 
السات اله غلی ه ماس رن 


ان طمس الوجه, یعنی تغییر ملامحه آو مسحها, و أَمّا رها علی آدبارها, آی 
الصوره فی شکلها 


الحسی* الواقعی - آَنْ وجه الانسان یصبح خلفه, و یکون مشیه الی الوراء. 


و الاان : لک ان تتصور عبر عملیه نخر نخیلیه, وجود انسان وجهه فی قفاه, ثم 
تصوره وهو بمشی الی ورائه. 


لا شک آنْ هذا المرآی مثیرٌ للسخریه و الدهشه, ففضلاً عن کونه شاذا فائه 
بیقعت اشفافا من الراتی, و بخاضه: ادا اصفنا ال دلک: آن قشیه یکون: الن 
الوراء حیث أنْ مرأی مثل هذه الشخصیه ذات المظهر الجسمی المعکوس 
من آعلی, و المعکوس فی المشی, یصبح للافتا للنظر الی درجه مذهله. بیّد 
أنْ المهم هو : آَنْ هدذه الصوره (استعاریه ), و أنْ کل ملمح لها ینطوی علی 
دلالو خاضه, و المطلوب هو : توضیح الدلالات الفکربه التی تنطوی علیها 


هد الصورم المدهشهر:.ها توضا غراف خیفا آن- التض: الغر ان الکریه. لا 


۰ للا 
یقدم 


ضورع استاریه آا وزطویدعای لاله تتاشت: ماما مغ طیعه الضوزه 
الحسیّه التی 
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لقد آوضح الامام الباقر علیه السّلام دلاله هذه الصوره عندما قال علیه 
السّلام بما معناه : ان طمس الوجه معناه طمسها عن الهدی. و معنی رد 
الوجوه 9 آدبارها هو : رذها 


علی آدبارها فی ضلالتها, بحیث لا تفلح آبدا. و ان |ذا اعتمدنا هذا التفسیر 
الفئّی, حینتّذ یمکننا آن نفصّل الحدیث عنه, فنقول : ان (طمس الوجوه) 
مادام یعنی : مسح ملامحها آو 


تغییرها, فهذا موشر الی آ ها لن تهتدی الی معرفه الحقٌ آو الاسلام, 
فالوجه, بما یتضمنه 


من الحاسه البصریه و غیرها, حینما یتحوّل من موقعه العضوی فی البدن و 
یصبح معکوسا, فهذا یعنی | ثه لا یستطیع آن یبصر اي شیء امامه, بل پبصر 


لاتستظیه آان: یر فافی امامه فان | میظل اعمی لا پیضر اه قیاع 


فاذا استعرنا هذه الصفه و خلعناها علی الانسان من حیث بصره لحقائق 
الاسلام, حینتز نستخلص ان مثل هذه الشخصیه لا یمکنها ان تبصر حقائثق 
الاسلام فتظل منحرفه عمیاء لا تدرک آأقّ شیء ایداٌ و هکذا نجد أنْ هذا 
القسم من الصوره الاستعاریه تلفی امکانیه آن پبصر المنحرف طریق 
الاسلام. 


فا شم الاننفن اوه وه فولمسعالین رفن سا علی. آفار‌ها) 
فیتضهن دلاله مکمله للدلاله السابقه. تری : ما هی هذه الدلاله ؟ 


ان صوره (ر الوجوه علی الاأدیار) تعنی : جعل الوجه من القفا. ما الصوره 
السابقه علیها (نظمتن وجهو‌ها. فتعتن,- ماد تغییر الوخه من خارظه 
البدن, فاذا تغیر موقع البصر 


من خارطه الجسم الأمامیّه, حینثذ سوف بفتقد الشخص قابلیّه البصر آمامه. 
لذلک, فان 


ال را ان یتفن بفحزه آن شمه الاشان :انم تیف میا 
المالوف بل آزاد 


+ اضافة الی: دلک آن بوضم آن ین خارطه الوجه اقد نم من خلال رسم 


خرسام آخری, هی : جعل الوجه فی القفا, و هذا بعلی آن الانسان سوف 
تتضر الاشتاء: لا | به 


لایتضر‌ها بتحو‌ها الا قعی, بل بو ها هقف خافه هبتر ک‌ها هو آمانه: 

فمثلا [ذا طْلب من الشخص آن یعبر من آحد الشوارع, حینثذٍ مادام وجهه 
و ی ار الطلوت: عیوره: بل بر شا رها جاخه زا 
حاجه الی عبوره, فاذا 
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مشی الیه حینثذ فسیعبر شارعاً آخر پرجع به الی الوراء. فاذا نقلنا هذه 
الحقیقه الحسیه الی حقائق الاسلام و موقف هذا الشتضی: مها حینتذ 
سوف نستخلص بان الشتکض ال ,مس وید سوف لن بهتدی آبدا, فکما 
[ ثه لا پسپتطیع عبور الشارع المطلوب بل پرجع الی الشارع الذی آتی منه 
بعد آن عامترن وخهه: کذلی: لا بستطیع آن یضل الی, حعائق. الاسلام آو 
الهدی. 


۵ لیم تخد ان هه الضوره و اجه علی الامار تعتیر مکتاه اضوره 
النی سبقتها (و ِ طمس الوجه ), فصوره (طمس ۰ معناها : عدم 
روبه الحقائق, بغض النظر عن امکانیه الرویه فیما ف‌ِ بعد ا‌ عدم ذلک, 
فالانسان من الممکن فی فترو من حیاته 

لا یبصر الحقائق ثم یسعفه الحظ آن یبصرها فیما بعد, کما هو شآن کثیر 
من الناس ممّن 


کانوا ضلالاً ثم اهتدوا. و لکنْ النص لا برید آن یقول بأنْ هولاء الأشخاص قد 
مرس 


الوجوه منها فی فتره خاضه, بل پرید آن یضیف الی ذلک, آأنْ هوّلاء سوف 
تن سصروا آیدا 

حلی فی الفترات اللاحقه, نظرآ لأْنْ آوجههم آصبحت فی آقفیتهاء ی لیس 
بمقدورهم بعد 

ان آن بهتدوا آبد. 

اذن : آمکننا ان آن نتبیّن مدی آهشیه هذه الصوره الحسیّه الذاهبه الی آَنْ 
المنحرفین الذین یصرّون علی محاربه الاسلام سوف یجعلهم اللّه تعالی 
ضلالاً لا ببصرون الحقائق, 


و لا یهتدون الیها آبدا. 


قوله تعالی : «و یقولون طاعه فاذا برزوا من عندک بیّت طائفه منهم غیر 
۱ ۱۳ 2 
باللّه وکیلا»(1). 


الأیه تتحدث عن طائفه من المسلمین الضعاف ایمانا. آو المنافقین الذپن 
یظهرون غیر ما یبطنون, هذه الطائفه تعلن عن طاعتها لأوامر النبث صلی 
الله علیه و آله فی 


کته ال الخمامه لها عتدها ادن فخاشن الفت صلی اللمعلنه و اه 


تبیت نوا 


ص :106۰ 
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اخرق هی غدم نهایهم الی ,توح الخیاد: ه.قد آمو الله عالی التبت بان 
هه ای رت ار مه امس مه 
اف اضر اارمتول خلرساالت غانه وا 


لکن : ما هی العناصر الصوریه النی تضهنتها هذه الابه الکریمه؟. 


في الأّیه الکریمه صورتان : احداهما قوله تعالی (ببّت طائفه منهم) و 
الاخری : قوله تعالی (و الله یکتب ما یُیْتون). و فی الواقع آَنْ هذه العباره 
الاخبره (و الله:یکتبها بستون) تنضفن. الصورتین: صوزم<( کتابه ال تغالی) 
ور لت فاد ای وی رو آلله کت انم ورن ما تون 


الصوره الأولی (و اللّه یکتب ), لو دققت النظر فیها لوجدت آ تُها تتضشن 
دلاله تقول عن اللّه تعالی [ً ته (یکتب), و اللّه تعالی لا یکتب, کما هو واضح 
لذییز لا فان منژه عن التجسیم آو الحدوث. فماذا تعنی هذه الصوره 
اذن ؟ الکتابه هنا (رمز) لشی ء آخر, ائها 


توس ال ای سوق اسب هه الای فایا فان زیر 
الرسول صلی 


ال علیه و آله. فالکتابه هنا رمژ للمحاسبه, بل یمکنک ان تقول آیضاً : |ئها 
تعنی (الکتابه) بواسطه, هی : العنصر الملائکی الموکل بکتابه حسنات 
الاعمال و سیئاتها. حینث تصبح 


الا اد (رضل )-للمخاسته ام الکنانه الما تخیر و لت لکاهعالی 


ذاته. 


قالش الفنی لاتتخات هتم الضفرع: (الکنابه ) تلف ان الکانه نها | ها 
تقوم بعملیه تسجیل للاعمال حینتّذ تصبح (وثیقه) تعرض علی الانسان عند 
المحاسبه, لنتم القناعه لدی هذا الشخص آو ذداک بمشروعیه الجزاء الذی 
ینتظره, اه کون ر 8 علی من انگر هد العمل آو ذاک. 


آا الصورم الثانیه (یبیتون)؛ فان دلاله التبییت لغوباً هو : ما پدبره او ینویه 
الانسان لیلاً فاٍذا ۳ آن نعرض هذه الدلاله علی موقف الأشخاص الذین 
یقولون للنبوث صای ۱ 


علیه و آله (طاعه), و لکتهم عندما یغادرون مجلسه. (یبیّتون) شیناً آخر. 
فمعناه | نهم 


پغیُرون آو یفکُرون بأمر معاکس هو : عدم الطاعه. الا آنْ السوّال هو : هل 
ار آلامر: تحص 


قی الیل فش بحنت لا عفن ام الشعض مره الا فی الیل ۱15 
قلنا بهذه 


(9 


الحففهر کهر ید آمام یر علسر اقا ا فا بان (آلست هو زرم 
للأفعال التی 


یطرأً علیها التغییر. حینئز نکون آمام تعبیر صوری. 


طبیعیا ان کلاً من الاحتمالین وارد. الا کون هذه العباره (صوره فثّیه) و 
لشبت تبیرا مباسره نظل فرب الن القوق الفتمت لمادا ؟.های آکتر من 
سر من ذلک مثلاً : آَنْ الانسان لا یتحدّد زمن خاصٌ بتفکیره و بمعالجته, و 
مدارسته اون فقد یکون ذلک لیلاً 


و قد یکون تهارآب و من ذلک ایضا. آن الابه الکريمه قالت(قادا برتوا من 
عندک, بیت طائفه منهم غیر الذی تقول), 7 
ی ی فهل أَنْ خروجهم من 


ورهتا نت آن (الشییت) کانمن کشا هو اه آرمز) فنت شیر ال 
ارات اما ال سا ها اه 
فیه یتناسب مع 


اختفاء المع‌آمرم اه آلفکیر آلتنی آلزی یمارسة الشخصن سبنه و بین افتییه. 


و بهذا ٍ 
ان فبین الستر الفتی فراع الضوره الفشار الهاء بالنجو الذی اوضخنام: 
قال تعالی : «اِنْ یدعون من دونه الا انا و اِنْ یدعون الا شیطاناً مریدا»(1 ) 


الصوره الفثّیه التي نواجهها فی هده الأأیه الکریمه, هی قوله تعالی ن (اِنْ 

یدعون من دونه الا انائا) آي : اٍنْ المشرکین یتعاملون مع عنصر هو (الأْی) 

بحیث یعبدونها من دون الّه تعالی. و السوال هو : ان المشرکین یعیدون 

آحجاراً و یعبدون الملائکه بزعمهم أ هم بنات السماء. فما هی صله (الاناث) 

بالاحجار آو الملائکه الذین و شنمهم الله تعالی بعبادتها ؟ نج هنای تتوال آخر 
سل فحی آمام تر کیب صوو [ کا افتها رح ۱ ی ره 


امام ضورن ساخرن خیال. هذلاء المشر کین ؟ آم هل تجن. امام تعبیر علفی, آه 
مباشر یتحدّث بلغه لا دخل لتخیلاتنا فیها ؟ 
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هذه الاسئله تظل فی غایه الاهنبه, تظرا لطبیعه العباره التی وردت فن 
الابه الکریمه: 9 بها عباره (الاناث). فالأنثی بما هی منتسبه |لی العنصر 
البشری, لیست ۸ 


1 فلمّا ذا تقول الایه الکریمه : ما یعبد هوّلاء 


اناناً ؟ من الطبیعی, آنْ اللّه تعالی لا یطلق علی المشرکین سمه غیر 
وا هفزه: و و اذا کان آلاهد کذلک. حینتز لابد آن تکون العباره المذکوره صوره 
بر ادلی فعض ات یل 


البشری. آی : یخاطب البشر وفق العنصر التخیلی الذی رکُبه اللّه فیهم من 
آجل البلوره 
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1 لاب من التساوّل جدید بدا ها هه الذلیل الفی:علی ان فده الخاره 
(ضورخ ) انتتعاوبهة آو‌غین‌ها ام ما هی الدلالات الی:ضیر عها هده الضورح 
الفئیه ؟ 


قبل آن نجیبک عن التساوّل المذکور, دعنا نستمع الی آقوال المفشرین, 
فلعلها تسعفنا علی معرفه هذا الجانب. 


المفسُرون تتفاوت وجهات نظرهم حول المقصود من عباره (اِنْ بیدعون من 
دما زا فهای مر ول ار لصو رالات اما ات 
المتتر کنن کاندا 


یعتقدون تا الملائکه بنات السماء. ۰ و هناک من پذهب الی آن المقصود منها 

هو «الأصنام», لأنْ الأصنام قد صیعت آسماو‌ها بصیعغه الاناث. و هناک من 
پخرهب الی ان المقصود منها هو آن الأصنام تتراءی آمام سدنتها فی سمه 
الا وهای فن ده الی 


آَنْ المقصود منها هو (الأموات), لأنْ الأْثی فی تصوّر الجاهلیین هی آرذل 
الأجناس, فتکون کالأموات من حیت عدم فاعلیتها. و هناک من یدهب الی آن 
الانات ما دمن یتسمن بسماتِ الضعف, حینتز فان انعدام فاعلیتهن تکون 
فشایمه لاتعدام فاعایه الاحجار آه الاضتام 


هذه هی وجهات النظر لدی المفسرین. 


و لک آن تسأل : 3 هذه الأقوال آقرب الی التذوّق الفنی ؟ و لک, آن تسأل 
مه ه اشرضا ای کل هه ااقوال صا تا ات ال ان 
المشرکین من خلال 


آوهامهم و تصوْراتهم السخیفه ؟ لماذا لم یخاطبوا مثلاً بسماتِ واقعهم 
الذهنی, کان یقال 
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لهم مثلاً : هم یعبدون ملائکه آو آحجارا, بدلاً من مخاطبتهم با تهم یعبدون 
اناناً ؟ 


ِنْ آمثله هذه التساولان تضطرّنا الی توضیح جمله من الحقائثق الفثیه 
المتصله بترکیب الصوره. و هذا ما نحاول ان نقف عنده. 


بننعی ان نتبین ولا مدی صواب التفسیرات النی مر ذکرها. فی تصورنا ان 
التفسیرین الأخیرین الذاهبین |ٍلی وجود صله بین ضعف الاناث و انحطاطهن, 
و بین ضعف الاأصنام و انحطاطها فأمر یصعب الاقتناع به فثیاٌ. سر ذلک, ان 
الأصنام عدیمه الفاعلیّه تماماًء و لذلک فاِنْ تشبیههن بالانات یظلٌ غیر صائب 
ذوقیا, لأْنْ الاناث یملکن 


فاعلیه دون آدنی شک, و الأصنام لا تملک آیّه فاعلیه, فلا وجه للتفسیر 


فا الرای الداهت الی آن الخاهلینن بخندون الملانکه وستفدهن. ]نها بنات 
السماء, 


و لذلک فاِنْ المقصود من عباره (الاناث) هو : آنْ الهشرکین یعبدون الاناث, 
فامر خیز. ضخنم. ایضا من الوجقه القیه: لان للم عالی لا هر هو 
المشرکین فی معتقدهم بأنٌ الملائکه اناث, فکیف یقتّر بأئهم ما یعبدون من 
دون الله تعالی الا |ناناً ؟ 


لزق اتقسصدات التقویا تساصا و الفن تما دا سفی ۲ 


یبقی التفسیر الذی یقول بان المشرکین قد سهوا آصنامهم بأسماء انثویه, و 
التفسیر الذی یقول : ان الاأصنام تتراء‌ی لهم فی مظهر انثوی. هذان 
التفسیران یصلحان لان یکشفا 


عن اسرار الصوره الفثّیه التی تقول (اٍن یدعون من دونه الا انا و هو آم 


آحسبک علی معرفه بأنْ عنصر (السخریه) یظل واحداً من عناصر التعبیر 
الفتّی, بخاضّه |ذا کان المخاطب معروفا بسمه التخلف الذهنی و النفسی, 


هوّلاء المشر کین یسمون آصنامهم تافتفاه الانئی: و بخیل الیهم أُ نها آی 
الاضامکامممی مکی ان تعرخم 


قانا ‏ عفل ان الشفر کی ییون اسان آوسکن از تام رونت میم 
اکن هل تسیل ان لام المصیوه مر ااخدر ای هار ععلا < عانا 
اعترض معترض یقول : لا بُعقل أ ها تتکلم, نجیبه قائلین : و هل یعقل ها 
تعی و تفکُر ؟ الکلام هو جزء مترثب 


ص:110 


علی وجود الجهاز العقلی, فاذا کان المشرکون یعتقدون بان الأأصنام (تعي) 
حینثز فان (الکلام) ینبغی آن یکون موضع تقبل لدی هوّلاء المنحطین عقلیا و 


لکن حتّی مع هذا الافتراض, فاننا نحیلک اٍلی التفسیر الأخر الذی یقول بان 
الأصنام قد سمیت پأسماء هه و حینتز فان المسوغ الفنی لأن یخاطبهم 
الله تعالی (أی 


المشرکین) بکونهم یعبدون انائا" بظلّ موضع قبولِ دون آدنی شک. لکن : لا 
قا اه ان ال الیل ها ات اه رن 
السخریه. 


ان الأصنام عندما تسمی بأسماء انثویه, فهذ] یعنی أنْ هنای علاقه بین هذه 
الأسماء الانثویه و بین الدوافع ذ الا فتیات الت تکمن وراء ذلک. طیعا؛, لیس 
المهم آن نعرف تلکم آلاتتات و الدوافع, و لکن المهم هو آن نعرف آنْ 
التص الفرانی الکرنم قه انش من هدا 


الجاتت*هن: الکششه نویه للاضتاهه لیخعل من رلک معضوعا تجمل افین 
یاه عصی اسر ای فلا ال کی هر ام اه شتا 
وفق: آلمافم آلذهنی والاجتماعی, الدی: بعايشوته» فما-داموا بغاملون ه 
اصنام تحمل آسماء انثویه (و هی عدیمه الفاعلیه بطبیعه الحال) حینئذ فان 
مخاطبتهم مل, خلال عبادتهم لهذه الأصنام الانئویه, تظل مفرونه, بچمله 
معان, منها : أنْ کون الصنم (انثوی الاسم) مع آنْ الأأصل فی الأشیاء و 
الظواف تضاغعضی القالت: + تضعه الا کف مها ان الا تون دی 


و انیم ازنفه متام انم اله و ای ما فا اه 
للرجل بحکم قوامیته علیها. 


کل هذه الدلالات سوف یستحضر ها المستمع فی ذاکرتهم یلص فتها بان 
العقضون.فن فولة تعالی زان بحون مرن وه الا انا ) هه السخره من 
هوّلاء المشر کین 


ومخاطبتهم من خلال تجارب و تصورات سلبیه یمتلکونها حیال الأنثی, و 
لکثهم بالرغم من ذلک یتعاملون مع اصنام انثویه. یلتمسون منها شتی 
الحاجات و یدینون لها بالتبعیه. 


ادن ۶ کف ده الخرف. و آلفوای و ااخطاظ ادن عتها ولا 
ا ات کین اه کم داد رک ار ما مه هدام آلستتر کفن ماهع ا 
هم علیه ؟ کم تتضاعف شدذتهم النفسیه حینما یواجهون مثل هذه الاابه النی 
فضحت درجه تخلفهم و تعطل 


ص:111 
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آذهانهم ؟ ؟ و کم تتضاعف شدائدهم النفسیه حین یجدون أُ بهم عاجزونر عن 
نکران هذه الحقائق ؟ و کم تتضاعف شدائدهم ِ لا یستطیعون ایضاً ِِ 


بان انیم النته اسان النمریت اس ِ 
ها ی 
الساخره منهم. 


آخی رآ آن الصوره الفئیه الساخره من المشرکین (آن یدعون من دونه 11 
انانا فطل العیمه الفنيه لها غیر متحصری فی عنصر السخربه قکست, بل لا 
تا تون مایم خر 


هقف کفتا اه اشکالن لضف ااشان ابا بطاهم علیقا فی الایه 
البلاغیه القدیمه 


اسم (التوریه) فأنت عندما تسمع عباره (الاناث) لا ینتقل ذهنک الی معناها 
المالوف. ای 


ال تفه الا شوه انش الغراش اتکیم من ال باتش 

(اق انم 

الاتتوی ا خقد فان اشفا ل کشک ال هده الدلاله. آلاخترهرنو اتحضار ی 

فی الاآان ذاته 

ولا لفیا الما طقف کت المعارنه همان وی خهاک فی تصریه رو فیه 
ار بخاطه 

حینما نمنز.ح هده التوریه آو هذا التضمین بعنصر (السخریه) و حلي فی 

حاله کون هذه الصوره (استعاره) مثلاء آی ان النصَ یخلع علی الأصنام 


خی او خی ا امس کل یسم کون ای ی ی 
المتعه الفثیه 


بالنحو الذی حذثتاک عنه. 


قال تعالی : «و لن تستطیعوا آن تعدلوا بین النساء و لو حرصتم فلا تمیلوا 
کل المیل فتذروها کالمعلقه و ان تصلحوا و تثقوا فان الله کان غفورا 
رحیما»(1) 


فقال تعالی : «مذبذبین بین ذلک لا الی هولاء و لا (لی هولاء و من بضلل اللّه 
فلن تجد سبیلا»(2) 
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هاتان الایتان تتضمن کل واحدو منهما صوره فنیه. فاذا تاغلت لایه الأولی 
وجدتها تتضمن (صوره تشبیهیه ), هی قوله تعالی (فتذروها کالهاخه): و اذا 
تافلت الایه 


الأخری وجدتها تتضمّن (صوره استعاریه) هی قوله تعالي : (مذبذیین بین 
ذلک). الصوره الأولی تتحات کن لام و الصوره الأخری تتحداث عن 
المنافق. الصوره الأولی تتحدث عن الرجل الذی | تن من واحده فلا 
یمیل الی |حداهن و یجعلها کالمعلقه التی هی لا ذات زوج و لا آیّم, کما 
یقول آد المفشرین. الصوره الأخری تتحدّث عن المنافق الذی یتذبذب بین 
الکفر و الاسلام لا هو ینتسب الی الکافرین فی اظهارهم الکفر 


حقیقه. و لا ینتسب الی المومنین فی اظهارهم الایمان حقیقه. 


و دا شالت این الصورتین من جدید, للحظت أنْ کل واحده بینهما تتناول 
موضوعاً لا علاقه له بالأخری. فالصوره الأولی تتحذث عن ظاهره الزواج, و 
الاخری تتحداث عن ظاهره النفاق. 1 آنْ ما یجمع بینهما هو سای نز 

من الضو یو ال پر کب فنید. متماناة, هی التعلی و الذنخبه علما بان 
الاولی هی صوره تشبیهیه و الأخری هی : صوره استعاریه. لکتهما - کما 
لحظت - یصبان في رافد واحد هو + التردید والتارخخبین الشینین. لکن : 
لنتحدّت اولا عت کل وایم مرت ها اور 


ان الصوره الاولین (فتذروها کالمعلّقه ) تشبه المرآأه التی لا تیان الیها زوجها 
بالقیاس الی میله لزوجته الأخری, یشتهها النصْ القرآنی الکریم بالمرآه 
(المعلقه) التی لا هی تُعدٌ من النساء ذوات الاأزواج. و لا من النساء فاقدات 
رها یمام 


هی ای سر الصا ما ها فص ها انس اکتا رف ره 
من النساء, ما یعیننا منه و هو تور( کالعاقه): فماذا تستهدف مثل هذه 
الضفرم ؟ اه 


لنقل : ما هی الأأسرار الفثیه وراء تشبیه المرآه التی لا یمیل یه زوجها 
ب-«التعلق» بین النساء المتزوجات و بین النساء فاقدات الاأزواج ؟ و لماذا 


اختیرت صفه «التعلَة » بین 


ار مر اه بویا بای ای خوونت میا توت یه من اوه 
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نا هی فط رود و عند المفشرین هی - کما رآیت - تصبح معلقة لا هی 
بذات زوج و لا هی فاقده الزوج. و فی الحالین تخد ان تشنببه المر اه التش لا 
یمیل الیها زوجها 


تالمقافهر انا شون الم مه الفطظلفم امس مضه با فافیم ان یه 


رد آدق ما یمکن زضده تبین: آلاشیاء التی تخملن آوخه التشابه فیما بیتها. 


فادا قلنا : ان المقصود هو تشبیه المرأه التی لایمیل الیها زوجها بمن هی لا 
0 و لا مطلقه, یکون التشییه ند فی ایب فستونابه دوم ان غیر 
او همطاف سر کان کی کمهما با مرو کل ار قفا ان 
المقصود هو تشبیهها بغیر المتزوجه 


وبمن فقدت زوجها, لاأنْ فاقده الزوج تشترک مع غیر المتزوجه بنفس 
الما مش و ره 


بید أَنٌ الأْهمٌ من ذلک هو : آن تلحظ ان کون المرآه التی لایمیل الیها زوجها 

هی «کالمعلقه», تظل هذه الصوره هی المستأتره بالاهتمام. لأْنْ «التعلیق » 
هو : شیء بلا قرار, فغیر المتزوجه ینتظرها المستقبل مثلا, القطاقه ود 
ینتابها الیاس, فتکون کل من هاتین 


اخوت وطاةّ من (المعلّقه) التی لاهی غیر متزوجه و لا هی مطلقه. فتکون 
شدائدها النفسیه آکثر حجماً من غیرهاء و هذا هو سر الجمال الفلی فی هذا 
شنت خصو‌صا ادا 


اخذنا بنظر. الاعتیاز ان الشیء المعلّق - کما لو کان معلقاً بین الأرض و 
السماء غیر مستقژ فی المکان - یظل متارجحاً لا قرار له, و هذا هو أشة 
الأذی کما هو واضح. 


ان «التأرجح» الذی لحظته بالنسبه الی نمط من السلوک الزوجی. ستلحظه 
و حبت 
وصفهم النصّ القرآنی الکریم ب- «التارجح» آیضاء و لکن عبر استعاره 
ممتعه هی : (مذبذبین بین ذلک, لا الی 


هلاء و لا (لی هوّلاء). لاحظ هذه الاستعاره, تجدها قد توقرت علی سمه هی 


: «التذبذب». 


و هذه السمه تعنی لغویاً : الشیء المعلّق فی الهواء آو المضطرب قی 
الهواء او المتردد, و کلها تعنی : «التارجحج», ای : عدم الاستقرار فی مکان. 
لکن |ذا کان عدم استقرار الزوجه التی لایمیل الیها زوجها نابعاً من سلوک 
سلبی هو سلوک الزوج الذی لا 

یرانق ۶ الله الق افت مساواه امن ار عوم استفرار الا ففیه 
ناجم أیضا من 
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عدم الالتزام بمبادئه تعالی. مع ملاحظه آنْ الفارق هو : آنْ النفاق یجشد 
سلوکا, هو فی 


تا ارس رود بشن التظی الشارعی وا لداعلی بالسته لیر 
صایم من الا مق هم العی د سای الس ی سا و ار چم ال 
طبع الزوجه لم ینجم 


لکن : خارجاً عن هذا الفارق, یعنینا آن نلفت نظرک الی الأسرار الفثیه لهذا 
هوّلاء. و لنر ذلک. 


الا ها هم الختضوه من قوله این (مدپدشم شن دلک) ۶ انا ۱2۶ 
المقصود من قوله تعالی (لا ٍلی هولاء و لا الی هوّلاء)؟ هل یقصد من عباره 
(بین ذلک) : آ هم مذبذبون بین الایمان و الکفر, و هل یقصد من عباره «لا 
(لی هوّلاء, و لا الی هوّلاء» | هم لا پنتسبون 


لب المقمنین و ۷ بنتسبون الي الکافرین فجن ان ضرفا ان الفران 
الکزيم لا یک شب یا مترادهاً لا من أجل دلاله خاضه, آو [ذا کنا نعرف آَنْ 
القرآن الکریم لا یکتر شیناً مترادفاً بقدر ما یکون لکل تکرار دلاله تختلف 
عن الدلاله السایقه. ذا کنا نعرف ذلک, حینتذ 


ی ان یش فوله عالی (مدیدس سین دلی ار فوله تعالی, (ز این 
هوّلاء و لا الی هوّلاء). 


فی تصورناء أَنْ العباره الأولی (بين ذلک) تستهدف لفت النظر الی آ هم 
اساسا لا -بخیون -مسفرین نارواخ آن احاستممم. الداخلبه فتشطره: 
متمژقه, متوثره, لا توازن 

فیها. أَمّا العباره الثانیه (لا الی هوّلاء و لا الی هوّلاء) فتخص الواقع الخارجی 
الذی یواجهه هولاء المنافقون. ائهم (فی داخلهم) متمزقون, منشطرون. و 
(فی الخارج) لا هم مع المومنين فی سلوکهم المطمئن, و لا مع الکافرین 
فی سلوکهم الظاهر الذی لا پتخلله الترژد, فالکافر, و ان کان متمرْقاً بسبب 
من کفره, و لکثه غیر متمژق بسبب من تردده, 


و یترثب علی ذلک ان الکافر یعتزل المومنین, و لا یواجه صراعا مع 
تا مار السافق واه الصرا بر الحرصه .ان دی 
مکاسبه من خلال التظاهر بسلوکهم. فی حین آن اعماقه تخالف ظاهر 
له کف ادن عباته (ا الی هولاء و لا ال 
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هوّلاء) تحمل دلاله مختلفه عن دلاله العباره (مذیذیین بین ذلک). حیث 
تشمل الأولی سلوکه الداخلی, و تشمل الثانیه سلوکه الخارجی. 


لکن شا هو الذلیل آلفبوة علی دلی: ؟ 


لو رجعنا الی الایه الکریمه التی سبقت هذه الاستعاره (مذبذبین ), لوجدنا أُ 
ها تقول «یخادعون الله هر هه خادعمی ادا قامعا الی. الضلام. فاموا 
کسالی یراوون الناس. و 


یذکرون... الخ». 


لاحظ أَنْ عباره (یخادعون اللّه و هو خادعهم) تما هی معیّره عن الاحساس 
الداخلی للمنافقين, آی ئهم فیما بینهم و بین ال تعالی یحیون آحاسیس 
خادعه ولیست حقیقیه, و هذا هو احساسهم داخلیا حبیت عبرت عکله عباره 
(بین لک ), و لکنهم فی مواجهتهم للناس بالنسبه الی الصلاه نجدهم یراون 
الناس فی صلاتهم بیناهم کسالی في الواقع. و هذا السلوک الأخیر سلوک 
خای سل تملیه ااضااهی مع: ۱ مهم کسالم. 


فی,الواقع و هدفهم فن: دلگ هو ۰ کسب:زضا الناس تحقیها امظآمعوم. 


اذن : آمکنک الاأن آن تدرک السرّ الفتّی فی هاتین العبارتین اللتین تبدوان و 
کانهما متکررتان, و لکتهما - کما لحظت - تتناولان موضوعین مختلفین, 
آحدها یجشّد السلوک الداخلی للمنافق, آی : سلوکه مع اللّه تعالی, و الأخر 
یجشد السلوک الخارجی للمنافق, آی : سلوکه مع الناس, حیث یکسل - فی 
واقعه - عند الصلاه, و لکنه بنشط آمام 


آخیراً یتعین علینا و نحن نتحدات عن هذه الاستعاره الممتعه : (مذبذبین بین 
ذلک لا الی هولاء و لا الی هولاء). عم سا ان نس الی ان له ااضوره 
الاستعاربه الم کوره 


بما قبلها من الیات, تکشف عن التلاحم العضوی بین عنصر الصوره الفثیه و 
العناصر الأخری من النص. فقد لحظت آَنْ السٌر الفنی وراء التفسیر الذاهب 
اقا ام ده 


عباره (لا الی هوّلاء و لا الی هقلاء) هو السلوک الخارجی للمنافق. 


اِنْ ملاحظتک لهذا السرّ الفنی لم تتوضٌح الا من خلال رجوعک اٍلی آیه قرآنیه 
سابقه (یخادعون الله و هو خادعهم, و |ذا قاموا الی الصلاه قاموا کسالی 
پراوون الناس, و لا 
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یذکرون اللّه الا قلیلاً» 


و هد بغتی آن الضوره الاشعا یف الم کورن: توتنظ عضو بالعتاضر الاخری 
من النص, و هذا ما یکشفٍ عن مزید من الجمالیه و الامتاع الفنی, بخاه 


۳ وجدنا أنْ هناک تناسقاً هندسی و 
خریات لاه التی‌متههار قارت 


تخدان عبارماخادعون آلله ون خا دهم ) فایلا هندسا غبایق (مفنذین 


تج آن غباره زو اقافتا الن الضلوه قامها کسالی) تقابلها هندشا عباره 
(لا (لی هوّلاء و لا لی هوّلاء). 


و من الواضح آأنْ مثل هذا التقابل الهندسی بین الخطوط التی صیغت 
الاستعاره من خلالها, و بین الخطوط التی تضمنتها پا یه السایقه. علیها یل 
هذا التقابل, یضخم و یثری 


وتورم ی دا ترن الاتاع الفتی: بالتجه الدی آوتناه: 
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سوره المائده 


قال تعالی : «من قتل نفساً بغیر نفس آو فسادٍ فی الأأرض فکاً تما قتل 
النایین:جمیعا و من آخیاها فکا تما اخیا الناسن جمتفا:.:»(۱1 


نواجه هنا تشبیهاً مصحوباً بمزید من الامتاع الفّی. هذا التشبیه یقول : 
یقتل نفساً بغیر ذنب فکاً ثما قتل الناس, و من آحیا نفساً فکاً ‏ به آحبا کل 
الناس. و آظنک تتساءل : کیف یمکننا آن تتصوّر أَنْ قتل شخص واحد يشبه 
قتل الناس جمیعا, و أنْ احیاء شخص یشبه احیاء الناس جمیعا؟ و وجه 
التساول هو 70 و أیّه صوره فثیه, فهو لا 
بلتوا و اعطق عفر اتکی لیات ایبااعور التی. ونوا 
الادبا عبت تطیعها المبالقه اه الههص ادن عنجما بقتم القران الکریم ده 


الصوره التی تشبه قتل اف احیاء شخص بقتل ان احیاء کل الناس, حینتز لاب 
آن ترتکن 


الیضا هو یاف الی ها طو خیو انا کان الامر کنلک: قما کف السحه 
الوا ففت آه الح تیه 


هنا نذگرک بصوره (تمثیلیّه) سبق آن حدثناک عنها هی قوله تعالی : (و لکم 
فی القصاص حیاه یا آولی با پم عملیه القتل - 
[ذا عرف من یمه بقتل أَحد الناس با ثه بقتل ایضاً 0 
القتل, و بهذا بحافظ علی حیاه 
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تا کون ای اه معا ااخفار انشا مس 
هو رسم للواقع - بالرغم من کونه صوره تمثیلیةٌ لا واقعیه. لکن : ما هی 
عافد هتی ال وم ایلیا تضو ره او الن تخر فی ضددها؟ 


ان ما نعتزم توضیحه هنا, هو : ان القتل نا کانمن اجل الحق: کالقصاص 
وا ی ال ی وی بصفه آأنْ 
المفسد - |ذا قتل - سوف یمنع من |شاعه الفساد, فیکون حیاه للناس, 
سواء کانت حیاه معنویه (کالأمن النفسی من الشرور التی بسببها المفسد 
فی الأرض) آو کانت حیاه حسیيِةّ, کالأمن الفعلی 


فر ان الخی هم نانوی لسن ادا نان اف هی ها 
۱ 


معکوسه, آي : یکون قتل النفس قتلاً للناس, و بالمقابل : یکون_احیاء 
النفس احیاء] للناس کما نصْ التشبیه الذی نحدنک عنه (من قتل نفساً بغیر 
نفس آو فساد فی الأرض فکاً تما قتل الناس جمیعاء و من آحیاها فکاً تما 
آحیا الناس جمیعاً) 


و لعلّه بعد, لم تتطُح الصوره آمامک بجلاء. فاٍذا کنت قد عرفت آأنْ قتل 
النفس بحق (کما لو کانت مفسدةٌّ فی الأرض ) سوف تسبب حياءٌ للناس, 


اذن : الیس العکس هو الصحیح ؟ 


ی : آلیس قتلها بغیر حقّ (قتلاً) للناس, مادام قتلها بحقٌ حياءّ للناس؟ 
لنوصح ذلک بجلاء اکثر. 


نها فا تسا نس حور حینثز سوف تتسبب فی اشاعه مثل هذه 
الجریمه لدی الاخرین, و ذلک من خلال العدوی الاجتماعیه آو التقلید 
الاجتماعی. حیث یسری هذه التقلید ار العدوی, لدی ظیرک من الناس. و 
العکس هو الصحیح آیضاء فأنت حینما تنقذ نفساً من القتل. حینثد فان 
العدوی الاجتماعیه آو التقلید الاجتماعی بأخذ نصیبه الایجابی فی هذه 
العملیه. بحیث تتسیب فی اشاعه مثل هذا السلوک الایجابی لدی الاخرین, 
فیسرع کل واحدٍ منهم الی عملیه انقاذ ممائله. فیکون عملک بمثابه احیاء 
الا خرنر آلمهدوین.بالعتل او بغیره من شداند الختام. 


ها او دا اتضوره امد ال کورم قس لها المیت اتمه 
جرا 
بجیاه 
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الناس و موتهم. 


لک ها مق لگ ومع ان الضوره اه با مب لاه 
واحده. فاٍذا کان هذا التشبیه قد جعلک تستخلص منه هذه الدلاله المرتبطه 


- آی التشبیه - یجعلک فی ان ذاته مستخلصاً دلالات ره و من هذه 
الذلالات:: ترئب التواب او العقاب علی عملیه القتل او الاخياء: تمعتی ان 
القاتلل للنفس بغیر حق سوف یتحل مسوولیه القتل الذی یحصل من 
الاخرین, نتیجه التقلید آو العدوی المشار اللهاء و آن المحیی للنفس سوف 
یحصل علي الثواب الجمعی ممن آحیوا الناس, بصفته سبباً للعملیه 
المذکوره, آی : بصفته قد سنْ سثئه صالحه بقتدی الااخرون بها. 


وشن الدلالات الاخزی آلتی مکی آن تفتضیا ین التشته الید کون هن : 
القتل آو الاحیاء فی دلالتیهما العبادیتین. مضافاً الی دلالتیهما الحسیّین. و # 
ما آشار الامام الصادق علیه السّلام الیه عندما آوضح بان فضل الممارسات 
هی اٍنقاذ الانسان فش لاله ای ان مره اند سا من الضلال الی 
الایجان: فکا به آنعد الناس جفیعا. وتفمن اضل نفسا فکا تما اضل الناشن 
جمیعار کنو اء آکان الاتقاز اه الاصلال فی.ضمید اش کم آه 


شعید التواب: و العفات:-کقی: موی السلو ی ایا فدر لک ان یی تما 
من الضلال, حینثزِ تکون قد سننت سب صالحه یقتدی بها الأخرون, حیث ان 
ی 9 و فی مستوی الجزاء: : سیترئثب 


اٍذن : جاء هذا التشبیه ( من قتل نفساً بغیر نفس آو فساد ی الأرض_فکاً ثما 
قتل الناس جمیعا, اه ما ها ار 
من لایس ار ألمييه 


الشفتعه. حیت: تین آاکتز امن لاله بویت آفضه: غن اشد الحقاتق 
خطورة. و نعنی بها : 


الثار الاجتماعیه و الأخرویه التی تترگب علی سلوک واحد هو : القتل لنفقس 
او الاحیاء 


لنفس,: آو الانقاذ لنفس من الضلال ان ااعکتو: حیث تنسحب خطوره مثل 1 
ی و ی ای سس سر مت بل علی صعید الناس 
جمیعا, و علی صعید الجزاء الأخروی, بالنحو الذی آوضحناه. 
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قال تعالی : «فتری الذین في قلوبهم مرض بسارعون منهم یقولون نخشی 
آن تصیبنا دائره فعسی اللّه آن یأتی بالفتح آو آمرٍ من عنده فیصبحوا علی 
ما اسر وا فی انفسهم نادمین »(1 ) 


هذه الاأیه تتحدث عن المنافقین, و تتحدث عن الیهود و غیرهم من آعداء 


ها تتحلاث عن المنافقین الذین اتخذوا آعداء الاسلام آولیاء لهم. بحّه ‏ تهم 
- ای الیهود ۱۳ عن همین ذات یوم آن ینتصروا فیصیب 
الکریم من خلال صورو رمزیه أو 


استعاریه آو تمثیلیّه, هی قوله تعالی (فی قلوبهم مرض ). 


ان المرض کما هو واضح لدیک بطق عادة علی المرض الجسمي, و کذلک 
(النفسی) و (العقلی)... الخ, 1 القرآن الکریم نقل ۷۶ : الدلاله 
مشیرآ بذلک الی الاختلال و الاصطر اب الذق بضیب اانفسن لانسانيه 2۶ 
نقل ما هو نفسی و خلعه علی جارحه مجدودو هی (القلب) فقال تماای 
(فی قلوبهم مرض). و بهذا النقل الفتّی لکل من (المرض) و (القلب) 


قذم لا با صوره قنیه مزدوجه, آی الازدواج بین عبارتی (المرض ) و (القلب ) 
۱ 


توا رصی او تاره اه یل اعة خر یز لاعفا الاغویت :۳۱ 
(المرض ) فقد عرضنا 


مدق ذلالته التفسه:. و اضا القلب فقهذا ما تخرض له الا ن: 
ان «القلب» موقع عضوی من الجسم, و المرض الجسمی یصیب آحد 
المواقع. 


فالقلب - بصفته العضویه - قد یصیبه المرض العضوی. لکی : ما تجدر 
ملاحظته هنا آ تک تجد آنْ النص القرآنی الکریم و قد سلخ کلا من القلب و 
المرض دلالتیهما العضویتین, 


وآکسبهما دلالتین نفسیتین - کما قلنا, اما صنع ذلک فلا الموقع العضوی 


للقلب. دون 
سواه من آعضاء البدن. یحمل دلاله خاضه, آو لنقل : ال الموقع العضوی 
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وظائفه ) یحتل آهقیه تختلف عن سواها من الأعضاء. 


قالسمع و البصر مثلاً یحتلأن ی (کما هو ملاحظ فی 
تضر فات الانفان, الا آ نک 


تلاحظ بان (القلب) یفوق البصر و السمع آهقیه, لماذا ؟ السبب واضح, و 
هو : ان القلب هو مرکز الحیویه للجسم. ائه مرکز الحرکه, النبض, 


الاستمراربه, و حینتذ فان اکسابه حیوبه 


نفسیه 7" هن خلال اند حیویته العضویه رال حاملاً مسوغاته الفنیه دون 
آدنی شک. 


وبالرغم من آنْ (المخ) مثلاً هو الجهاز الذی بنطلق منه الادراک, الا َن 
(الوجدان) )و (المشاعر) فی تفاعلاتها مع الجهاز الادراکی, تال هی الوم 
التی: تخدد من خلالها فطوی الاتسان. و لذلی: نظل, العلب .هو البعنة التت 
یتحذد سلوک الانسان من خلالها. 

و الأن : |ذا آدرکت هذه الأْهمّیه للقلب (من حیث صلته بوجدان الشخص ) 
ووصلت ۹ بظاهره «المرض النفسی » الذی بصیب الوجدان, حینتز آمکنک 


آن تدرک بوضوح, , آأن النص پرید آن یقول : ان فی وجدان المنافق لمراضا 
وجدانیا, آی : آَنْ وجدانه 


انیت کبالتجه السلیم بل هو هل مضطرب یر متوارن. هل نم کدلی: 
نجده یسلک 

شلوا ایا هه الموالام اعدا الله ال تاد هیا لیهست 
المرض 

اتکی امد ور ع ان الاعداغشی نکم ان فضرها ارات ور مه 
|ذاهم. 

لکن. امتاد هذا التصوّر المریض (بسبب من عدم سلامه الجهاز النفسی 


المتافی) کف رها انح العرانفه آلعرنی یمسا عبت علن تصورات 
الشامی قانا اعسی اللهان 


پآتی بالفتح آو آمر من عنده فیصبحوا علی ما آسرّوا فی آنفسهم نادمین). 
اد ان اضر ۰ 

پیدالله تعالی. حیث ان بمقدوره تعالی آن ینصر المسلمین - و لیس 
اعداءهم کما خیل للمرضی المنافقین - و حینتذ یندم هولاء المنافقون علی 
تصوراتهم المشار الیها. و هکذا 


نجد. أَنْ الصوره الفثّیه (فی قلوبهم مرض) جاءعت فی ترکیبه رمزیو تشعٌ 


الامتاع الفثی, بالنحو الذی آوضحناه. 


قال تعالی «و اذا جاوکم قالوا آمثّا و قد دخلوا بالکفر و هم قد خرجوا به و 
اللّه 
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آعلم بما کانوا یکتمون * و تری کثیراً منوم یسارعون فی الائم و العدوان و 
آکلهم السحت لبئس ما کانوا بعملون »(1). 


قن اه سا ساسا اتص فه الی تاه فی وتا 
بالکفر وهم قد خرجوا به) و قوله تعالی (یسارعون فی الائم و العدوان) و 
قوله تعالی (و اکلهم 


الشحت ). 


آن:هدا ان مخضا عن سوک الساففین فی.زمن النبت صلی اللهقایه و 
آله. والتفاق - کما تعرف بوضوح - هو اظهار الایمان و کتمان الکفر. النص 
القرانی الکریم یعرض لنا هنا حقیقه النفاق. و یعرض نماذج من سلوک 
الاففین. آعا حفیقه التفان فتی 


ائهم |ذا جاوّا الی المومنین قالوا : آمناء و لکثهم في الواقع دخلوا بالکفر و 
خرجوا به, دخلوا بالکفر حینما قالوا للمومنین : امناء و هم غير موّمنین 
بقولهم, و خرجوا بالکفر من عند 


المومنین لأْنْ أعماقهم تخالف آفواههم. 


فذه الحفقه آلتی ععضفا ام الفرانی. الکرنم من الما خفن جات یه 
ز کیب ور فترق هو ۰ الاسعاوم القائه رم قد دخلها بالکفر و هم قد 
را تاه 


تتمثل فی هذه العباره فی عملیه الدخول بالکفر و الخروج به, ای : ان 
النص خلع صفه (الدخول) و (الخروج) علی ظاهره الکفر. خلع صفه حسیه 
حرکیه - (ای : صفتی الدخول و الخروج) - علی ظاهره فکریه هی الکفر. و 
المهم هو : ملاحظه هذه الاعاره لصفتی الدخول بالکفر و الخروج به. و هنا 
یتساءل : ما هو الستٌ الفث لجعل (الدخول و الخروج) 


فتین للکفر ؟ و لماذا لم ینتخب صفات غیر هاتین العملیتین (الدخول و 
الخروج) ؟ 


لاحظ ولا آَنْ الایه الکریمه آوضحت باأنْ المنافقین عندما یقولون للموّمنین 
اما فاتما قزنت.هدا القول فی جاله خاطهة هی : المجیء الی. المو‌شین). 
لاحظ من جدید قوله 


تعالی (و |ذا جاوکم قالوا : آمنا) فاذن : عند مجیئهم یقولون «امتّا» و 
المجیء هو «الدخول» الی مقر المومنین, و حینثذ فان مجیئهم او دخولهم 
ما 
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بمجیء آو بدخول (الکفر) مع المنافقین, لا ثهم فی الواقع لم یدخلوا 
بالایمان حقيقةّ. بقدر 


ما دخلوا بالکفر حقیقه. و هذا ما یفشر لنا سبب کون الایه الکریمه قد 


زا لح بالگ مارا سا فه کل علی المسوی 


و کذلک حینما استعارت الایه الکریمه صفه (الخروج بالکفر) لارٍْ المنافقین 
حینما : پیحهرجون من مقر الموّمنین یکونونِ قد خرجوا دالکفر ایضا: حیث ان 
قولهم (آمّا) عند الدخول لم یکن واقعیّ, و حینثذٍ یکون الخروج منهم غیر 
واقعی بطریق آولی, لا تم عندما یخرجون یکونون قد عادوا الی واقعهم 
النفسی و هو الکفر. 


و هکذا نجد؛ کیف آن صفه (قد دخلوا بالکفر, و هم قد خر جوا به ) قد 
انتعار‌ها التض القر آنین. الکريم. تظرا للسیای. الدی: وضت علمیه الدخول 
علی مقر المومنین و الخروج من 


مقژهم, فیکون دخول الکفر و خروجه متناسباً مع البعد المکانی الذی نتم 
من خلاله ملاقاه المنافقین مع الموّمنین. 
و لنتجه لان الی الثانیه, حیث عقب النصٌ ۳ الکریم علی 


فی الائثم ۱۳۳ 


الاشتعا دم هاه شمل اف ارم ( سار من فی لاتم و العدیان ): 


و لعلک تلحظ أنْ هذه الاستعاره أیضاً قد خلعت صفه حرکیّه علی ما هو 
نفسی. بل آ تها استعارت نفس حرکه (المشی) التی لحظتها بالنسبه الی 
الانتعاره التی سبفتها.. الاشتعاره السابقه قالت : رن المتافقین یدخلون 
بالکفر علی الموّمنین و یخرجون بالکفر 


متهم اقا الاتاوم الحالیه فتفول ۶ ان الاففین سارعفن عی الانم: و 
العدوان و کل 


السحت. ائهم یتحرٌکون فی رحله من الکفر و الاثم و العدوان, و یخرجون به 
فی علاقاتهم 
مع المومنین. 


اذن : هناک حرکه مشترکه هی (المشی) عند المنافقین, ائهم یمشون الی 
الموّمنین بالکفر و یرجعون منهم بالکفر, ثم هم (یسرعون) فی المشی. 


تجو ها دا کتحو الاتف وه العدوان هد اک السخت: لکن. ها هه القارق: سین 
کونهم (یسارعون) نحو الاثم و العدوان... الخ, و بین کونهم یدخلون بالکفر و 
یخرجون به دون 
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ان کون الدخوله الخر مظعا مه السنرعه ؟ و ماد سس مفتننمم 
تم ارم والعجوان» الا رعه. ۰ +هبا کف ال الفیه فی عاتیه 
الاستعارتین, فما هو السر؟ 


ان اضفاخ. (الفشسار هقی الیشی ال الاتمی العدهان.و اک الزشحت: 
تعبیر واضح عن درجه الانحراف الذی یطبع المنافقین. ان تعاملهم مع الاثم 
و العدوان, و مطلق الانحراف لا یتسم بکونه عادیا, بل | به بخنند. اغلی 
درجات الانحراف؛ بدلیل آ نبهم 


(یسارعون) |لی الانحراف. یمشون الیه بسرعه, تلٌُفون الیه بشده. [تهم 
علی العکس تماما من المومنین الذین یصفهم الله تعالی باستعاره تقول 
(یسارعون فی الخیرات), فبقدر ما یسارع المومنون فی الخیرات نجد ان 
التاففین بشبار عفن .فی الاتحر اف:فی: الشر ور - متل الاتوه العدوان: اکن 
السحت. 


ی ی ی ای و یس ۰ 
: الاثم, العدوان, کل السخت::آعا اک السحت) فهة انسعاره اند فی 
۳1 النص, نج 


لها نفک کل و هی ی کل ای الشح فر هراها الاتم فقو مظلاق 


ادها کی لاف ا لصو ایا فی یو آن ارام 
ها هر ها ان اه 
المحرم. 


و یعنینا آن نلفت نظرک الی آأنْ انتخاب هذه السمات الانحرافیه تظل 
مرتبطه بسلوک المنافق من حیث کونه واحداً من آنماط الشخصیه 
الفتخر فمم.طالما رف تمخوح ان آفراض: الشخضیه معتوعه فالسر مد 
العدوان و تناول الکحول و المخگرات... الخ, تمثل 


سماتٍ یختصٌ بها منحرف دون اخر, و قد تشترک سمتان او اکثر فی 
شخص. لکن لکل شخصیه منحرفه سمات تتمرکز حول بوّره محدوده, و 
متا اهامای ال معا مان یر ماو عون الط تا که 
المکتسیات الاقتصادیه و المواقع الاجتماعیه وغیرها. 


و یمکنک آن تربط بین شخصیه المنافق التی تبحث عن مکتسبات اقتصادیه 
۵ اختفا عیهه وت کوتها ار فی الانده العدوان ه اکل الحر ام اقا اک 
الحرام فمن 

الوضوح بمکان کبپر من حبث علاقته بالمکسب الاقتصادی, و ما العدوان, 
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واضح یضاً عن الرغبه الحاه الی المال و الی الموقع الاجتماعی آیضا, حیث 
| ته لوگ خاض فی. الحضول علی. المال و الموفع, فما :دام المال آو 
الغوقم | بحضل بظرفه. المشر هر فحیت فمارتن العنخریف:فسائل: آخری 
کالقوّه آو الخداع و غیرهما من آجل الحصول علی المال آو الموقع, فیکون 
التاهق‌ سید رعدوایا ‏ کا وضقه ال الفرا نف 


الکریم. 


آشا اب فقو صلعه التص. علی. المتا کمین - کما 
المنحرفین, کفار 


ومنافقین و فسقة... الخ و لذلک تلحظ آنْ النصٌ جعل هذه السمه فی 
المقدمه, حیت و بالعدوان, تنم بأکل السحت. و هذه السمه الاخیره 
(اکل السختت) تصفتها آهم,معلم 


باطها ۷ 2 نی بط ۱ و 1 وت الی ات 
فی تلک الحقبه المعاصره لرساله | لااسلام. 


اخیراً : نجوئک عن الاستعاره الثالثه فی النصٌ القرآنی الکریم. و هی قوله 
تعالی (وأکلهم السحت ). نبری : ما هی الاستعاره هنا ؟ الاستعاره هنا هی 
(الأکل ), 1 (السحت ) 


فقو الخر امن الما اه الزشوم شاه اوشتها ها من هواردخاصه کر ها 
المفسشرون علی 

تفاوت فیما بینهم, الا آنْ کونها (رمزاً) للرشوه فی الحکم, یظل هو المرجح 
لکن : ما نحرص علی ابرازه هنا, , هو : آن نلفت نظرک الی آ نا فی الواقع 
آمام صوره فنیه مزدوجه کت من الاستعاره و الرمز. یا الاستعاره 
فواضحه, و هی (الاکل ) حیت 

خلع النصْ علی آخذ المال علی الحکم. سمه (الأکل), و قد سبق آن آوضحنا 
- عند حدیثنا عن صور استعاریه سابقه - سر الاستعاره التی تخلع علی اخذ 


المال بغیر حقْ سمه (الأکل) نظراً للرابطه بین المال و بین الافاده منه فی 
اشباع أشد الحاجات الحیویه 


بت 


لذلک, لا نجلانک بجدید عن هذه الاستعاره. و [ئما نلفت انتباهک علی صله 
هذه الاستعاره بالصوره الفثیه الاخری (السحت), حیث قلنا : ان هذه 
الصوره هی (رمز) لشیء 
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النصوص اللغویه تقول : بان (السحت) هو : استثصال الشیء, و تشیر الی 
ان الصعتم التی: لا شنم طلق علیها الننمه المدکوده. ۶ و هدا بعتی آن 
(السحت ) پرمز هنا امّا الی 


المال المستاصل آساساً بحیث لا یعود بنفع بدا علی صاحبه, و مّا پرمز اٍلی 
ماله صله یمن یاکل و لا تشبع معدته. حیت لا فائده من الاکل, ففی الحالین 
تواخه زمر .مها عا 


بالاسرار الفیه آلمذهنه. 


ان الدقشته: لته ات تدعوی الی.النامل فتها بد که هی :ان ها الرمز 
(التعت فد اشنم سور آخدواخيه اسا. نفد قل ال دلالعه ا تفر 
التی هی (الاستتصال ) الی 


رمز آخر هو (الأکل) من دون شبع, حیث قلنا : اِنْ من جمله استخدام هذه 
ااعارم هه 


من لا تشبع معدته من الأکل. و هنا ینبغی آن تلحظ معنی 
۵« الرمز حیث قال النص (و ا چم 20۳ آی آ ثه ربط بین 
1 الذی هو (استعاره) للمال الماخوذ بغیر حقّ, فجعل هذه 0 
فی‌الوقت نفسه (رمزا) لقن یاکل و لا یشبع, فجاءت الصوره (مزدوجه) من 
جانبین. فهی تجمع بین الاستعاره و الرمز من جانب, 8 
اللذین آوضحناهما من جانب آخر. 


و اذن : کم تبدو هذه الصوره - علی بساطتها - مدهشه, و معجزه فئیا. هذا 
ما یحملنا علی آن ندعوک جدیدا للتامّل فیها, حتّی تستکشف مدی اسرارها 
المدهشه, بالنحو الذی آوضحناه. 


قال تعالی جه قالت النهود بدالاه مغله له غلت: آیدیم ۱11 
لو تأْملت هذه الصوره الفثیه, لوجدت آ ها تنطوی علی استعاره 9 


تها کلام شائع علی آلسنه الناس, بخاصه آ ها وردت علی لسان الیهود, ما 
یعنی آن الاستعاره هی 


لیشیت: هرن کلام الله‌عالی ندب هن. من کلام الیتوی فیما له الله تفالین: الت 
المستمع. 
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1- المائده / 64 . 


# ینبغی آن تضع فی ذهنک, أنْ النقل لکلام الاخر علی قسمین, آحدهما 

: آن ینقل لک شخص کلاماً بنضه دون آی تغییر فی صیاعته, و الاخر هو : 
آن بنقل لک کلام بالمعنی؛ آی ینقل لک محتوی کلامه بعد آن یصوغه 
بصیاغته الخاضه, لاحظ مثلاً فی سوره الجن. کیف: ان التض القرانی الکر نم 
ینقل حیث قالوا : «انا سمعنا قرآنا عجبا * یهدی الی الرشد»(1) و لکن 
النص القرانی الکریم فی سوره الأحقاف ینقل لنا محاوره الجنْ بهذا النحو 
«نا سمعنا کتابا انزل من بعد موسی مصدقا لما بین یدیه بهدی الی الحق... 
الخ»(2) 


لاحظ فی المحاوره الأولی ذکر النصٌ عباره «قرآناً عجبا» و لکثّه فی 
المحاوره الأخری ذکر عباره (کتابا ؛ فذکر عباره, ,(الکتاب) بدلا من (القرآن), 
و حذف الصفه (عجباً ) و اضاف الیها.عبارات آخری لم برد فی المحاوره 
الاولی؛ و هذا بعنلی آن النص 


القرآنی الکریم لا ینقل دائماً نصْ المحاورات بل ینقل معناها, کما لا ینقل 
تمامهاء بل 

پنقل ما یتناسب مع الموقف آو الموضوع آو السیاق الذی وردت المحاوره 
فیه, فی هذه السوره الکریمه او تلک. 

و قد تسأل قائلاً : لماذا لا بنقل النصٌ القرآنی الکریم نفس المحاوره التی 
تخر ین الناس آه اقلا که آن عبرم ؟ 

صا‌ماه من الاسران الفیه, تعرضما لک قاعا شین السیت‌فی غذم تنعل 
النعا فروبنن آلناسن ها 

قنها * آن الافة تختلف.من, جنس الی آخره-فلقه الملانکه و الحن :غیر لخد 
البشر. 

و منها : أَنْ اللهجات مختلفه آیضاً فی صعید اللغه الواحده. 

و منها : آَنْ کلام البشر یختلف بعضه مع الاخر, فقد یتکلمون بمعنی واحد و 


اد و ام هو ار اما ی ار 
فمثلا اذا قذر لک 


آن توجّه سوالاً (لی مجموعه من الناس قد اجتمعوا فی قاعه خاضّه, و 
تخاطبهم قائلا : هل 
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1- الجن / 2 - 1. 
2- الاحقاف / 30 . 


تحبّون آن نلقی علیکم محاضره عن بلاغه القرآن الکریم ؟ حینتّز ستواجه 
آجوبه متماثئله فی المعني, الا أَنْ کل واحد او جماعه من الحاضرین یصوعغ 
جوابة. تضباعة. خاضه. کان یعول. آجذهم. آو جماعة من الحاضرین : نعم 
(نرغب فی ذلک), و یقول آخر : بلی, نجب ذلک, و یقول ثالت : نحن نمیل 
الی مثل هذه المحاضره, و یقول رایع : کلنا پرید الاستماع 


الی محاضرتکم فی بلاغه القرآن. و یکتفی خامس بقوله نعم, و یقول 
السادس : لا "2 بذلک... الخ. 


الصیاغه, مضافاً ای زلک ِا بعض هذه 0 خضاه: و پ۰َ«۵«ِ و 
مفصْل, و بعضها الثالث رکیک العباره, و البعض الرابع متيین العباره... الخ. و 
فی مثل هذه الحاله, هل یحسن یک آن تنقل جمیع العبارات, فی حاله کونک 
قد استهدفت آن تنقل الی محدئک مدی رد الفعل آو الاستجابه التی صدرت 
عن الحاضرین حیال بلاغه القران الکریم؟ اه اک گنف تالقفلن تیان 
(جاباتهم کانت ایجابیه, آو تکتفی بالقول با هم آجابوا قائلین : نرغب فی 
الاستماع الی پلاعه فان اش | اک سک بان سعل. من 
وم المتمائله, و تصوغها بعباره فنیه خاضه تتناسب مع حرصک علی 
ضباغه. الکلام الخمیل فا و تتاسب: مع خرضک علن آن نف من الاجونه 
ما بتوافق مع الهدف الذی ترید ایصاله الی محدنک. 


و هکذا, نجد أَنْ القرآن الکریم ینقل لنا محاورات الآخرین, وفقاً لما یتطلبه 


۵ کما لخظت فان الدق. بعتینا من العحاوره هه مضم‌نها الفنی ای ایا 
الضوریهه الضورم هیا جنای»عها - مار ولعما ی لین 
ذاته - تنطوی علي صوره آخری هی «الصوره الرمزیه». و نحن نمیل الی 
ان نطلق ۵ آمثله هدذه الصوره مصطلح (الرمز) بدلا من 

الاحعاره او الشسیدفی دای هو آ هه الصوره تربظ بالخیت خن لاه 
تعالی, و هو مثزه عن التجسیم دون آدنی شک, و لذلک حتّی فی صعید 
الاستعاره, ینبغعی آن نتحفظ فی کلامنا, فلا نقول : ان هذه الصوره 
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استعاریه, قد استعارت لله تعالی یدآ, بل نقول : ان هذه الصوره (رمزیه) 
آو (|شاریه )؛ ی تحاتن ادلی آلوعوع نی ۱ یمه ینمی کی را که 
کلماتنا. 


و اضنیک عسشاء له ماه الفر وین الاسعاوهی الرمهر. هل ان (الرم.) لا 
پشین ال شمه التخسم االتی رفن مضطالم الامتعاری: ٩‏ 


ان (الرمز) هو |شاره لشیء آخر, فکما أنْ الضوء الأخضر آو الأحمر مثلاً هو 


اشاره الی السه او التونی, کول فان رالیی ی آشار: الم رالفطظا و 
لیست هی العطاء نفسه, 


ولا آغازخ: تضفعهار ان الاغاره لتق ضفه یفن اخر بل ناه( 
الصفتین, مّا یعنی 

ار تمه التخسی: خظل فی: الضورم, الاستاریتر بشما شفی مایا قی 
الصوره الرمزیه 

مادام الرمز هو مجدد اشاره لحقیقه اخری, کما آوضحنا. 

و ان : ما هو المقصود من الصوره التی نقلها النص عن الاسرائیلیین فی 
مخام تیم (تدالله‌مطلو له ؟ التضوضی المفی ره تفول ۶ ان یمود کانوادفی 
رفاه اقتصادی ملحوظ, 

لکم یت انعر فافخ الشی لا عون لها کف الله تغالن-غتمم هد اجه 
تا یرام 

علی آن یجرآوا بأمنله ذلک الکلام غیر اللائق. 

هنا ندعوک لملاحظه ما قلناه. من آنْ النص القرآنی ینقل المعنی و لیس 
اللفظ, حیت شیر التضوض العفسره الی.آن آحد الیهود نطق بهده: العباره 
؟ بینا قال النص (و قالت 


اتتتوت لهس له ار و ال کته ها ی میا کون 


بهذا الکلام غیر اللائق, فعاقبهم اللّه تعالی علی هذا الرضی بالعوز 
الاقتصادی, و من ثم جعلهم بمثابه من بنطق بتلک العیاره, و نقل عنهم آ لهم 
(قالوا یدالله مغلوله, و هذا یعنی أَنْ النصٌ نقل کلاماً لم یقله الیهود جمیعا, 
پل رضوا به عند ما نطق احدهم به, او نقل کلاما قد اضمروه فی اعماقهم. 
آه تقل. کلا ما یمک ان بکهتوا قدرددوم بالفعلوه لکن اف الحالات 


جمیعا, لا نستبعد آن یکون مضمون کلامهم هو : ما نقلته الایه الکریمه عنهم, 
دون آن یکون ذلک (نضّاٌ) کما قلنا. 


وا با کان الامن :فان الضوری آلزمزیه المکوره قد ععب علییا ات فان 
(غلّت 
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اخدیيه ات غعت فلی: ول ایض تصوفره زور ها اخیی هی و لمتعالی زبل 
نداه میستوطیان شفی کی سا | 


اذن : نجن لأّن آمام صورتین رمزیتین - غیر الصوره الأُولی - و هما قوله 
انیت ام هم ای لا مهار اون 


من هاتین الصورتین. 


۳ لولی وی هی رات شور اه ان 
فان انا ارو کی من کی الوافم را کم 
مشهورین ۳ مضافاً للی شهرتهم 


اف ار کالعناد و الجین و العدوان و الفدر... الخ. 
لکن, " لندع هذه الصوره, لنحاتک عن الصوره الأاخری التی تقف مضادح لما 
تج وا به علی اللّه تعالی, 


ونعنی بها صوره (بل یداه مبسوطتان, ینفق کیف یشاء ). 


هناء وقف کنیز من المفشرین متفأوتین فی تفسیر المقصود من (بداه 
مبسوطتان ) آی: حیال هده الصوره التی (رمزت ) الی (التشبیه ) فی العباره 
(یداه مبسوطتان). , فعباره الأفراد (آی ۰ : الید) من الممکن ۳ تکون #ضر | 
للجود, آو النعمه, و التملک... لخ حیث یشیر المفشرون الی عبارات من 
نحو (لفلان ید علی) آی : نعمه, و نحو (لفلان ید) آی : 


مه (بیدن الدار) ای فلکم ال لک تقرنته فو له تعغالی (یداخ 
مبسوطتان, ینفق کیف یشاء) نستنتج بان المقصود هو (الجود) و لیس ما 
ذکره بعض المفسّرین من الاشاره اٍلی النعمه و القوّه و الملک. الا آَنْ الاهم 
من ذلک, ,. هو : آَنْ قوله تعالی (یداه مبسوطتان ) یظل (صوره ری کم 
قزرناء, و لیس استعارة کما قژر بعض المفشرین, بخاصضه ان (تثنیه الید) 
تحملبا علی آن تحرض علی:عدها (رفزا) للاسیاب. التن, ذکر ناه 


وان ام ها ها زارت 


لاحظ : أنْ یدی الانسان هما اللتان تنفقان. و مع آنْ (الید ۳ 
لخمکن ان تعطی لعال) کب لو اعطیت ریم ۱ 


تا اک یرصان کیره الخیوه ضته: ۱ معا فنوها مان 
الما اما ر اش ی اش احالای سا شته شا بان او سکن 


تقدیمه. 
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فا اه ای سای هر کی مه ال ما 
له الا درد نها آلری. الی شوه اس سا ای ال 
تعالی حیث لا حدود لمعطیاته. فرمز بهما - و هو تعالی منژه عن التجسیم - 
الی المعطیات فی آوسع آشکالها 


التی لا حدود لهاء ثم قیّدها بعباره (کیف یشاء) حتّی یرمز بها الی اه تعالی 
ز من سای |ا امصاات الما عالی هم ااسرانن 
نعماً کثیره, و کلهم تنکُروا لها و کفروا بها. آ ثه تعالی منحهم ذلک 
لاستدراجهم. لکن : بما هم کفروا بها, حینئز سحب عنهم تلکم النعم. 


اکن شاعت اتضفوی آلزمبه یل نخان مشموطان: صفق کیف: شا ) تعس | 
عن دلالات (رمزیه) متنوعه, بالنحو الذی تقذم الحدیث عنه. 


قال‌تعانی وله آ هم افانها اتوا نحل ها آنزل آلهمرمن ریم 
ذکلوا من فوقهم و من نحت آرجلهم منهم مه مقتصده و کثر منهم ساء ما 
یعملون »(1 ) 


اذا تأثلت هذه الاایه الکریمه, لحظت أُ نها تتضمن واحده من الصوره الفنیه 
التی تنتسب الی (الرمز). و الرفز- کما اوضحناه فی اخادیت شایعه « بعنین 
| .افاره‌ نیع اشیع آخرباسا رمع محنود ااشیاع غی مشود الرمز 
هنا هو قوله تعالی (لأکلوا من فوقهم و من تحت آرجهلم) فعباره (من 
فوقهم) و عباره (من تحت آرجلهم) صورتان رمزیتان تشیران الی شیء 
اخر. فما هو هذا الشیء الاخر ؟ 


لکن قبل ذلک ینبغی آن نحدّتک عن ظاهره (الأکل) ولا نم علاقتها بعباره 
رفن قوفهم نف عبارم (مت بت ارخاهم ا, کما انه بنیفی آن‌تصری. فبل دلی 
عن السیاق الذی وردت فیه هذه الصوره الرمزیه. 


الایه الکریمه تتحات عن آهل الکتاب و موقفهم من رساله | لاسلام. (و لو 
ن آهل الکتاب آتوا ها لکر عنم تسا ند ده ناهد ات لس 
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الجزاء لأخروی اه شم غلی سای اکتا ین وا و ای ام نو 
آمنوا أوْلا نج 


مارسوا التقوی, لدخلوا الجثّه, هذا فی الحیاه الأخره, و آمّا في الحیاه الدنیاء 
فائهم یأکلون من فوقهم و من تحت آرجلهم. لو آمنوا بالله تعالی و لو 
مارسوا التقوی. لکن - کما قلنا یوش آرا تخر بها قو. المخص ور من الأکل 
فی فوقهم و من تحت آرجهلم ؟ هل هو مجّد الحصول علی الطعام ؟ و آذا 
کان الامر کدلق: فهل ان الحقضود من الاکل .من فحفیم: و 


آکل الثمار التی تتدلی فوقهم ؟ و هل المقصود من الأکل من تحت آرجلهم, 
ها ای ها اف ای ای یا وا 


هد واحفمن الاشاغانت النی مرف بها الاکل من قوفوم و من نت ارجلیم: 
المزروعات بعضها تقدلی من موز خضما بیس فا الحل عرا 


بین بدبه - و , 


الثالث ینبسط علی الأرض. و حینثذ, فان المتلقی قد یتساءل قاثئلاً : لماذا قد 
انتخب من المزروعات ما هو فوق و ما هو تحت رجل, و لم یذکر ما هو بین 
یدی الشخص مثلاً ؟ حینئذِ سیواجه المتلی استنتاجاً آخر هو : أَنْ المقصود 
من الفوق هو ما ترسله السماء من الأْمطار, و المقصود من «تحت الأرجل» 
1 ترسله الارضن هن المتروغات. فالا مظان تو گر الماء للشرب تلا کها | ۱ 
تمد الأًرض بماأ یسعفها من اعطاء الثمرات. و الأًرض تمد د الانسان بکل 
معطیاتها الزراعیه. 
و ممّا یساعدنا علی تعزیز الاستنتاج الأخیر هو ما نلحظه فی آیه اخری مثلاً 
حینما تقول (و لو أَنْ : آهل القری آمنوا و اثقوا لفتحنا علیهم برکات من 
السماء و الارض) فأنت 


تلحظ هنا أَنْ الأأیه الکریمه تشیر الی أَنْ اللّه تعالی یفتح علی آهل القری 
برکاتِ من 

الشماع: و الارض ق هد تیان الفعضومت من قوله عالن فا لضور 
الرقوبه التن تحت 


عنها (لأأکلوا من فوقهم و من تحت آرجلهم) آنْ (الفوق) هو السماء بقرینه 
الایه الأخیره, 


تاتیت اش اف لش یروآ سوه مت سسکا 
واضح. 

اذن : المقصود من قوله تعالی (لأکلوا من فوقهم و من تحت آرجلهم) هو : 
ااکلهایمن تاه مها هی ای واه ان را و یه 
(التحت ) لیشیر الی دلاله 

السماء و الأرض. و لکتک آیضاً - و هذا ما یثیر الدهشه الفثیه حمّاً - تواجه 
رمزا تفریعیا 
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آخر هو : «السماء» و «الأرض» خیت ورد هدن الرفت ان فی, آبه: قرانبه 
آخری, مّا یدفعنا الی توضیح آمثله هذه الرموز التی تتبادل التفسیرات فیما 
بینها. 


افیف لو اه موی سار ها هه ی هل ی 
شترعها اللنی من داخلفا: ق دا ۱ 
۳ لور تور ال اسان لاه واه الا آن انح الق انم 
الکریم ای نا که ام ار ی پل اور نا ات 
خضائص, فنیه آخرت: منها : آن یکون التغمهر آلفتن لهدا. الرمر اه خای: 
فریکا ال ماه ( ار من داننهر یت موم ضفرهر نزن آخری با لقاء 


التوگ علی الصور: الومیه ااولی بو توا حه تخه مره بالته من قسه 
آلزهزه ه سیف استاان ولا ماخ کل من ارم اند خی و 


و هذا ما لحظته بوضوح فی صوره (لأکلوا من فوقهم و من تحت آرجلهم), 
حیث فسُرت هذه الصوره الرمزیه صوره آخری هی (لفتحنا علیه برکات من 
السماء و الأرض) آی : آَنْ (الْکل من فوق) و (الأکل من تحت الرجل) 
فشرت من خلال صوره رمزیه آخری, هی (برکات من السماء و الأرض) 
بحیث کشفت هذه الصوره الرمزیه الأخیره عن آنْ المقصود بالاکل من 

الفوق هو «الأکل من السماء» و أنْ المقصود الاک تحت الارجل) هو : 
الا ها ره نف هد دیسا حواعه ان اور الرمنن 


«السماء و الأأرض » لتستکشف دلالتهما الرمزیه. 


و استکشاف هذه الدلاله یجعلک تعکس الأمر الأن, آی : آ تک - لکی تفشر 


هذه الدلاله الرمزیه - پجچب آن نستعین بالصوره الاولی (لاأکلوا من فوقهم و 
من تحت آرجلهم) لتفسیر الصوره الثانیه (برکات من السماء و الأرض). آی 
خای کر هه الصه تیه 


تتبادلان التفسیر فیما بینهما. سر ذلک : ا تک تواجه صوره آکل و تواجه 
ضصوره (برکات ). 


تواجه صوره (الأکل) فی قوله تعالی (لأکلوا من فوقهم و من تحت آرجلهم). 
و تواجه صوره (برکات) فی قوله تعالی (لفتحنا علیهم برکات من السماء و 


الأرض). و بدمجک لهاتین الصورتین بعضها مع الأخر, تصل الی نتیجه هی : 
ان دمن لها ی اما 


و من الأرض و برکاتهاء ثم من الأکل من فوق و الاکل من تحت الأرجل, 
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ذلک: هو : مطر السماء و زرع الارض: و هذا ما بختاح الی شیء من 


فاد ان خی ین ضو ری لا کلوا من فوقهم و من تحت آرجلهم) و 
(لفتحنا علیهم برکات من السماء, یصل یک الی نتیجه هی : آنّ المقصود 


ان برکات السماء |ذا کانت مرتبطه بالأکل, حینئذِ فلا یمکن آن نتصور الا 
دلاله واحده هی آَنْ المقصود د من ذلک هو 7 الفظر: 1 فی حالات استننائیه 
مثل انزال الم والسلوی مثلاء آو انزال الأکل لفر نم علیها السّلام, کما هو 
صریح الایات القرآنیه الکریمه, و خلا ذلک, فان برکات الأرض لاب آن تکون 
(رمزا) لشیء, هو ۳ 


تخضیل الاکل, خیث تتمل فی طاهره الارضش: لا نها نیت الزرزع: 


اذن * لاحنظ من دی کت | هذین الرمزین (الاکل من الفوق و من لحت 
الأرجل) و (برکات السماء و الأرض) قد واکیهما رمژ ثالث هو (المطر) و 
تاترص ار فآ ها الرض الالت فد کی ره له لمع وه ی 
هذه الرموز الثلائه هه 


وتعتی نها کل ما مفختم السفاء للانشان :من الرخق المرخیط بطاهزه الطعام: 


لکن : بقی آخیراً آن نعرض لظاهره الطعام آو الأکل نفسه, حیث یمکنک آن 
تسال قائلاً : ما هو السث الفنن الذی یکمن وراء انتخاب الأکل آو الطعام, 
فی هذ المیدان. نم ما هو التکییف العبادی لمثل هذه الظاهره التی تربط 
بین سلوک المنحرفین او الموّمنین و بین 

ظاهره اقتصادیه ؟ 

اقا التکبیق النادی لها: فیتمیل فی عفیقه اختماعیه .هی : آن الشماهندعلن 
فی صیاغه الظواهر الاجتماعیه فی حیاه الناس, و هی حقیقه یجهلها علماء 
الاجتماع الأرضی فی دراساتهم عن الظواهر الاجتماعیه, و ذلک بسبب 
عزلتهم عن الله تعالی. 

و اش التکییف الفنن. اتتخاب «الصعام» آو الاعل» دق الضوره: الرمفزیه 
الفشار البهاه. قعرضما لک.فی شی۶ من التوضیخ. 


ان «الطعام»ٍ آو «الاکل» یشکل - في سلسله, الحاجات البشریه - هم 
الدوافع الحاحاً فی ترکیبه البشر. نظرا لکونه - آی : الطعام - هو المقم 
آساساً لاستمراریه حیاه 
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الکائن البشری. یُضاف الی ذلک آَنْ المنحرفین - و هم آهل الکتاب الذین 
یتحدّث النصٌ القرآنی الکریم عنهم فی هذه الصوره الرمزیه - اثما یتشبئون 
بالحیاه الدنیا و متاعها 


العابر, و حینثز, فاِنْ «الطعام» یشکل لدیهم هم هذه الأمتعه الدنیویه, و 
مادام الأمر کذلک, فان مخاطبتهم, من خلال هم ما یعنون به, یفشر ۳ 
واحداً من الأسرار الفئیه فی هذا 


المیدان. 


بید أنْ الأْهمٌ من ذلک هو : آن نشیر بأَنْ هذا الرمز (آکلوا من فوقهم و من 
تحت آرجلهم ) قد انتخب مفردات مدهشه یار من حیث دلالتها علی ظاهره 
الأکل من <«الفوق» و «تحت الارجل». ان (الفوق) لا پشیر الی مجژد ما 
بر من الساء اان 


(تحت الأرجل ) لا یشی الی مجژد ما تیف الارش: بل یتجاوز ذلک لیشیر الی 
دلالات آخری تتواکب مع الدلاله المذکوره, منم متلا * عتصر «التضاد» بین 
افو وت لحاس خوها هه ضت زا کر 


و هذا ما بْضفی جمالیته علی الصوره الرمزیه, لأنّ التقابل بين شیء و آخر 
عستض من الدلالة و شید من ماه الندان. الفی للنض: ما ان (الفوق) 
الذی قد لا بلتفت الانسان 


الیه, و تحت الأرجل الذی سالید.به: الاتسان: بخعلی فلضا الی. مد 
صخامه,العطاء آلدی مه الشقماء اسان .هه عافل غنهم لا تافت: الب 
ها قوقه ولا الن ها تخت رخاه 

فین الخظاء التی لا رف نها الا عند فقرانیا. 


اذن : آمکنی آن.تلحظ مدی.ما اتطوت علیة الضورخ الرمزبه من سمات 
هه فا ساانخه الا مان 


قال تعالی : «یا أ بُها الذین آمنوا اما الخمر و المیسر و الأأنصاب و الأزلام 
رجس من عمل الشیطان فاجتنبوه لعلکم تفلحون»(1) 


تواجهک هذه الایه الکریمه بصورو فنیو تنتسب الی ما نطلق علیه اسم 
(التمئیل ). 
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والتمثیل - کما مر علیک - اٍیجاد علاقه بین شیئین أحدهما تجسید آو تعریف 
لاخر. فلع اخظت فولمغالن.ان (العمر و المیشیر بو الاتصاب زجس) 


ای ی هی ی 
انصابه لام 


طبیعیاً, أنْ (الرجس) معناه (القذاره)؛ و القذاره - کما تعرف - شیء ماد 
و لذلک, عندما ینقل النصّ هذه الدلاله المادیّه ٍلی دلاله معنویه, حینذِ نکون 


آمام صورو (تخیلیه ), آی 7 ام صورو فنیه تخلع ما ینتسب الی شی ۶ ار 
علی ما ینتسب الی شیء 


معنوی, حیث خلعت او المشار الیها صفه (القذر) او (الجس) الماژی 


و هنا قد تسأل قائلاً : آلیس الخمر و المیسر آو الأْنصاب آو الاأزلام عملاً 
مادیا ؟ وحینتذ ما هو المسوغ لاأنْ نعتبرها معنویه 0 

هذا ما یحتاج الی شیء من التوضیح. 

ینبغی آن تضع فی ذهنک ولا آَنْ هذه الممارسات الأریع تتفاوت فیما بینها. 
همی, و المیسر (و هو 


القمار) یُعدٌ عملیه (آلعاب) عابثه, و الأزلام - و هی السهام التی کان 
الجاهلیون یستخدمونها فی قسم الرزق.: بحیت پرئبون الاثار علیها فی 
العمل بالشیء آو عدمه, فضلاً 

غرن نها کات تیف العفاآخره آاضا عم سدق المسا رنه > بعه بشانه 
لعبه و بمثابه 


عاوات خاش ار 
اه اساسا ال فا وت فا تا فادها ساره و 


والأخری ممارسه عقائدیه, و الثالثه ممارسه تلعبیه, و الرابعه ممارسه 
شعایر یف أخ آن 


بعضها یرتبط برغباتِ حیویه شاذو (کالخمر), و بعضها پرتبط بمیول فکریه 
شاذو (کعباده 


لأصنام», و بعضها پرتبط بمیول جمالیه شاه (کالقمار) و بعضها پرتبط 
بدوافع اجتماعیه شاذه کالأزلام. ۰ و هنا بنبعی آن تلحظ آن تفاوت آشکالها من 
حیث ارتباطها بما 


هو جسمی و جمالی و فکری و اجتماعی, و کل واحدٍ منها هو غیر الاخر, اما 
کشت عر آن سدح المپول و الرعبات الشا نها بجمع: نها دام موتد. کأن 
یکون جخشما مثلا اد 
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جمالیا... الخ. 


و تبعاً لذلک لا یصعٌ آن نقول |ثها مجرّد ممارساتِ تنتسب الی دافع خاصّ. و 
ی اه ی 
المنحرف لرغباتِ شاه متفاوته فیما بینها من حیث الشکل و من حیث 
جذرها الجسمی و العقلی و الجمالی والاجتماعی, و لکنها موحخده من حیت 
ما الیل ای الا مخت سا اساحه. 


و الأان اذا قَدر لک آن تتبین با هذه الممارسات (الخمر و المیسر, و 
الاتضات والارلام )انمض کمنها قفاوت فن حیت ختورها ه اشکالها: 1 / 
تها تتماتل من حیت المیول النفسیه [لیها. و هذا ما یجعلها ذات طابع معنوی, 
آی ذات طابع نفسی هو : المیل النفسی |لی اشباعاتِ شاژه. و تبعاً لذلک, 
حینما تحاول آن تکشف العلاقه بینها ون الصوره الب ال ی بان هده 
الممارسات (رجس ). حینتز سیتبین لک بوضوع نَ تلکم الممارسات هی 
ذات طابع نقسی آو معنوی, و أنْ التضخ القرانی الکریم خلع علیها طابعا 
زا هه (الرخس ) 


و السوال - بعد ذلک - هو : ما هو السر الفتی لمثل هذه الصوره النمثیلیه 
التی وضفت: الاعمال: ال کورمربا نها رخنن »رمع ان دعس » و شی> 
مادی ؟ 


من الحقائق المعروفه فی میدان التجارب الیومیّه أَنْ التعبیر عن الحقائق 
اتطسیی او دا یتبلور بشکل آشد وضوحاً حینما یعتمد العنصر 


آن تعبر عن حاله نفسیه خاضه عندئذ تتوسٌل بصورو (حسیه ) لتقریب دلالتها, 


خالنیک: المدکفره با نها کالخیل ما ها عفی. الضوره ای نی نها + 
یستهدف النص 


القرانن الکيم آن نخوصع لی تملییه المهارشات الم کووه (الخم: اد اه 
سلبیه هذه الممارسات تتمثل فی کونها (معصية )/ و المعصیه سلوک نفسی 
کما هو واضح, تربع ای لت ای فتکون بذلک عملا معنویا 
غیر مقبول. 


و لکی تضح بچلاء سلبیه تلکم الممارسات و کونها عملاً غیر مقبول, حینئذ 
فان .فقارنتها -باشیاع جس یه ید مفیوله: فتل. الفدارع. او التحاست. توف 
آکثر مدی سلبیه الأعمال المشار الیها. و فی ضوء هذه الحقاثق الواضحه 
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تدرک بوضوح : کیف آَنْ (القذر) آو (النجس) بقترن فی تصور الناس بما هو 


قبیح و مستهجن و منقر, کذلک, فان ممارسه الخمر و القمار و عباده 
الأصنام... الخ. تُعد قبیجة 


ومستهجنه و منقره, بالنحو الذی آوضحته الصوره التمثیلیّه التی تقدم 
الحدیث عنها. 


ان [دا آمکنی ان ییاسران الفنبه ارم الشسبانه: ( اما لکد 
المیسر والاأْنصاب و الازلام رجس من عمل الشیطان), حینئذ ننقلک الی 
تکمله هد الضو رخ التمبلیهحیت نجد ان التضد الفر ان الکریه فقو غیت 
غلن الضوره الغع مه زموله تعالن 


اما رید الا ان وم کی الوا نم هلصاف العف نوا آسر هه 
یصدکم عن 


0 
تری : ما هی الأهمیه الفنیه لمثل هذا التعقیب ؟ 


ان أُ به صورو فنبه, ٍ بما تتضهنها من ایجاءات متنوعکه, تتکفل ببیان الهدف 
الذی تنطوی علیه. لکن بما آَنْ النص القزاتی الکریم بستهدف فید من 
الدلالات, حینثذ فا 


تعقیبه علی الصوره الایحائیه او الصوره غیر المباشره, باللفه المباشره, بعد 
استکمالا 


للهدف المذکور. و هذا ما تلحظه بوضوح حینما یقول لک النصْ بان 


الشیطان یستهدف ایجاد العداوه و البغضاء بین الناس من خلال ممارستهم 
2 
فا فترم ان ایا هن الاسران الفیه الکافته ف. سفنت 
الخشار الیه: 


الملاحظ فی هذا| التعقیب (انما پرید الشیطان آن بوقع بینگم العداوه و 
البغضاء فی الخمر و المیسر و یصدّکم عن ذکراللّه و عن الصلاه). الملاحظ 
هناء آَنْ النص قد اکتفی 


نذ کر المیشتر و الخفر فجسب نون: آن ید کر الاصنام: و الازلامم قمادا بعتی 


لنعد من جدید الی الاأیه الأولی التی تضهّنت الصوره التمثیلیه (يا آ بها الذیر 
آمنوا اما الخمر و المیسر و الأنصاب و الازلام رجس) فهنا نجد أنّ | 
الکریمه تحاطب الموشین یا | ها الدین اضوا رو لاب آن تعزل حینثخ ‏ 
من ینسلخ من الایمان بالله تعالی. طبیعیاء أَنْ من آمن بالله علی 
آحدهما لم با فتاه هذه الأعمال البثه 


ِ 


تا ِ 
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لا فی:الجاهلته ولا افی الاسلام.. مل:مخیه خلی: الله غلیه,و آله.و علش 
قلیه لته لاه 


الخ. و الأخر قد یکون ممارساً لبعض منها کالخمر و المیسر مثلاً مقابل 
اولنک العمارسیت 


لها جمیعاً بخاضه الأْصنام و الأزلام. لکن بما آنْ الأْصنام و لأزلام بُعدان فی 
الصمیم من السلوک الجاهلیت, حینثذ فان ممارستهاء حثّی فی أوّل ظهور 
الاسلام سوف یعزلهم بالضروره من المومنین, و لذلک لا یشملهم الخطاب, 
آة.علی اقل تقدیر أَنْ الممارس لعیاده الصنم آو المستقسم بالازلام ُستبعد 
تذل شا یمه آن دک الا سای 


ویستبعد آن بپحرص ۹ الصلاه فیٍ صورتهما التوحیدیه بقدر ما 0 
مصحوبین بمفهوم الشرک, کما هو دأب الکثیر من الجاهلیین. من هنا یمکننا 
آن نفسر السٌر الفتّی وراء ذکره تعالي لکل من المیسر و الخمر من جانب, 
نم ربطهما بالذکر و الصلاه من جانب آخر, ثم اشارته اٍلی کل من العداوه و 
البغضاء من جانب الث. و هذا الجانب الأخیر, آی الاشاره اٍلی العداوه و 
البغضاء. وصلتها بالصوره التمثیلیه رجسخ من عمل الشیطان, یجدر بنا آن 
تحیوتی,غتهاد و غرن آضسرارها آلخنند: 


لاحظ : أنْ النصٍ القرآنی الکریم. قد ذکر کلاً من الخمر و المیسر. و لاحظ 


آیضا اه ذکر کلاً من العداوه و البغضاء ی 
کار یه عن دراه عالی هن الصا فاد 


ان ما نستهدف توضیحه هنا, هو : آَنْ النصّ جمع بین الأضرار الدنیویه و 
الاخپونه المت بهعلی اه لخن و لسن اه ااض ار الدنتونه 
فتتجشد فی بروز العداوه 

ال ی ماه الخضر ه آلششت اضر ان اه مت افی 
پزوز العداوه 


مالفا تا ها سر زان اس اه ی اه ال ای 
فیعتدی علی 


الأخرین, و ان المقامر لیأسی علی ماله فیچتزن العداء فی آعماقه, و هذا 
من الوضوح بمکانِ کبیر. و آنا الاضران الاخرویه فلا تحتاج الی التوضیح 


فافاف ال فت تکاله 

تال نا مه تانب سار کل من المارسن اک وا لس 
وود ار ها مرو وه یس ارام لیصا زان وا 
تالضورض تشه رم مر عم نان 
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اِنْ (الرجس) کما سبق توضیحه, هو صوره تمثیلیه تخلع الطابع الحسی - آی 

: القذر - علی شیء معنوی هو (ممارسات المیسر و الخمر... الخ) آی : 
جعل هذه الممارسات مصحوبةٌ بما هو قبیح مستهجن و منفر. الا تجد أَنْ 
البغضاء و العداوه (فی صعید الحیاه 


الدنیویه الصرف). تجسْد ما هو قبیح و مستهجن و منقر ؟ اِنْ (الحاجه اٍلی 
۳ 


تعابلها - کفا هو داح لدیک - الترعه العدوانیه و برغ الگزاهیه. التان 
تمزژقان الشخصیه و لا تسمحان لها بادنی التوازن نفسیا. 


تری : هل یمکنک آن تتخیّل (رجساً) و (قذرا) آکثر من العداوه و البغضاء 
اللتین تمرٌقان کل ما هو ینتسب الی التوازن و الطمانینه و الأمن ؟ هذا فی 
الحیاه الدنیویه. و شا اخرویا, فان عدم ذکرالله تعالی و عدم الصلاه, لا 
یحتاجان الی ربطهما بمفهوم (الرجس ) 


ادا آدرکنا بأنْ الانسان ساسا قد خلق من آجل ممارسه مهشته العبادیه. اذن 
آمکنک آن تتبتن جانباً من الأسرار الفئیه التمثیلیه المشار الیها بالنحو الذی 


حدثناک عنه. 
قال تعالی : با أ ها الذ, ین آمنوا لا تقتلوا الصید و آنتم حرم و من قتله منکم 
3 ء مثل ما من التعم یحکم به ذوا عدل ذلک صیاما لیذوق و 
را 
انتقام»(1) 


هذه الأیه الکریمه تحدثنا عن کثاره الصید فی حاله الاحرام, متمثّله فی 
تقصیم الففی ام الاهام اه ااصوم. و سسا سا العفت الیی الخق تفیل 
عز ات | ساره 


(لیذوق و بال آمره)/ حیث یشکُل هذا التعقیب صوره استعاریه کما هو 
واضح. و آنت اذا دققت النظر فی هده الاستعاره, وجدتها من الاستعارات 
المال‌قد. لاه النی بجاها الانشان. فی حانه آلبوصه. ها ناجرم 
(التذوق ) للشیء, التذوق للطعام. 


لکن, هل خلع النصّ القرآنی الکریم ظاهره (التذوق) علی الطعام فعلاء آم 
خلعها 
ص :41 1 


1- المائده / 95 . 


علی ظاهره آ کرت اما یا وم اطعا ماما قای طاشن 
1 روت او لبون ۵ قطن ره با و 
الذی یلحق صاحب الکقاره آخرویا, فی حاله عدم توبته, و یقصد منها الجزاء 
الذی یلحقه دنیوبا, 


هل انم تاه انامه رال اه ی هه رن ی اه 
فی حاله 

الاحرام با تُه (یذوق و بال آمره). 

تالعطلوت هت این اختیة هام الضوره الشی خلست‌طان ر له یی 
اش لطعام +علی ادن لته و هو العدات ارو کی اه 
دهاینا زلی آن المقضود هو الجزاء. الاخروی اغیر التائبه و فی جاله. ذهابنا 
الا افص وا 


اتف ون یفن و مت اه رایع اش ما 
هی . الکفاره 


ذانها. الهدی و الطعام و الصوم. و المطلوب - نکتر هذه العباره - هو آن 
نتبین آهشیه هدذه العلاقه بین (التذوق ) لااخمه و بید التذوق للکفاره. 


الواقع 1 هذه الاستعاره متداخله فی ترکیبتها, ی «مزدوجه »> لماذا ؟ سر 
ذلک ولا : آ ها جعلت (الوبال و هو العاقبه آو الثقل للشیء بمثابه طعام 
یذوقه صاحب الکفاره, 


تانیا حفلت لفیا اه ال وهی نیع ماه ضقه لها هم تس اه 
الاحساس الموّلم 


الذی یصدر عن صاحب الکفاره. 


اذا 0 ذلک: تشمل بک: الق الخذیت فن. الشر التی. لهذخ الاستغارم 
ار توص امن یط ال ۳7 اخ و۱ رصح 
ار پذوق و بال امه 


بوم القیامه فی حاله عدم توبته. و الرآی الااخر یقول : ان صاحب الکقاره 
تدوق وال آمره کی الدتیاء و هو الوبال ات علی اک ام فان | 


آنْ الکقاره هی و بال علی 


اه 


و الواقع آَنْ کلاً من هذین التفسیرین یقترن بجمله آسئله تتطلب جواباً فیاٌ 
فاذا اتسفت مع التعشیر الاول الذی یقول بان ضاحب الکقاره یذوق و بال 
اتف بوم القیامه فی 


خالم غدم وه ادا اتشفقت معهدا التفسیزر مکی ان یر الا هو ان 
الکفاره هی 


بمثابه تکفیر عن الذنب, و اللّه عروجل آکرم من آن یعدب صاحب هذه 
الکفاره مژتین. 
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لکن .هن المعکن انیب .علی لک آن بعض الممارسات فقو نکون کدلی: 
بخاضُه فی حاله عدم التوبه. 


ات مه ات ار ال ور ان ات ارم ی 
هنال آمیهکی الما و و الوبال المترتب علی الکقّاره ذاتها. حینئز یمکنک 


آیضا آن تتیر سوالاً آخر 0 ممارسه الکفاره. سواء آکانت تقدیم هدی, 
آو اطعاما؛ ِ ما ۷ هی عمل عبادی مرغوب فیه, فکیف بصبح وبالاً 


الیالی یداش نتسه نی نها ات انار وی ی 
تختلف عن الشده التی یکابدها الشخص فی ممارسه مطلق الأعمال 
العیادیه. فالصوم الواجب آو المندوب مثلاً یقترن بشدائد الجوع والعطش, 


الا ها شتاند ساب عانها صاختفا من 


فیف. کیتوار اننشحانه. لالف الله فا یعس هب عضو القعاب ۱۸۳۰ 
الکفاره فهی ممارسه 


عبادیه آیضاً - کما لو صام صاحب الکقّاره و کابد العطش و الجوع - و لکن 
هذا الصوم مقرون بکونه (عقابا/ و لیس طلبا للثواب. و هذا هو الفارق 
بینهما, و فی ضوء هذا الفارق 


تفکنگ انس ار الفنی مدمه سار التی ععلت مارم الضانو فی 
حاله الاحرام, 

پذوق وبال اندرخ: و عاقبه ممارسته لعمل غیر مرغوب فیه و هو عدم 
الاحرام, علی نجو ما 

اجان 

نشف ان قرف الم العت آمده الاشتاره الب اشسیت عنضی (آلندوی وون 


غیره بالنسبه لوبال الکفاره. آی : لماذا جُعلت الکفاره بمثابه طعام یتذوقه 
صاحب الکفاره. قد " 


تقول : انْ الصید فی حاله الاحرام من الممکن آن یرتبط بعملیه الاأکل و 
الطعام مثلا. لکن من القمکن: آن یکون الضند. من احل .هدف جمالی. مثلاء 
مضافاً الی ذلک, تجد - فی نصوص قرانیه ٍ آخری 53 آن «التذوق » قد یکون 


استعارة لأشیاء آخری مثل النصوص القرآنیه النی تسخر من المنحرفین بآن 
(یذوقوا) من عذاب جهثم مثلاً (آعاذنا الله و آیاک منها). و فی ضوء هذه 
الاختمالاش. یفن آن. نبحت: نت غیرن. آلسن الفرزیظ,یکون: الصید. هه 
عملیه تقترن بالطعام. فما هو هذا الشر ؟ 


قی ترا لت ان تالندوی» ماوام نفترن .باه الحاحات الخونه مج 
تر کیبه 
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الانسان, أی: الحاجه الی طعام, مضافاً الی أنّ التذوق هو عملیه (تمبیز) 
لمعرفه الأشیاء کما ذکرنا فی صقحات سابقه فمثلاً یمکنک من اجل آن 
تتعلژف کون الطعام قد نضح طبخه آو لم ینضج, و و گونه 
تصاج الی العله. خن آه | تاج اليهی, ال کل هد الفملیات:! غلاقم آرا 
تا وا سا 


عملیه «التذوق» تصبح آداح استعارية مکتنزه بدلالاتِ متنوعه تفسر لنا واحداً 
من الأْسرار الفثیه للصیاغه المذکوره, آی قوله تعالی «لیذوق وبال آمره» 
بالنحو الذی تقذم 


یقول سبحانه و تعالی : «ذ قال یا عیسی بن مریم اذکر نعمتی علیک و 
علی والدتک اذ ‏ دنک بروح القدس تکلّم الناس فی المهد و کهلاً و اذ 
علصی الکات +الحکمه دراه و ال هار لو مره الط کته 


الطیر باذنی فتنفخ فیها فتکون 


ظیر | باذنی و تبریء الاکمه و آلابزضر باذنی و اذ تخرح الموتی باذنی و اذ 
گففت بنن اسرائیل عتک,| وجکلهم. بالشات فقال الابن کفروا مهم ان هد 
1 سحر مبین »(1 ) 


تلحظ - فی هذه الأیه الکریمه - تشبیهاً هو قوله تعالی (و اذ تخلق من الطین 
کته الظیر بای ففخ ما کون طصا بات ایو نت ادا کیت تداکسی 
ال ها دسا ی یه 


(فی صفحات سابقه) بالنسبه الی عنصر (التشبیه) الفتی, وجدت آ التشبیه 
بت غلی یی احهما : النشیبه اللی, ای العشيبة الدی شمه تحیانی 
بأن پلتقط علاقة بین 


شیئین لا صله بینهما فی الواقع. و خر آلتظننیه: الماقفیم ات التشیجه 
الذی یرتکن الی وجود علاقو حقیقیه بین الشیئین مثل قوله تعالی (ِنّ مثل 
ق وا کی ان ام 


هرت خافشا منم فبل الله تعالی. 


7 ۳ 9 ی 
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1- المائده / 110 . 


بان الله عازن لفق الظی. لقد کان من الممکی آن عول لت بان 


یخلق من الطین هیئه طیر, و لم یقل کهینه طیر, آی لم یأّت بالاداه 
التشبیهیه, فلما ذا - آذن - جی ۶ ی 


هنا یکمن سر الفن العظیم. 


آولاً : أزْ عیسی علیه السلام لم یخلق من الطین طیراء لأنْ ذلک ینحصر فی 
قدره الله تعالی فجسب, لکن بما آن الله تعالی سمح لعیسی, او لنقل : 


الطیر, حینئذٍ فان عملیه الخلق |ثما تلقت باٍذن اللّه تعالی. لکن : لابدٌ آن 
کت که تواری ینعی الق الخلق من الله تعالی: و الخلق بادنه 


ان عیشی غلیه الشلام لم.بخلی؛ظیرا بالتخو الدی غلعه الله مالیریل علق 
طیزا دا شید انا لها حامه الم کالوه فش مب هس المند ای 
خلمیا ای 


و من هنا یمکنک آن تدرک جانباً من الستٌ الفنی لهذا التشبیه الذی اعتمد 
(اداه. الخاف) کهیته. الظیر: و لخ.یقلر.< کما ار نا بخلق من الطین یه 
طیر, فتکون العباره 


حینثز تقريرية و مباشره و لاتکون ترکيبة صورية. ما و آ تُه جعلها تعالی 
ترکیبه صوریه: فهذا یعنی أنْ ثمّه فارقا بین الخلقین : خلق الله تعالی, و 
خلق عیسی باذنه تعالی. 


هذا ما یرتبط بکون العباره المذکوره قد اعتمدت عنصر «التشبیه الفئی ». 
ما کون هذا التشبیه (واقعیاً؛ فیمکنک آن تتبیّنه بوضوح, حینما تدقق النظر 
چیدا فی:طنیعه العلافه بین عملبه.(الخلق. من الطین). و بین کونها (کمیته 
الطیر), فالخلق من الطین مادام قد تم 

بواسطه عیسی باذنه تعالی و لیس من اللّه تعالی, حینثذ فاٍن الفارق بینهما 
من الوضوح 


بمکان. لکن : بما أَنْ هیکل الطیر الذی خلقه تعالي مباشرة, حینئذٍ فا 
التشبه‌یکون: من هد الرافبهدخافعا, نطرا لان کا من الهیکلین شمانلان 
فعلاً لا آ تهما شیثان لا علاقه بینهما فی الواقع. 

توا آمکنک آن هرک وروی آلقارقرمن خانت من خلق اه ای ماش 
و خلق عیسی علیه السلام باذنه تعالی, را ند کن: فن خانت: آخره واقعیه 
الشی ال کووو رال الی کسای قند. 
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توب هام 
قال تعالی : «و منهم من یستمع الیک و جعلنا علی قلوبهم آکته آن يفقهوه و 


فی آذانهم وقرا و ان پر وا کر آیه / یوّمنوا| بها حنی اذا جاک یجادلونک 
یقول الذین کف وا 


ان هذا الا آساطیر الاأولین »(1) 
فی هذه الایه الکریمه استعارتان هماأ (و جعلنا قلخ قلوبهم آکثه ) و (فی 


آدانهم وقرا) الابه تتخدت غن المتخرفین الخعاضرین لرساله .فحمد صلن 
الا شاه تم 


ستصت لین لاه مت مصلی الله هه اهر وله اعد ها تکوتون رن 
التفقّه لکلامه, و لذلک وصفتهم الایه الکریمه بجمله من السمات التی تشیر 
الق ان لاه ععالی قد اند 


تسه التقمه للکلامر تسه دهم وماویهم فی سکران الخفانه. 


: الأولی ۳۹ تصل بالقلف: :و النائیه ۳ 0 الاستعاره 
ِِ تفول : ان الله تعالی جعل علی قلوبهم أکثه, آی : الغطاء آو الوقاء 
آلدی شتر النبیع » الاستعارم النانیه 
تقولت ان الله‌تعالی,خعل فی اداتمم «فرا: آی ۶ التمل. 


تام هون زا حدثناک فی صفحاتِ سابقه غن اسار ات مات زر ان 
لکل استعاره سیافا خاضا و ضیاغه حاضه, فلع عدت پذاکرتک ال سوره 


البقره هلا لوجدت 


ان له غالیر اختم الله ای فلومم ه غلی سجممد ) بل فن صاه 
الاستعاره هنای 
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صیاغتها هنا فی سوره الأْنعام. هناک - فی سوره البقره - جعل طابع 
الم ی لت ها لس الا دای النس هه سار 


ما فی السوره الّتی نحدنک عنها الأان فقد جعلت الایه الکریمه سمه (الوقاء 
آو الأکثه) علی القلب. فی حین نجدها قد جعلت (الثقل) سمه للسمع. و 
هذا یعنی آَنْ الاستعاره هناک تتمیّز عن الاستعاره هنا. قفا انا لا فستیدفت 
لفت نظر ک‌الف الاترارن 


الیه الکاسته فراعهنین الالافین رفن لها ات تقد ها مزر لت 
نظرک |لی ما 


الأنعام 
م. 


فتحنک غین آولاهها فقو[ : 
اِنْ قوله تعالی (و جعلنا علی قلوبهم آکثه آن یفقهوه) یعنی : آنْ القلب قد 
جعل علیه الغطاء بحیث یمتنع وصول الشیء الی داخله. 

و السوال هو : ان هذه الاستعاره تتحدت عن عدم تفقه الکقار لکلام النبیت 
اللّه علیه و آله. و التفقه یرتبط عادة بالجهاز العقلی آو الذهنی, فلماذا 


بعد آن التض قد ونط دلی:بتهار (الفلت .و لسن تجهار العقل, آق الذهن ؟ 
هذا| وا 


ثانیاً : لماذا نجد آَنْ (الغطاء/ و لیس سواه قد جعل استعارة لعدم التفقّه ؟ 


تانتیه ال الشوان الاتن تلع من تایه التوهی ای الصر فان 
ااقلت هر تسیا هو وجدانی آ رقتی ار اسارال هن آی العف فد عبط ها 
هو مجلد (الادراک 


للشیء). بغض النظر عن اقترانه بما هو مقبول آو مرفوض من الزاویه 
آاه ال ای 


و پما أنْ الکثار, من الزاویه الذهنیه الصرف پُدرکون بان ما یتکلم به النبت 
صاین ال له و اه هه الصفی ه مت دای الششتد اامخدایه: 


نقلیدهم للأجداد من جانب تن و روم ۳ القامه 1" العناد و 
ار اه ی ها ای 

قرش شاه تمکیک: از کی ادا هه اا رای امه ات تیلست 
جعل 
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(القلب) و لیس (الذهن) عنصراً لا بفقه الکلام, آی : آَنْ الکفار وجدانیاً آو 
نفسیاً قد جُعل الغطاء علیهم بحیث لا یمکنهم آن یفقهوا کلام النبن صلی 
الله علیه و اله.و هذا هیما بعصل بالست‌ال الاول: 


ما ما پرتبط بالسوال الاخر. و هو : جعل الغطاء استعاره للقلب الذی لا 
یفقه, فهذا ما نحدثک به بعد الاان. 


ای ین چیت که جوا نا عضو سل موف تا ی آ یدزی سای 
بشیز یکوه: من حبت التکل, فمانا اه جهار صناعی یعکن تنقطره فتجید. 
لدلک .فان جعل العطاء عله. بظل ماما مم. اي مهار صناعی مقتیح بو 
مجوّف. و المهمٌ هو : آَنْ جعل ۲ 


الغطاء آو الختم علي بابه آو فتحته یعنی : عدم وصول الشیء الیه, بحیث 
بفضی ذلک الی توقف القلب فی النهایه و هذا ما بقصده النصة تماما 
حینما پستعیر (الغطاء ) للقلب, 


مرا بخلک الن تومعهفن العر کم عفن التخربض الخام. بقع ان هلب 
الکافر قد جعله 


بت 


اللّه تعالی میتاً لا حیاه فیه, میا من حیث کونه لا یفقه الحق, من حیث کونه 
فقطی لاد اله لکلا 


و هذا ما تصل باستعاره (الأکنه علی القلوب). 


لکن : ینبغی آن باق نایم الا روف انیم وه اقا 
آفکنک: آن. تن سارت ااسران ااففه ساره العلت ند مااسی 
الاشد ارن الته لاسساره 


التفته الخض‌خاه علید ات ظایم (الیق امد( اف )۴ 


اِنْ (الوقر) آو (الثقل) فی السمع یتناسب مع الغلاف آو الغطاء علی القلب. 
و قد سپق آن رأیت فی سوره البقره أَنْ طابع (الختم) علی القلب و السمع 
(ختم الله غلی قلویهم دعلی سمعهم) بتتاستب. آحدهما مع الا خرد من خی 
کونهما سمتین لمطلق الکفر, آی أَشدٌ درجات الکفر, بدلیل اِنْ اللّه تعالی 
صقر الکافرن.هنای: با ممصت مکم عسز. فکان: .ظای. (التمعلی 


قلوبهم و سمعهم یتناسب مع درجه الکفر لدیهم, بصفه ان (الختم) هو وضع 
علامه تشر الی الانسداد التام. 


اقا الغطاء فاثه أقل فاعلية من الختم, حیث یمکن آن یرفع و بوضع و 
یتحژک, 
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بخلاف «الختم» الذی لا مجال فیه للحرکه. و لذلک نجد الاستعاره القائله (و 
جعلنا علی قلوبهم اه ان یفقهوه) جاء ما ۳ من الاستعاره القائله (و 
فی آذانهم وقراً حیث ان (الثقل) آو (الوقر) آقل درجة من الصمم الذی 
یعنی عدم امکانیه السمع ناسا و هذا 


تفکس الوفر الق یفتی فلا فی السمع.ه لش انعواما للترجه: 


اذن ؛ آمکنک آن تتبین من جانب مدی الفارق بین الاستعاره الوارده فی ۱ 
سوره البقره کن مطلق الکفار : و بین الاستعاره الوارده فی سوره النعام 
هن تفا خاض سق الکتار 


الذین یستمعون الی کلام الب صلی اللّه علیه و آله, و آمکنک من جانب 
آخر آن تلحظ 

مدی التجانس بین استعاره القلب و السمع فی کل من السورتین 
الکریمتین بالنحو الذی 

حدّثناک عنه. 

قال تعالی : «قد خسر الذین کدٌّبوا بلقاء اللّه حثّي |ذا جاءتهم الساعه بغتة 


قالوا یا حسرتنا علی ما فطنا فیها و هم یحملون آوزارهم علی ظهورهم لا 
ساء ما یزرون»(1) 


تتضمّن هذه الأیه الکریمه واحده من الاستعارات الملوفه الواضحه, و لها 


تنطوی علی «لالات بالقه العمق. الاتشغارم .هی قوله تغالی. عن. آلمک بین 
بلقاء اللّه تعالی 


(و هم یحملون آوزارهم علی ظهورهم). 

الوزر - کما هو واضح لدیک - هو الذنب. و حمل الشیء علی الظهر - کما هو 
واضح - بدوره یعنی : حمل الشیء الثقیل. و قد استعار النص القرانی 
الکریم ظاهره حمل الشیء 

و خلعها علی الذنب, آی : حمل الذنب الثقیل علی الظهر. 


و لا ظنّک بحاجه |لی توضیح الاأهمّیه الفثّیه لمثل هذه الاستعاره التی رصدت 


بان یستحضر صوره شخص یحمل علی ظهره شیناً ثقیلا. حیث ینوء بحمله, و 
حیث یکابد مشقه. طبیعیا, نا 
نقیلاء هل 
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المکان. الحطاوتب. مهن آلفمکن. آان-سکعف هن. تقله حیتما توف ناه 
السیر هنا و هناک. 


لکن : ذأ سمح لخیالک با یستحضر صوره رز شخص یحمل از ارم و هو 
بد چه عرصات القيامه, حینتز لک آن تتصور ۳ را الحامل لا مجال له 


الطریق, و لا فی المکان الذی ینتهی الیه. بل یظل حاملاً ثقله, مکابداً الشذه 
بعد الشده, لا آمل لدیه بوضع حمله, بل العکس من ذلک, یجد نفسه - و هو 
ینوء بحمله - علی وشک آن یقتاد الی جهنم, ائه مرشح لأن ینتقل من شدو 
نفسیه و جسمیه |لی شذو جسمیه و نفسیه لا حدود لها, اثها شده النار التی 


نقول : |ذا سمح لخیالک بآن یستحضر آمثله هولاء الأْشخاص الحاملین 
اوزارهم علی ظهورهم یوم القیامه. حینثز ستدرک فورا اهمیه مثل هذه 
الصوره الاستعاریه التی 


رتم اشتخاضا شمامن. انقالا علی مور لا کین مه تعضعیا آن 


الاستراحه منها 

و لو قلبلًه بقدر ما یضطرون - بعد ذلک - ٍلی حملها و هم فی طریقهم الی 
جهنم - اعاذنا 

اللخ تعالی منوا خاصه | نمم کاتوات ی الوتیا -مکدنیی بهاء خیت ض اعق 
الشدائد 


النفسیه, بعد مواجهه ما کانوا یکذیون به, و حیت یتجانس نمط الشده مع 


بالنحو الذی آوضحناه. 


قال تعالی : «و ما الحیاه الدنیا الا لعبٌ و لهوّ و للدار الأخره خیژ للذین 
یثقون آفلا تعقلون »(1 ) 


هذه الایه الکریمه نتضقّن عنصراً صوریاً هو قوله تعالی «و ما الحیاه الدنی 
الا لغت لین خن الضو رن تطلق علیا مصطلح (الصوره | ی 


أن «التمتیل » هو ۰ رصد علاقه بین شیتین آحدهما تجسید آو تمثیل للاخر, 
لصاه سا هی لیف ول اور مرالافتو الیی هر الطری 
کی مار خی آوجد اشی علاقد ( ابالشسم الناین الوا ویو 


کونها لا فاقوا ای ان الحیاه الدنا عسل قح اللعت و اللهن 
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ی اه ای مارا تست ی ات 
ماه ان اسان ها را الا ادا 
بین اللعب و اللهو. 


لکری لحم ال الانسان آلخف تضدر:عته اللعب وه انامه ظر هل آن 
للعب و اللهو الصادرین عن الانسان هما: واقع حسی, آم اه واقع مجازوة, 
او تخیلی ایضا ؟ 


لا شک أنْ اللعب و اللهو هما احدی المفردات التی یصدر عنها الانسان, آی آ] 
تهما (جزء) من الحیاه التی تتضشّن نشاطاتِ آخری غیر اللعب و اللهو, و 
ند پذر کعلی القور آننا آمام ععبتر تخل بالنشته نا :طالها تعرف. ان 
واقع الحیاه ینکن من فعالیات 


مختلفه, منها : اللعب و اللهو, و حینئذ - للمره الجدیده - ندرک بان اللعب و 
اللهها ره لا فده تیور آخدهضا وافع الخاه ال انیا تسمل -علیه 
من نشاطات مختلفه, و الاخر هو : اللعب و اللهو اللذان خلعهما النصْ علی 
الحیاه, جعلها جمیعا موسومه بصفه 


للعب و اللهو. و حینتئذ نتساءل : ما هو السر الفنی وراء مثل هذه الصور 
التمثیلیه ؟ 


ان اللعب - کم هو واضح لدیک - بعلی : ممارسات ی و عبادیه 
قبهاتکما آن الم بعتی ممارسات لا جدیه فیها, قلاعت آلکره:فثلا و اللاهی: 
بدحرجتها - و هذا من الأفعال المباحه -, و اللاعب بالقمار, و اللاهی بتمضیه 


المحژمه ِ نان بمنی عن جدبه الحیاه التيی قاری ممارسات عبادیه ۳ 


اجتماعیةٌ تنتظم من خلالها شوّون الناس, آسزیا و روا و اقتصادیا و 
سیاسیا... الخ. 


من الممکن آن تقتطع جزءآ من الوقت لممارسه اللعب و اللهو بنحوهما 
0 اکن عندما مخعل وق باکماه لها و لیوا خر مد الا 


دلالتها الانسانیه, بل تفقد استمراریتها التی تظلت دون ادن شک نشاطات 
آخری لتأمین الحاجات المختلفه. 


هذه الدلاله الرمزیه للحیاه, المقترنه بما هو لعب و لهوّ, قد نقلها النص 
القرآنی الکریم لینا لیشیر بذلک الی ,لاله عباذیه. هی ان الخیام الدنیا عالم 


العبادیه التی خلق الانسان من آجلهاء حینثز تصبح مجّد لعپ و لهو لا فائده 
فیهما, بل تتحوّل |لی حیاه لا یمکن ضمان استمراریتها و لآ تأمین حاجات 
الانسان فیها. و من ثم 
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هذا یعنی - من الزوایه الفّیه - آنْ ۱ بما فی ذلک 
التشاط الخیت, کالعلم بل فطل سابه لته له فی حاله. عقم افتران 
نشاطها بالبعد العبادی 


الق اه نان مق اخله اساسا تکلمه اخری + الحیاه الداء قی نار 
الدنیویین 


آنفسهم, تنطوی علی مظهرین : مظهر اللعب و اللهوء و مظهر الجد. 
الفظهر الاال هر فوض فن قیل الدنیویین انقسهم: قی حاله اتحضار التشا ما 


فیه. 

۵ شژم هی الخلاله الزیلی الصهرن اتعشلنه. و آضا الطلاله ار خر لها و هت 
ما تخعل الضوره الفشار الها <ات: قیمه فننه خخمه+ ان الدفا عظاهرها 
جمیعا جذیه وغیر 


ریت تال فن التضتر الاساافی اخباه آهه [. 


اذن : آمکنک آن تتبیّن ان مدی آهقّیه هذه الصوره التی تبدو فی بساطه و 
الفه لا حدود لهماء تنطوی علي دلالاتِ تتفلغل |لی الباطن لتکشف عن 
طبیعه. الحیاه الدنیا, بالنحو الذق آوضخناه. 


قال تعالی : «و ان کان کبر علیک اعراضهم فاِنْ استطعت ی 
فی الأرض آوسلما فی السماء فتانهم.بايه و لغ.شاء الله. لجمعهم علن 
الهدی فلا تکونن من 


الجاهلین »(1 ) 


هذه الاأایه الکریمه تتضشن صورء فثية نطلق علیها سم (الصور الفرضیه). و 
الصور الفرضیه تعنی : احدات علاقه بین شیئین, لیس علی وجه التشبیه او 
الاستعاره او الرمز... 


الخ. بل علی ه الفرض بامکانیه حدوت هذه الظاهره اه تک و الهدف 
من ذلک هو : تعمیق القناعه بقیمه فکریه بستهدف النص ۳ الی 
لااخرین 


و ان : الصوره التی بین آیدیناء لو تأقلتها بدقه, لوجدت | تها تتحدث عن 
الکافرین الذین لا آمل فی اصلاحهم. و لوجدت آنها توجّه الخطاب الی محشد 
ضلی لاه اه الم 
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موضحه له بان الله عالن.یمکته آن تجمع:هفلاه الکافرین علی الهذی, :و 
۳0 7 
ا له ت‌الده ستارمه | 


من آجل العملیه المذکوره لم يشاً آن یجمعهم علی الهدی. لکن ما بهمنا من 
هذه الدلاله آو 


الهدف هو : ملاحظه التعبیر الفتی الذی سلکه النص فی تقریر هذه الحقیقه. 
فما هی خصائص هذا التعبیر ؟ 


التعبیر الفّی الذی سلکه النصٌ فی هذا الصدد, هو ثه افترض شیئین لم 
بحدئاء لا 


10۳۸ الی الما نم باتی بایه او عحر یونم 
نها لمتجرفین: ادا استظاة دلی بر فلیدعل: 


طبیعیا آنْ محقداً صلی اللّه علیه و آله لم یطلب نفقاً فی الأرض و لا سلماً 
ای الا ی رالد آن یأتی بظاهره |عجازیه, الا أن هوْلاء المنحرفین لا 
یقتنعون بذلک, نظرا لعنادهم 


وانغلاقهم فکرنا. 
و السوّال هو : کیف اکتسب مثل هذا التعبیر سمه (الصوره الفثیه) ؟ فلیس 
فی هذا| التعبیر تشبیه شی ۶ باخر, و لا استعاره لشیء آخر, و لا استعاره 


شی ۶ لشیء آخر, و لا اشاره شی ۶ الی شی ۶ آخر, فما عسی آن تکون 
(الصوره) هنا؟ 


الصوره هنا - کما قلنا - فرضیه, آی : تفترض شیناً لشیء آخر. ات هام 
آن الفارق بین التعبیر (الصخیی اوه: اعی اسان الضووه حی گر یت 


بینهما فی الواقع, ور لخی بخبالی تعدت علا 49 ین هدین: ااشیتین؛ او 
آحدفت علاقة بين النور مثلا وبین الایمان» فشیهت الایمان بالتور مثلا. لکن, 
این هید العاقات 


المستحدثه فی صوره «النفق » و «السلم» ؟ 


بالنسبه الی النفق - و هو صوره مستقله - الی جانب السْلم, و هو بدوره 
صوره مستقله. یمکن القول : بان (النفق) هو رم اٍلی رحلو یستهدف من 
خلالها الاتیان بشیء 

معجز, لاأنْ النفق هو رحله فی باطن الأرض, آی رحلهٌ لم تقترن بما هو 
اعنادن. من ظرور الحواضلات.و کدلک (السلی) ‏ فالسلم. فی. شکله 
الاعتیادی لا یتجاوز آمتارا, کما آثه لا 
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یمکن آن یثبت الا علي أرض آو حانط پتناسبان مع طوله و حجمه. فاذا 
۹ کی ۳ 
بان منل هداز الرسیم جا .هو الا عملیه (تخیلیه) لا توافع لهاء و ادا کان الامر 
کی کون یت آمام(صووه انولمسی آمام تفین مباسر. 


لکن لانزال نجهل لحث الاّن العلاقه المستحدثم آو التخیلیه بین السْلّم و بین 
پا ار ای ات ای ای ها ان با 
فواخشه اعتاه | اه رفیره. 


العلاقه هنا - ببساطه - هی أنَ المنحرفین .لا یمکن آن بقنعوابأیه ظاهره 
اعجازیه. و هذا ما آوضحه النص قی آیاتٍ آخری تشیر الی [ تهم لو تزل 
علیهم کناب فلمسوه باندیهم لشکوا فن ذلک,-فادا افترضنا | ته ضلی الله 
علیه و آله جلب البهم کتابً من السماء حیئخ لم یقنعوا بذلک. فکما أنْ 


الکتاب الحفتر اه هه اهر لتاق تا 


کذلک فاٍِنْ السلّم المفترض نصبه و صعوده هو ظاهره لا واقع لهاء و الاأمدٌ 
کدی تالنشبه: الی: افو و ند کمن العلا عم الست‌خدنه سن ااسلم آه: 
النفق و بین الظاهره الاعجازیه هی المسوغ الفئی لجعل التعبیر المشار الیه 


صوره فنیه. 


آی - بعباره جدیده - ان الصوره المذکوره ترید آن تقو لمحشّد صلّی اللّه 
علیه وآله : کما َنْ طلب النفق فی الأرض, و طلب السلّم فی الجوٌ لا یمکن 
آن پتحفقا فی دنیا 


الواقع, کذلک : الاتیان بمعجز جدید, لا یمکن آن یحقق عنصر القناعه عند 
المنحرفین, [ تهم قد طبع علی قلوبهم و آبصارهم و سمعهم. [ تهم 
معاندون, مار ذهنیا, مضطربون. 


و |ذا کان الأْمرٍ کذلک, فحتي لو افترضنا آنک یا محقّد صلی اللّه علیه و آله 
فد استاهت ان ی تقفا قی ارف اه ها فی اانساع» صاسه اره 
اعجازیه, فافعل ذلک, 


الا آ هم لن یومنوا. (ذن : صورتا (النفق) و (السلّم) جاءتا بمثایه موشر أو 
الذی یطبع المنحرفین, بالنحو 


لت شاه 
قال تعالی : «ائما یستجیب الذین یسمعون و الموتی یبعثهم الله ثم الیه 
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پرجعون»(1 ) 


هذه الابه الکریمه تتضمن واحدةٌ من (الصور الفنیه) المدهشه فی القرآن 
الکریم, ائها صوره مثیره کل الاثاره, ممتعه کل الامتاع, ملای بالطرافه و 
العمق. و اظنک لا تکاد تخبر قیمه هذه الصوره ما لم نلق علیها بعض 
الاأضواء. 

الصوره هی قوله تعالی (و الموتی یبعثهم الله). و قد بخیل الیکی, ان هذه 
العباره لا تنتسب الی ترکیب صوری, بل تنتسب الی تعبیر مباشر هو : آَنْ 
اللّه تعالی یبعث الموتی یوم القیامه. لکن الامز. یتفن کذلک, بل نحن ۳ 
قلنا - آمام ترکیب صوري مد مت ظربت:ر مین آدلی تحقو یا 
الی آن تلتفت لأْوّل الأیه, آی قوله تعالی : «انما 


یستجیب ب الذین یسمعون », نم تصلها بقوله تعالی (و الموتی یبعتهم الله )؛ ۰ و 
آخیرا تختم 


ذلک بقوله تعالی نم الیه ترجعون). 


اذا ِ آن تقرأ لایه ۳ لثلائه (انما بستجیب » الذین یسمعون) نم 
انک آما رت صوره قنیه فذه. 

لأیه الکریمه تتول متاطوه یی ی پر ما یستجیب لک 
الی ال تعالن. 

لا شک آأنْ العباره الأْولی (ٍتّما یستجیب لک الذین یسمعون) تجد أنْ النصٌ 
یستهدف الاشاره الی ان من یستجیب الی رساله الاسلام هو من (یسمع). 
و مفهوم لک ان 


من لا یستجیب لا یسمع. فعدم الاستماع لا یعنی «الأَص », لأْنْ المومن و 
الکافر, یملک 


کلاهها خهازا الشمع,۱ ان ات دما سم کلام اه صالی بقمته فرع 
الکافر عندما یسمع ذلک لا یوّمن به. 


فکلاهما یسمع, الا آن الأوّل یوّمن بما استمع الیه و الکافر لا یوّمن بما 
استمع الیه. فیکون عدم ایمانه بما استمع. بمثابه من لم یستمع, لانْ 
المفروض آن یستجیب الم 
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لرساله الحق, فاٍذا لم یستجب فمعناه أً ثُه لم یستمع, لکن لیس بمعنی آ ته 
لم یحضر للاستماع, و لا بمعنی آ ته لم یستمع, و نو | ات بل 


یمعنی عدم ترتیب الاثر علی ما استمع الیه, فیکون بمثابه من لم یستمع, 
آی : یکون عدم الاستماع (رمزا) لعدم الوعی؛ 


نکن لاش وهای ول سر | اس 


و هذا ما قصده النصضٌ حینما ([ثما پستجیب الذین ی آی ۰ : اتما 
تقوله, . و هو الایمان 


تا تال فاگ 


هذه هی دلاله العباره الفتیه الأولی (انما یسنجچیب الذین یسمعون). لکن لم 
نحدنک حثی ان عن العباره الفثیه الأخری التی نستهدف لفت نظرک الی 
آسرارها الفثیه, آی 


اه عون ی ال 


فی البلاغه الموروثه مصطلح بطلق علیه (التوریه؛ و یقصد به آن تکون 
هناک عباره تحتمل معنیین, احدهما المعنی البعید, و هو المقصود من 


و هو عغیر مقصود. 


نکن شبغی آننضیف الی: دلک: ان خماليه. الغباره تزداد ضخامه و اضاغا 
حینما تجیع العبار هم مشصوته»بکل, من الدلالتین. العند و القرته: و هدا ما 
نجده فی الصوره 


اقب این توف عیا 


هذه الصوره نطلق علیها مصطلح (الرمز) لأنْ الرمز - کما حدثناک عنه فی 
ضفجا ساشه هه اشعات عبار فطل باه مور الی‌دلاله اخر یر 


الذلاله اللغهية فا 


فقتا شل: باه رتور ) الشن نع رزشاره) انیت آخر هو (انسان) آو 
(الخیر) او 


(الحق)... الخ. 


اوه ای لین امه ای ی ی اس را و 
بها صوره (و الموتی یبعثهم الله فانت تواجه هنا عباره (الموتی) و عباره 
(الانبعات). و لاول 


وهله, قد بنصرف ذهنک من, هدذه العباره الی دلالتها اللغویه, فتفهم من لک 
ان افو وی معفم للم ات ره اه ی رت هن 
(التوریه) فی معناها البلاغی 
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الموروث, فتفهم من الصوره آ ها تتضشّن معنیین, آحدهما المعنی القریب, 
آی الدلاله اللغویه لها متمثلة فی أنْ اللّه تعالی سوف یبعث الموتی یوم 
القیامه, و المعنی الاخر - و هو المعنی البعید - آَنْ من لا یستمعون اٍلی قول 
النین صلی اللّه علیه و آله سوف يبعثهم اللّه تعالی یوم القيامه و یحاسبهم 
علی‌شك کهم الم کت نی لین نون ان المعضود من الغباره هو هد 
المعنی البعید. 


لکن - و هذا ما نعتزم لفت نظرک الیه - یمکنک آن تتجاوز هذه المستویات 


البلاغیه الموروثه, فتنصرف بذهنی الی استفاده الدلالتین جمیعا, ای : 
المعنی القریب و المعنی 


ااشم ساسا خی سم ها آزسومنم اه شا علی اشرام ات 
العضینم 


ی ی کر ای ده ال مها شرس اند 


ینبغی آن تتذکر ولا آَنْ الأّیه الکریمه فی قسمها الأول تقول (انما یستجیب 
الذین یسمعون), فا ذا استحضرت دلاله هده العباره النی تعلی رن 

ی اه ال واه ی 
به, حینثٌذ سوف یتداعی ذهنک الی ما 


یقابل هذا المعنی, و هو : آَنْ من لا بسمع سوف لا یستجیب لکلام محشّد 
ضلی الله:علیه 


ِ فاذا بدات عم ول فراعم الضوره القاناه زو الموتی. عنم آلاد) 


تشن قو تشکی ما ها بل المعتی الا الب ام توف تور ییامنور 
ان الععصو رشن فوله عالی او العیت بعهم الم فرع آن امین ( 
بسصعون بدلیل. العباره: الاولی العائله ,بان .الخن. بستجیون لرساله. محقد 
صلی الله عیه و آلمم هن رفن ارو سا ان 


لت تشم ها اند اشکال اتف ال الخی سس سم 
العتا رما کوره: 


لک مکی ان ال فاقلا ان فول‌عالی (ه الموتی بعفم الاه ابر قضا 
بعملیه الانبعاث فی الیوم الاأخر, فما هی علاقته بمن لا یسمع کلام النبی 
صلی الله هه ال 


هنا تکمن جمالیه هذه الصوره, حیث قلنا : ائها مطبوعه بکونها تترشح 
بدلالتین, الأأولی : هی الدلاله الرمزیه الذاهبه الي آَنْ المیّت لا یسمع, فلا 
فانده من استماعه لکلام النبت صلی اللّه علیه و آله. و الأخری : هی الدلاله 
اللغوبه, حیث آنْ المیّت الذی لا یسمع آو آَنْ الکافر الحی الذی هو بمثابه 
المیت الذی لا بعی رساله الااسلام, سوف ببعئه زان 
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و بهذا لا تکون الصوره مجزد (توریه ), بل هی صوره (رمزیه ) تتضمن جمله 

من الایحاءات, منها : التوریه التی تصرف ذهنک الی آأنْ المقصود من 
ی و انبعاثهم ) هو : محاسبتهم. و لکن الأمر - کما اوضتاه لک ی لا 
بقتضر علی هده الدلاله, بل بتضئن الدلالکین جضیعا. 


وق تسا ما هه الدلیل الفتهعلین دلگ 
و نجیبک علی هذا, فنقول : 


ان القسم الثالث من الایه الکریمه ثم الیه بُرجعون) یظلّ قرینه اضحه 
علی آن. (الفونی شیم الله) للمحاسته, ای" یعون هدا القشیم. من الا یه 
افصاحاً عن الدلاله اللغویه لعباره (الموتی یبعثهم الله). و آمّا الدلاله 
الرمزیه, فاِنْ القسم الاوّل من الاأیه الکریمه, یظل قرینه واضحه علی أنْ 
ااحتصه دمن اه انیس ات هم ااکتار 


الدتن لا تون ففایل الموعتین الدین سیون لکام محیخ‌هلی الاه 
ع ‏ 


فاذا جمعت بین هاتین الدلالتین, حینثز سوف تستخلص ما یلی من مجموع 
الایه الکریمه : الما یستجیب لکلامک - يا محمّد - من بستمعون الیک, ۳ 
الموتی, ای الذین 


ور سوف بعثهم اللّه تعالی یوم القیامه, و عند ذلک سوف 
(یعون) واقع سلوکهم. و من ثم سوف یحاسبون علی ذلک. هذا الاستنتاح لم 
صرح یه آا بل آن الا آم فل ار من وله ال بان اسف 
ببعنهم: الله, لکن من الواضع. آن المونت الذی ببعتهم الله تعالت لا بعتصرون 
علی الکا ون بان الاشعات سا آلجدفتی ایضا: 


و ذا کان الامز کذلی, حینتز ز نستخلص با المقصود من ذلک هو : آَنْ الموت 
هن (رمز) للکافرین الذین لا وعی لدیهم, و أَنْ الانبعاث (رمز) للوعی الذی 


الحقیقی فی الیوم الاأخر, علی نجو ما آوضحناه. 


ح‌ 


قال, تعالی : «و الذین کذبوا بایاتنا صَُمٌ و یک فی الظلمات من يشاً الله 
یَصْلله 
پیت :و 
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من يشاً یَجْعلّه علی صراط مستقیم»(1) 

فی هذه الاابه الکریمه عباره صوریه تتضمن تلاث صور جزئیه تنتسب الی 
الضوره الزنته. العناره هی قوله عالن -«صد یکم فی. الظلمات»: و الضور 
الثلاث هی (صم ) و(بکم) 

و (فی الظلمات) و کل منها پشگل (رمزآ) لدلاله خاضه. 


الرمزان الأْولان (صمٌ) و (بکم) سبق آن حدناک عنهما فی صفحاتِ سابقو, 
سا ( ات ال العفیت ضیا. ان اا ایا یه | پماترشهان گرم 


الثالث (الظلمات). 

ورمز (الظلمات) سبق آن حدثناک عنه آیضا. الا آَنْ هذه الرموز الثلائه حینما 
تجیء فی 

سیاق واحد, آو لنقل : بما أَنْ رمزی (صم) و (بکم) جاءا فی سياق خاص 
سابقا, و کذلک 


(الظلمات) جاء رمزها سابقاً فی سیاق آخر, حینثذ : نجد هذه الرموز, فی 
السوره التی نحذئک منها - سوره الأنعام - جاءت فی سیاق ثالث بتطلب 
الحدیث عنه. و المهق, آنْ نلفت نظرک الی هذا السیاق الجدید الذی وردت 


منه الصور الرمزیه الثلاث (صمٌّ و بکم فی 


الظلمات اه آن تفن الاسزار القیبه التی بتطوی علیها هدا الثر کیب 
الصوری الجدید. 


قبل آن نتحدّث عن السیاق الجدید الذی وردت فیه هذه الصوره الکلْیّه (صمٌ 
سکم قی. الظلمات) تشفی. ان تافت نظر که الی تر که الصورع ,دالاس 
الرمزیه. 


هه الصوره نطلی لیوا مضطاله (القوره انکلیه) شا کا بالیس 
ثلائه صور جزئیه, الصوره الأولی هی (صمٌ) آی آ ها (رمژ) لمن یعانی خللا 
فی جهازه السمعی, 


وت و لا شک أنّ الکافر یسمع, الصوت, آی ان جهازه 


الکریم هو : جعل الکافر (أصمٌ» لا من حیث جهازه السمعی, بل من حیثت 
عدم استعداده لان پسمع الحق. و حینتز یکون 


(الصم ) مجلژّد (رمز) لشیء آخر, (رمز) لعدم استماع الحق. 


ف ای تمه بالتشیه ال الضوره آلزضریه الاخری (یکم اقلا کم هو مین 
اعتقل 
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لساته فلا میا لنکلی و من الماضه تیک آضا ان التضت فد ادف 
بذلک الاشاره 


الی آنْ الکافر لا استعداد لدیه زا ینطق الحق. فتکون صفه (البکم) رمزا 
لشی آخر (غیر 


جهاز النطق) هو : عدم استعداد الکافر بأن یقول الحق". 


و حین تجمع بین هذین آلرمزین صمٌّ و بکم, تجد [ هما یشیران الی صفتین 
تتقابلان, تتمثئل فی کون الکافرین (یعرفون) الحق. و لکنهم لا (یستمعون) 
الیه عنادا 


واستکبارا, کما آ هم - و هم یعرفون الحقَ - لا (بنطقون) به, بل یکتمونه. 
نهم لا یکتفون بعدم الاستماع للحق. بل بل لا ینطقون به ابضا امعانا فی 
الاستکبار و العتاد 


و الأن : اذا کانت صفه الکافر هی الامعان فی الاستکبار و العناد, حینتز 
کیک ان رم جازا من ار و الکامن وراء الصوره الرمزیه الثالثه, و 
هی کون الکافر المعاند والمستکبر هو (فی الظلمات ). 


فالظلمات هنا (رمز) لکل ما هو سلبی من الأفکار و المواقف, و زفز: لکل 
قا هو ره قح الیل ماه ساطالنر و ها ان الکافر لسن من یادهه 
استکباره, اما یکشف عن 


کونه ذا اعماق معتمع, مضطربه, لا استقرار فیها حینئذ لا سبیل لها لی روّیه 
النور آو الحقٌّ بالنحو الذی یحیاه الأاخرون, بل تَظلّ آعماقه مظلمه تحتجزه 
عن آن یستمع الی صوت الحق, و تخر عن ان ان تما هو و 


طبیعیاء آَنْ رمز (الظلمات) یتسع لدلالاتِ متنوعه. و لکنثک |ذا آمعنت النظر 
فی هذه الرمز, واخدت: ان (الطلفات) ترموع فی مفضی دلالاتها - الی الکفر 

و «الضلال», لان الظلام لا یقترن بالنور الذی یضیء الدرب, و حینتذ لابدٌ من 
آن یکین الساثر قیه تائهاً لا ببصر اک شیء. و کدلک الکافر | له لا نبصر اجه 
نور, لا ببصر الایمان, لا یبصر الحق. 


ولذلک لا استعداد لدیه للاستماع الی الحق, و لا استعداد لدیه للنطق بالحق 
مادام اساسا 


یحیا فی (الظلمات) التی لا یمکن للساثئر آن پُبصر خلالها أَقْ شیء. 

اذن آمکنک آن تتبیّن - بمزید من الوضوح - علاقه الرموز الثلائه (صمٌ و بکم 
فی. الظلمات اضما مه لاخرم علاقه الض بالیکم من جانسم و علافهما 
بالظلمات من جانب آخر, بالنحو الذی حدثناک عنه. 
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قال تعالی : «فلمّا نسوا ما دُکْروا به قتخنا علیهم آبواب کل شیء حتّی |ذا 
را آخذناهم بغتة فاذا هم مبلسون * فقّطع دابرّ القوم الذین 
لوا ه الحمد للفیت سوه ۱1 


فی هاتین الاایتین الکریمتین صورتان فنیتان تنتسبان الی الاستعاره, و هم 
قوله تعالی (فتحنا علیهم آبواب کل شیء) و قوله تعالی (فقطع دابر الذین 
صالیها) 


لآیتان - و بضمنها الاستعارتان - تتحدّثان عن الکافرین, ان هوّلاء الکافرین 
پنتسبون الی الأمم السابقه. و بالرغم من أمْ اللّه تعالی قد آخذهم بالبأساء 

و الضرّاء لعلْهم یتضرژعون, لا آ قلوبهم ظلت علی قساوتهاء ممّا استتبع 
ذلک آن بعضهم اللّه تعالی 


لاختبار جدیدٍ هو : ٍغداق النعم علیهم, و ذلک من آجل استدراجهم, و هذا ما 


خیت. اهلکیم الله تعالی: بعد. ان فرخوا بلتم نون انش رهها. ادها تسم 
توضیحه هن 

ان نلفت نظرک الی الاستعارتین المشار الیهما. حیث تشیر الأولی الی 
النعم التی آغدقها 

اللهتعالی غلن الخافرین (فتخنا غلیهم ابواب کل شنع۶ او حیت: تشر الثائیه 
الن هلاکقم 


(فتما دا الخس مها 


و الأن ندعوک, لتنظر الی هاتین الاستعارتین المتقاپلتین, استعاره النعم و 
استعایم القلا کمو کیفیه: الصیاغه لکل فتهما.. بخاضه. آن عنضر (التقایل آنبیه 
شیتین متضادذین, 


ی خیونگ حمال غای الا تما رس اشفا نان 


و لنقف ۲ آولی الاستعارتین. اق الاسشاره التی, تحت عر. التعم (فتجن 


لو تأقلت الاستعاره المذکوره. لوجدتها من الاستعارات الملوفه جدآء اثها 
تتحدث عن النعم التی قدّمها اللّه تعالی للکافرین. حیث خلع علیها صفه 
الأبواب اس تفتح للدخول الی المکان الذی تتوگر النعم فیه. ان فتح الباب 
آمام الشیء, بظل استعاره واضحةٌ 


فا لوفه لصا ال آدتی عفن آلفکن: لکن ام تناها دعلی: نع الدفه 
- لوجدتها 
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غنية و مکتنزةٌّ بالدلالات الضخمه. 


فالنعم لو کانت موجودة بنفس الحجم, قبل آن تکون مسبوقة بالبأساء و 
الضرّاء لما حسن آن تجعل لها الأْبواب نظرآلعدم فقدانها. لکن : بما آ ها 
کانت مفقودة, أُ و کانت 


مسبوفهة بشدائد, حینتز تکون الأبواب ب چغلقه آمام النعم, نم م بما آَنْ النعم قد 
تدفقت الاان, حینئذ فان الأبواب ۳۹093 آغلفت سابقاً تکون قد فتحت الان, و 


وجد الطریق للدخول الیها 


یر عن 1 ۳ و آعمق الدلالات, بل یمکن القول با ثه لا استعاره 
اخری یمکن آن توص عن استعاره فتح الابواب بالنسبه الی هذا الموقف؛ 


القرآنی الکریم بالنسبه ٍلی الکافرین الذین آخذهم اللّه تعالی بالبأًساء و 
الضلّاء ثم فتح علیهم آبواب النعم بعد ذلک, حیث کانت آبوابها مغلقة قبل 


ذلی, , و حیت فنحت الاتوات: بعد ذلی. 


الاستعازه الأْولی کانت تتحوت عن الأیواب المفتوحه للنعم. آقّا الاستعاره 

الثانیه - فعلی العکس - تتحدّث لیس عن ذهاب النعم و غلق آبوابها فحسب. 

بل عن هلاک القوم انتانسا و قطع دابرهم.(فقطع دابر القوم الذین ظلموا) و 
بغضٌ النظر عن هذا التقابل الفنی 


رن الاییتار تین پتیتا آن عوصه لک عماليه الاستعاره الاخیووت هد ان با 
لک جمالیه 


الاستعاره الأولی التی جاء فتح آبواب النعم فیها متجانساً مع عملیه تدفق 
النعم. 


هنا نجد الاستعاره القائله (فقطع دابر القوم ) تجی۶ متجانسه انضا مع عملیه 


الجزاء المترگب علی الکفران بالنعم, و هو هلاک القوم. فأنت تلاحظ أنْ هذه 
الاستعاره قد خلعت 


هلق ات وه مه لاهن الخان هبات ی ما ره 


نعنی به : الدابر. 


خی ال ان اه اقا راخ اش اه رال شیف نا یم نات 
(قطع الدابر) 


معناه انتهاء الشیء, فا ذا نقلنا هذه الظاهره الاستعاریه الی قضیه هوّلاء 
الطالمن. الکید 


افلکیی الله‌ ای تیه کفرا تیم بتعمه ال ند آن فسام دا نهر نوی 
انقطاع حیاتهم. 


قفا کار (الدان انشعتن ااصل: فهدا بعتی:ا مم مان اضلا متجوها عیت 
قطع هذا 
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الأصل فلا بعقبه نسل منحرف. 


فان ای الداست ی راز ای تا ی ۱ و سین ان 
المجتمعات المنحرفه التی آهلکها اللّه تعالی. و المهم هو : أثٌ عملیه 
(القطع) خبت تعنی فضل الشن» 


عن. الهزع المرتیظ به شاف کته ماه استضال لا امحان د زا ال 
بعودته |لی الحاله 


السابقه, و هو آمر یتجانس مع عملیه الهلاک البشری الذی طال المنحرفين, 
ای : ابادتهم 


خمیعا. و لاشی آن هدا الشعانسن: عقارنا آیضا بالتجانتش الذی. لعظناه الی 
الاستعاره 


الولی, بکشف - مضافاً الی الاستعاره - عن مستویات متنوعه خفالبا: فی 
۱۱ 


قال تعالی : «قل هو القادر علی آن یبعث علیکم عذابً رن کی هن 
تحت آرخلکُم آو بَلیسَکُم شیعاً و یُذیق بَعْضَکم باس بعض انظر کیف تصلّف 
الاایات اعامم یفقهون »(1 ) 


لایه الکریمه تتضشّن ثلاث صور فثیه هی (من فوقکم آو من تحت آرجلکم) 


و(یلبسکم شیعا) و (یذیق بعضکم باس بعض). 


هک اای ناساس ال اند سرا 
الاستعاره. 0 الأولی رمزیه. و ما بعدها استعاریتان. و نحدتک عن 
الضوره الزفزته اذل و هی قوله تعالی (هو القادر علی آن یبعث علیکم 
خدابا مج فوفکم او منت ارجاک تیم تیا بانوال العراب. علن 
المنحرفین, و هو عذاب قد یاتیهم من (فوقهم) و قد 


یاتیهم (من تحت آرجلهم» حیت آنْ کلاً من (الفوق) و (تحت الأرجل ) یجسد 
صورو (رمزیه) لماذا ؟ اِنْ انزال العذاب (من فوق) من الممکن آن یکون 
تعبیرا حقیقیاً |ذا آخذنا بنظر الاعتبار آَنْ المجتمعات السابقه علی الاسلام قد 
تعژضت, لجزاءات هی : الصیحه والحجاره.. . الخ, حیث نزلت علیهم من 
فوقهم, , ی من السماء. کما آَنْ (التحت) من 
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الممکن آن یکون تعبیرا حقیقیاً آیضا ادا آخذنا بنظر الاعتبار آنْ بعض 
الخزاءات: کالخسف هناا آهالطه‌قان اتما خاتهم من الارضش. 


و لکن لو عدنا الی النصوص التفسیریه. وجدنا آَنْ هذه النصوص تتفاوت فی 
تفسیرها لدلاله (الفوق) وِ (التحت), بحیت لا تحصر ذلی فی تحدید ما هو 
نازل من عذاب الجوٌ آو الارض, بل تتجاوزها الی دلالات مختلفه تحملنا علی 
آن نقزر بأن هذین التعبیرین (من فوقکم) و (من تحت ارجلکم) هما 
صورتان (رمزیتان). 


و من الواضح لدیک, أَنٌ الفارق بین الصوره الرمزیه و بین ما هو غیر رمزک, 
حصات اف ار الصوره الرمزیه (نشیر) الی دلاله غیر معناها اللغوی من 
جانب, و الی جمله دلالات, و لیس دلاله واحده من الجانب الاخر. و المهم 
فی التعبیر الرمزی هو هذا الجانب الأخیر, 1 : تن#ٍع الدلالات التی یوحی بها 
هذا الرمز رد اه‌دای خیت. ار لاخ 


الدلالاتت,پکشتب الشبیر شمه فنیه فخعل کل واحد (من القراغ :و الفستمعین) 


یسنوحی دلاله ۳ ار بحسب خبرته الثقافیه و الذوقیه, فتجد آَنْ واحدا 


منهم یستخلص دلاله غیر 
ما یستخلصها الاخر, و تجد ثالناً یستخلص غیرهما آو یستخلص بعضاً دون 


بعض... وهکذا. 


و فی ضوع هدذه الحقیقه الفنیه نتقذم الی الصوره الرمزیه القائله (یبعث 
علیکم قدابا من -فه‌نکه آوسمن تخت ار خلکم) لفلاحظه. الدلالات الرمتبم لما. 


النصوص المفشره - کما عرضنا لک - تتفاوت فی تفسیر ما هو المقصود من 
(الفوق) و (تحت الارجل). فالبعض منها بحمل هاتین العبارتین علی دلالتهما 
الحقیقه. بید آَنْ مثل هذا التفسیر اذا آمکن آن یقترن بالصواب, حینثذ فان 
(من فوقکم) یمکن آن ینسحب علی ذلک. لکن (من تحت آرجلکم) تظل 
صورة مرشحه لاأنْ تکون (رمزاً» حیث أنْ |ٍرسال العذاب (من تحت الأرجل ) 
یختلف عن |رساله من (التحت) مطلقاًء فالفوق والتحت هما - بالقیاس الی 
الانسان - بشملان ما هو فوق جسد الانسان و ما هو نحنه, وحینتز اذا آردنا 
آن نعبر عن هذه الحقیقه نکون آمام مستویین من التعبیر, اما آن تقول مثلً 
(من فوقکم) و (من تحتکم) آو نقول (من فوق رووسکم) و (من تحت 
آرجلکم), فیکون 
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التعبیر الأول هو مطلق ما هو فوق جسد الانسان و مطلق ما هو تحت 
جسده, و یکون التعبیر الثانی محدٌدا للعضو الجسدی (الرقوس و الارجل), 
فیکون (الفوق) هو ما ی تست و یکون التحت., هو ما 


کشا ان ال الگرانن ا گس که اوه یر مضلین عش فا 
تعالی (من فوقکم) و لم یقل (من فوق رژوسکم), فی حین قال بالنسبه 
الی التحت (من تحت آرجلکم) حینتز نستنتج بان عباره (تحت الأرجل ) حیث 
قیّد (التحت) بالارجل, ولم بقیّد (الفوق) بالرژوس. آقول : نستنتح من ذلک 
آن لهذا التقیید ۳ فنبا بتعاتا: غلی ان یم (رف ا) لدلاله آمسم تن 
الدلاله اللغویه للکلمه 


و هذا کله |ذا آخذنا بنظر الاعتبار أنْ القاری ء و المستمع یواجه نضاً دبیاً 


یخضع للتذوق الفنی الصرف. 


اقا ادا اخدا تن ای ای ایض التفشرنه هی التی کل شیان 
الخفیعه, خت رن هدا امامت نی افش لا هن الرجی الی ما هو 
پنسجم مع قواعد التعبیر 


الفثی من جانب, و ما هو المعتبر منها سندآً من جانب آخر؛ و هذا ما نلحظه 
فعلا عندما 
نجد آَنْ بعض بعض النصوص الوارده عن آهل البیت علیهم السلام تشیر الی 


الدلاله ۳ وأنْ هذو الدلاله منسجمه مع القواعد الفثّیه للتعبیر بالنحو 
الذی آکدناه, وه ان نتاس 


۱۳ 
ان بعض النصوص المفشره تقول : ان المقصود (من فوقکم و من تحت 
اجکی هه الطیعه العلیارو السملس لاش اسف اافر حول ها 

تسا لاه ند 


التتوغ اوعظلق ها لا ین فیه .فهدا ها وردغن آحل الببت: علیهم الستلام: 
۳ لأن : داد آودنا ان تخضم‌هدم الفنتسر ات للندعی الفی الضرف: د ان 


تفسیر آهل البیت علیهم السلام 


هو المنجسم مع التذوّق المشار الیه, و اِنْ کنا لا نستبعد الاستخلاصات 
الاخری: نظرا لما أکدناه من أنْ ار ات شا یت ایهاء ات مه 
تتناسب مع نقافه و خبره هذا الشخص او ذاک. 


العف ان هد اش تسیر ات آن الله‌عالی ندرم اسر بت سراء اه 
اجتماعیه 
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قلی الک فرین: وا اکانت له فی جراغات استصالیه رل علیهم من 
الجوٍ و تأتیهم من الارض, و کانت متمثله في جزاءات را 
۳ تسلط المستکیر آو المنحط اجتماعیاً آو مطلق المنحرفین. و هذا 


التتتق ات الضتی خض معا تعاس انضا. مع.. آلضورین 


الاستعاریتین اللتین 
آعقبتا الصوره الرمزیه, و نعنی بهما قوله تعالی (آو یلبسکم شیعاً) و (یذیق 
بعضکم باس 


بعض ), وت ین هاتان الاستعارتان جزاءات سیاسیه هی تمزیق وحدتهم, 
و محاربه بعضهم للاخر. ,و هذان النمطان من الجزاء یتمائلان مع الجزاء 
السابق, و نعنی به : التسلط 


السیاسی. 


ولا نی داتصاوزنا الضره الومزنه المتی هر خسن سا ان هر انیت 
الصورتین الاستعاریتین لملاحظه تر کیبتهما الفنیه وصله ذلک بالدلالات التی 
خدتنا ی عها 


قلنا: اِنْ الاستعاره الأْولی (آو یلبسکم شیعاًٌ) تعنی : التفرقه آو تمزیق 
الوحده, و أنْ الاستعاره الثانیه تعنی : محاربه بعضهم للبعض الاخر. و لکن 
هذا لا یعنی ان هذا الاستنتاج هو الدلاله الوحیده للاستعارتین المذکورتين, 
بقدر ما بعتی آن الاستعارم القیه 


لا تفترق - فی کثیر من صوره - عن الصوره الرمزیه, من حیث ترشحها 
بالایحاءات المتنوعه. ان قوله تعالی یلبسکم شیعا) تظل ذات امکانات 
ایحائیه آشا ر المفسرون 

الیهاء, 1 أنْ التفسیر الوارد عن آهل البیت علیهم السلام یظل متسفا مع 
التذوق الفئی 


الضرف: الا و هو آفتراق کلمتفم: 


فک لا تا ال تیا تن ی تفر وضو ان ال امه اون 
القرق. قوله تعالی. (او یلبسکم شیعا) معناه : آن بجعلکم فرقاء آی. : 
فتمرفین: بدلا مر دم الجلمة 


فیما بینکم. و الالباس هو الاخلاط (فی دلالته اللغویه/ و من الممکن / 
شیر الف الارتذاء آنضا. وفی الخالین فان المعضودمن دلگ هه 
مایم ها باه پانشت حدم اه فرها فد الا الم ال فده 
الشییه ارت دض 


و ما الاستعاره الأخری (أو یذیق بعضکم بأس بعض) فان دلالتها الفثیه تظل 
من الوضوح بمکان. و قد سبق آن حدذثناک عن الاشرناد الفثیه لاستعاره 
حاشه الذوق الخاضه 
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بتذوق الطعام فی مواضیع سابقه, لا ضروره لاعاده الکلام فیها, بقدر ما 
نعتزم آن نشیر هنا الی ان اذاقه البعض الا خر ستی ان الناس سوف بظلم 
بعضهم الاخر, و آَنْ مفهوم (الاذاقه ) 


: تحمل مراره شدیده تماثل مراره الطعام الذی یتوقف علیه حیاه 
الشخس حیث تحتجزه المراره من ۳ من الطعام, سواء آکانت الافاده 


و هذا یعنی ان هوّلاء المغضوب علیهم سوف لن تتوقر لدیهم الاشباعات 
المهقه لحاجات مثل (الحاجه ٍلی الحیاه) و (الحاجه ٍلی الأْمن) حیث تعتبر 
هاتان الحاجتان فی مقدمه ما هو ضروریٍ من الحاجات. و مع فقدانها یفقد 

کل من (التوازن) النفسی والاجتماعی للاأْفراد و الجماعات, طالما نجد > أن 
قتل الناس بعضهم للاخر آو ظلم بعضهم للاخر, یتسبب فی فقدان کل من 
الحیاه و الأمن. 


اذن, آمکننا آن نتبیّن الأْهمّیه الفثّیه لهذه الاستعاره و ما سبقها, فضلاً عن 
الأهمیه الفثیه للصوره الرمزیه, و تجانس هذه الصور فیما بینها, بالنحو الذی 


قال تعالی : «و لقد ِ رای کما خلفناکم أوْل مرو و ترکنّم ما 
خوّلناکم وراء ظهورکم تن ما نری ۰ شفعاء کم الذین رَعمتم | ئهم فیکم 
شرکاء لقد تقطع بینکم وضل عنکم ما کت تزعمون»(1) 

توآخمی قمم شوه الا به آلخریمه اتعا ره ما لوفهر هی وله ععالی زور کنو دا 
خولناکم وراء ظهورکم), الأأیه تخاطب المنحرفین ممّن شغلوا بمتاع الحیاه 
الدنیا, قائله لهم : قد 


قرکتم ما اعطیتا نم من امه .فی الخياه: آلدنیا فراع ظغور کم بو الانتعاز خ 
هنا هی : ترک 


و قد تبدو - فی نظرک - لوّل وهله, أنْ هذه الاستعاره واضحه الدلاله کل 
لوضوح. 1 لکتک ینبغی آن تتأملها بدقه, لتکشف بعد ذلک أَنْ ما 
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ینطوی فی ان ذاته علی دلالات بالغه العمق. 


فمخاطبته تعالی للکافرین, لقد ترکتم کل شی- وراء ظهورکم تعنی - فی 
دلالاتها الواضحه - آنکم ترکتم الدنیا و واجهنم لان الاخره. لک لو اعت 
النظر من جدید للحظت أنْ انتخاب عباره (وراء ظهورکم) بالرغم من کونها 
تشیر الی هذه آلدلاله الواضحه, الا نها تخسه رالات معقه نات اناوم هه 
ظرافه: و تفکنک: آن ین خانبا 


من ذلک, حینما تتأل عباره (وراء ظهورکم) من خلال کون هذه العباره لا 
تعنی مجزد ان 


الاتسان:یترک الشیء ور اء ظهره: ای خلفه.ه الا کان من المفکن آن-یقول 
النص : «لقد 


ترکتم الدنیا خلفکم» و لکثه قال «وراء ظهورکم» بدلاً من عباره (خلفکم). 
حینتز اند ان کون غبارهصوراع ظهور کت اکنف لاله من قبازه فک 
لماذا ؟ هذا ما نحاول توضیحه الاان. 


لا شک, آ تنا عندما نستخدم عباره (وراء الظهر), اّما نعنی بها ما یقابل 
(الأمام), فعندما تقول متا فترکت: منک آم الشارع هراع» یر ک اما 
تقصد بذلک أنْ هذا الشخص 


قد اجه الی الأمام, نحو شارع آو مدینه جدیده, لکن - کما قلنا - یمکن آن 
نستخلص هذه الدلاله لو قلنا «ترکت المدینه آو الشارع خلفک», و حینتثذ لابذ 
آن تکون عباره «وراء 


ظهرک» تحمل من الدلالات ما لا تحمله عباره (خلفک). اِنْ عباره وراء 
الظهر«تختفند رمزبا باکر مها تحمله دلالتها اللغویه بو لعل اول ما ببادز 
الی؛ دهنک هنها هو : آن ها شر ی فراع الظهره اتما بعنی عدم التیه ال العوده 
الیه, اف نی ِ امکان العوده الیه, بعد آن یکون قد رغب فیه بسبب 
لاخر. 


ِنْ اللّه تعالی ملک البشر آو آعطاهم من الدنیا مختلف الأمتعه : الطعام, 
الجنس, المال, الأولاد... ال و خعل هده اامتعه دات فستویین: آخدهفان آن 
تنستتمن عادبا تکیت تم اشتاعها من خلال الطرائی, التن رسفتها ماوق 
السماء, و الااخر : آن تستتمر 


دنیوباً بحیث تم اشباعها بنحو مطلق, کما هو طابع سلوک المنحرفین عن 
مبادی ء الله 


تعالی. و هوّلاء - آی الدنیویین - عندما یواجهون الموت, یکونون بسبب من 
عزلتهم عن مبادی ء السماء قد ترکوا هذه الامتعه وراء ظهورهم لا رغبة 
عنها, بل لاضطرارهم بطبیعه 
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اتخال, خیت بواحهمم الموت, و کیت لا یمکن آلعوده الی امتعتمم 


و لعل آهمیّه مثل هذه الاستعاره نتمتثل فی کونها قد اقترنت بعنصر 
(السخریه ) منهم, فما دام الانسان لا بترک الأشیاء وراء ظهره الا رغبه عنها 
اف اتظر ار اهنت هنووا 


یخاطب بعباره «لقد ترکت الاأمتعه وراء ظهرک» اما تقترن هذه المخاطبه 


لا ثه لم یترک هذه الأمتعه رغبةّ عنهاء بل هو مشدود الیها کل الانشداد, و 
لکنه لا بفلی یال خی | امکانه للاهمتام بما. 


یضاف الی ذلک, آَنْ عباره «وارء ظهورکم» - فی التعبیر القرآنی الکریم 
ب - تجعل القاریء آو المستمع یتداعی بذهنه الی استعارات ممائله 
لهذه العباره مثل «علی ظهورکم» و لیس «وراء ظهورکم», حیث ان عباره 
«الظهر » - کما هو واضح - تستخدم حیناً بمعنی «حمل الشیء» و تستخدم 
حیناً آخر بمعنی «الخلف» فاذا کان الکافرون مثلاً 


قوتر گناس افظاهم. الله عالت من لاه الخنویه (مراء مه رهم ارفا ریم 


ظهورهم ) آوزار و نتائج ذلک, فتکون «ظهورهم» حینتذ مجالاً لأن تتداعی 
آذهاننا من خلالها الی دلالتین, الدلاله الأولی هی ما قصده القرآن الکریم من 
ان الک فرین تر کوا هر اع مور قم امه الدنا, 


والدلاله الاخری هی : ما تداغی الیه آذهاننا من کلمه «الظهور» الی | نها 
مقترنه بحمل الذنوب. فان الکافر یترک الامتعه الدنیویه وارء ظهره. و 
یحمل علی ظهره نتائج سلوکه المنحرف حیال الأمتعه المذکوره. حیث / 
یستثمرها عبادیا؛ بل استثمرها دنیویاً 


قحسی لت آلنی, اوضحام. 
قال تعالی : «و آقسموا باللّه هد آیمانهم لین جاءنهم آيث لو بها قل 


ای ها اه وه 
آبصارهم کما لم یُوْمتوا به أَوّل مرو و تدرهم فی طغيانهم بعمهون»(1) 


قبل آن نحدئک عن العنصر الصوری فی هذا النص, و هو قوله تعالی : (و 
رخ ۱ 
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افندتهم و آبضارهم/ یحسن بنا آن نوطح السیاق الذی, وزدت فیه هذه 
الضوره فالتض ,یحدتا نعن المشرکنن الذین اقشسموا بالله تعالی آمدفه 
صلّی اللّه علیه و آله با هم سوف یومنون به, فی حاله مشاهدتهم آیه 
تتصامتن اک اعحارضر الا ان ال المرای الگريم 


آجاب بان هولاء المشرکین سوف لن یومنوا بذلک, حیث ائهم لم یومنوا به 
امه فان الله عالیتضصوف برع هولاع: فن. .طقف تهم: عون 1۵۱ 
یترددون. 


لکن ی تلاحظ أنْ قوله تعالی (و "۷ آفندتهم ۳ آبصارهم) جاء علی 
ق آبصارهم» کما لم پژمتوا اول مه و ندرهم فین طعیانهم ی 


و معنی هذا آَنْ النصْ یکون قد صاغها علی هذا النحو : (اذا جاعت الاأیه 
الاعجازیه لن یومنوا بها - و نحن نقلب افئدتهم و ابصارهم - مثلما | تهم لم 
یومنوا اول مژه. 


و الآان مع ملاحظتک لهذه ات ۳ بالحدیث عن الصوره الاستعاریه 
تحدیر الدلاله لهذه الخنوره: حیث 11 بعضهم ذهب الان الختضوو ی دای 
آن اللهعالن فده ار افندم الشر کین و اضارضه موی لر روا 
خلت مایم اه الا عغاره الت افترجوهار دا تون تاره ۶ (و 
نقلب افئد تهم ) عباره مباشره, و لییست صوره استعاریه», فتکون کلمه 
(تقاس عفن ( تخیر از و لیست بمعنی التقلیب للشیء. بید أنْ هذه الدلاله 
قد لا تتسق مع السیاق الفنی الذی وردت فیه, کما سنوصُح ذلک بعد قلیل. 
مایمن التصوض امرخ ماشیو ال هی ی الله‌ عازن مات 
افئدتهم و ابصارهم علی 


لته کین لنچ لاح 


ایضاً : هذه الدلاله لا تتسق مع السیاق الفثی للنص, لأْنْ تقلیب الافتده - و 
هی تعبیر عن الوعی و الادراک و لیست مجرّد جهاز عضوی - لا ینسجم مع 
طییقه ههار تفه را تلع 


و سا التفسر االنالف:-فیدفت الی ان الحعصودمن علیت"الافندم. و الابضان 
هه تفلییها بالخبره نو التردد و الاضطرات النفسی ال و.هدا لمیر 


یظل هو الألیق 
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بالسیاق الذی وردت فیه الصورم المشار الیها, و بهذا تکون الصوره 
(استعارة» یعنی : أنْ اللّه تعالی یب الأفنده و الأْبصار, بحیث تفقد قابلیه 
التیی و الاک ان سا سم سل الما اف کی ادا تیم را 
الادراکه لخد 


فالفواد یمارس وظیفه ادراکیه هی . : تفقهه للأمور, و البصر یمارس وظیفه 
ای ای یا الا ای نصا ایا اما 
مثلاء حینتز یفقد هذان الجهازان وظیفتهما الطبیعیه, و یتحولان الی جهازین 
مضطربین. و هذا ما یتسق تماما مع السیاق الذی وردت فیه هذه الصوره, 
کیف لک ؟ 


نو آن نلفت نظرک الی سیاقین, آولهما هو آنْ النصٌ فی صدد آن یوصُح 
بان هولاء المشرکین یتمیزون بصفه (العناد) حیت ائهم حتّی فی حاله 
مشاهدتهم الایه الاعجازیه سوف لن یومنوا. و |ذا کان الامر کذلک فهذا 
یعنی | تهم معاندون و مضطربون لا یقین لدیهم 

و لا سلامه نفس.. و لذلک, فان آمثله هوّلاء المضطربین المعاندین سوف 
یطبع الله تعالی 

ی قلوبهم ۵ انضا رهم و ذلک من خلال تقلیبهما, بحیث یفقدان القابلیه 
علی آداء وظیفتهما الادراکیه و البصریه. 

و یا السیاق الأاخر الذی بسعفنا علی آن نمیل الی کون هذه الصوره هی 
بمعلی تقلیب الأفتئده و الاتضار: من حیت کونها استعاره للاضطر اب و 
الحیره و الشک و التردد, 


هو آَنْ نهایه الأأیه قد ختمت بالعباره تیه (فنذرهم فی طغيانهم یعمهون) و 
معنی هذه 


العباره هو : ندعهم فی طغیانهم یترددون. فالتردد هنا هو نفس الدلاله التی 


اشترتا التفا: 
ونعتی ها العیزمن الاخطر اب و آلشی و نحوها مق الشمات: النفسین 
الم ار 


النفسیین کما هو واضح. 


اذن : بقرینه هذه العباره الأخیره, نستنتج بان المقصود من صوره (و نقلب 
افتدتهم و آبصارهم) هو جعل عالیها سافلها مثلاً. آو افقادهما الوظیفه 
یرنه رالات حول 


الفوّاد عن مکانه العضوي من الجسم, و تحویل البصر عن مکانه, آو 
تحویلهما و تقلیبهما وظیفیا, یعنی فقدانهما 2:1 
لادراک الاشیاء و مشاهدتها. و هذا ما یتسق مع طبیعه العناد و الشک و 


التردد الذی یطیع المنحرفین عن مبادی ۶ اللّه تعالی؛ 
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بالتعه الوی‌سفتم الخدرت. ند 


قال تعالی : «و کذلک جعلنا لکل نبی عَذا شیاطین الانس و الجن یوحی 
بعضهم اٍلی بعض رخف القول غرورا و لو شاء ریک ما فعلوه فذرهم و ما 
یفترون »(1 ) 


الصوره الفنیه التی نواجهها فی هذه الاأیه الکریمه هی صوره (زخرف 
القول ), و هی صوره (استعاریه) کما هو واضح. و قد جاءعت هذه الصوره فی 
سیاق الحدیت عن الشیاطین و طرائثق تعاملهم فیما بینهم من جانب و 
تعاملهم حیال المومنین من جانب اآخر. 


ان هولا الشباظین جیتما بلتقی: مهم الاخر علمه ظراتق الاغواء» و کیفید 
اضلالهم للاخرین. 

و عملیه التقاء الشیاطین بعضهم الاخر, و تعلیمه طرائق الاضلال. قد صاغها 
التض القرات. رضم عازن استعاربه هن رخرت العول .۵ توا 
هو : ما الذی نستخلصه 

فا هن التاره الم کفرن ( خرف الفول ۱:۱ 


الزخرف هو التزیین للشیء لا آَنْ هذا التزیین, یظِلٌ (خارجیاً) و (سطحیاً 
و لا علاقه له بمضمون الاشیاء. صایهیا: سکن آن تتتصر آلدخر که ای 


الفخمون. | ]| ها سل ما الن ها نو (خارعی ا ۵ (سطحی) قرب مه 
الی ما هو داخلی 

آو ما هو «عمیق». و لا آأدل علی ذلک ما نلحظه من الزخرف الذی توشی به 
العمارات مثلاً 


وهای اف له بسانم عاونا اه 


و اذا نقلنا هذه الحقیقه الحشیه الی صعید الاأفکار آو الأقوال آو المعاملات 
نجد أَنْ اعارتها من صعیدها الحشی الی صعیدها المعنوی, یحمل آهمیه فثیه 
کنشیم. نظر | تاتفایل 


بين ما هو معنوی من الحقائق و |مکانیه تمویهها, و بین ما هو مادی و 
[مکانیه تمویهه, من خلال الزخرف. 
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و یمکنک - قی مجال الحیاه الدنیا - آن تستعرض ما ورد قی القرآن الکریم 
من الاشاره للی زخرف الحیاه؛ حبت تجد آن استعاره الزخرف. للحیاه الدنیا, 
تسا 


مع مفهوم الزخرف». فالزخرف بصفته تزیینا خارجیاً ۵ تخر پنسحب 
علت العیاه الدها تمامابا ماد ای الخیان ستحفلن ات کنیزه کالطعام و 
الشرات و الخس کال انوس الا الم آن سوم ساغات 


تمس حقیقه الحیاه التی خلقها اللّه تعالی لهدف عبادی, آی آَنْ مضمونها هو 
ممارسه هذه 


الخهههیو آن ما هه مق متا هو مماوشسته الممجهدفی افضل تیا مها 
عدا ذلک فهو 


ماما تسه ای و الخان م شا نایم ۱ 
تمس جوهرها. 


و الأان, |ذا ترکنا هذا الجانب, و اتجهنا الی الصوره الاستعاریه التی نحن فی 
صدد الحدیت ۱ - ای : زخرف القول - نجد ان ما اشتو تا الیه من دلالات 
(الزخرف) بالنسبه الی الحیاه الدنیا, ینسحب آیضاً علی ظاهره (الکلام ) آو 
(القول ) الذی تصدر عنه الشیاطین فی تعامل بعضهم مع الأخر. 


فمهقّه الشیاطین هی |غواء الناس, و الاغواء یعنی ایصال الأشیاء الی 
لاخرین بخلاف حقائقها, لکن بطرق خاضه تعتمد تمویه الحقائق, و لذلک 
فاِنْ عملیه التمویه للحقائق تتناسب مع عملیه (الزخرفه/ حیث تجد أنْ 
الزخرفه الحسیه تضیف جمالیه ظاهره علی هدذه العماره او تلک, فیما 
تخفی تختها اما شاء| غیو هماسی: او تصتویفا و فیخا 


ملحوظین..و کذلک الزخرف من (القول). 


الشیاطین عندما یلتقی بعضهم الااخر (یوحی بعضهم الی بعض زخرف 
القول) کأن یقول آحدهم للخر : ائنی قد استخدمت هذه الطریقه فی |غواء 
هذا الشخص و ذاک. و ما علیک الا از تستخدم الطربقه ذاتها فی اغواء هذا 
الشخص آو ذاک. 0 الفضار مه هن 


تجسد عملیه «زخرفه» للحقائق المشوّهه آو القبیحه, بحیث تبدو و کآنها 
هناء ینبعی آن تلحظ آیضا آَنْ آهقیه هذه نورد 94 [زخرف 


۲ 
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هو (زخرف) آی: أَنْ ما یوسوس به الشیطان تین قق کلام مزخرف. و 
تناها وخناها لم تصاج یه الضورن مباشره »بل تقرا بحن 
ان مه اس تست اس اه اا ع اتسار 
الیها. 


قال تعالی : «فمن یرد اللهُ آن بهدبه یشرح صدره للاسلام و من یرد آن 
یضله یجعل صدره ضیقا خرجا کا نما یضعد فی السماء کذلک یجعل اللهٌ 


آلفخسن عای ره 
لا بُومنون»(1). 


هی هنن الاب اتمه ضورم مه هی قوله عالی: ( ها ما صکة فی 
السماء)» کما تتضمن صورتین استعاریتین هما (یشرح صدره للاسلام) و 


(یجعل صدره ضیقا حرجا). 


۳۹ الصور القبه نلَ من الصوی لمفته لنظر فی القرآن الکریم. نظرا 
الصوره. و نقصد تالنخد العلمي رصد العلاقه بین شیئین واقعیین یجی ۶ 
النشی‌سااه ااستاره مر این هه 


المذکور. و ّاالیعد ی ی التی یرصدها النصّ و 


9 اب آلمد کی 

و اذا دققت النظر فی هذه الصور, الثلاث (فمن یرد اللّه آن بهدبه یشرح 
ضییه: سا و امن کرد ان اه محتل دزن ها جرا وا ما 
یصعد فی السماء)؛ اذا 


دققت النظر فی هذه الصور وجدتها صووا تاه امن ‌حابر و تاه 
فرحا نت آخر. فالضوره الاولی سفن اسعا ره هول : 


ان ال عالی ادا اراد آق فحت. العندد سل وم واعا متتحا ال 
الاسلام, 
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دالضوره الا مه تقول یج هی انتعانه: ایض : ان الله‌ععالین: [وا اراد آن بل 
العبد. یجعل صدره ضصِیفاً حرجاً بحیث لا یتقبل الاسلام. و الصوره الثالثه تقول 

رصق ارت حالس ای السص اند یدنه لاه مالیا 
بهدیه یه صیی ال ر عحرخه بالست لضف [لی الطیفات الما هر 
الجة. 


فأنت تلاحظ أَنْ الصوره التشبیهیه الثالثه (کا تما یصعد فی السماء) هی فی 
الواقع امتداد للصوره الثانیه (یجعل صدره صِیْقاً حرجا) و هذا یعنی : أنْ 
الصوره الاستعاریه قد (تداخلت ) مع الصوره التشبیهیه بحیت آضنخنا صوره 
واحدق, و لکنها ذات شطرین: آحدهما یترثب علی الاخر. و بکلمه جدیده : ان 
الصوره الاستعاریه (یجعل صدره ضیفاً ) قد استعانت بصوره ( تشبیهیه ) 
لتوضیح دلالتها. 


و هذا التمط من الترکیب الصوری. التداخل هل | همه فنیه کم من 
الواضح, آ تک اذاء آردت: ان تحصح دلاله شیعء:.مار-حینند تفتمد # 
(التشبیه ) آو یه ضوره اخری, 


کالاستعاری و الرفز.. التمتیل.. الغه کما لو اردت ما آن. توصمه ولالد 


بالنور مثلا. 


و قد تعتزم آن توصُح دلاله ,التشبیه نفسه, و هو النور الذی شبّهت به 
الاسلام, فتعتمد حینتز دٍ صوره آخری, فیکون الفارق, حینتز بین الصورتین هو 
آن الضورم الاولی. جاعت. لتوضع دلاله حقيقيه. و أنْ الضوره الثانیه جاغت 
لتوضُح دلاله مجازیه, فتعتمد علی المجاز فی توضیح ما غمض من المجاز, و 
هذا ما تلحظه فی الصوره المتقدمه (یجعل صدره ضیقأ), فالنص آراد آن 
یوضْح بان اللّه تعالی |ذا آن یضل العبد, حینثذ یجعله غیر مستعد لتقبل 
الاسلام. 


و لکی یقزر هذه الحقیقه اعتمد عنصر الاستعاره فقال (یجعل صدره ضیقاً ) 
فخلع سمه (الضیق ) - و هی حقیقه مکانیه - خلعها علی حقیقه نفسیّه و هی 
: عدم تقبل الاسلام. بعد ذلک آراد النصٌ القرآنی الکریم آن یوضُح هذه 
الظاهرو الاستعاربه (ضیق الصدر) و مستوی آو درجه الضیق, فاعتمد حینثذ 
ور آخزی . لتقضیم. الصوره الشایعه. فجاع؛ التشیه بان «ضیم. الضخرعند 
من لا یتقبل الاسلام يشبه فی درجته الشدیده 
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التتخض الوع ال ا مالیا ایا شاک 


او ها فک کم لخا رازه الیضا نها استضاه 
ب(الصوره المتداخله, حیث تداخلت الاستعاره مع التشبیه فی الصوره 
القشار الیها: الا و.قه ار 


التت ایای اه باستمارنه یلص لته ی امن امین 
یوصح درجه الضیق و شدته. و هذا ما استتبع ضروره صیاغه صوره جدیده 
تحدد مستوی الصوره الأولی, حیث جاء التشبیه بالصعود الی السماء؛ 
موصْحاً درجه الشذه التی یعانی منها من 


لا بتقبل الاسلام. 


هد فیما بط بالختمو‌غات, اافیه لضیاعه الضور المعداخله. آضا الضورخ 
داتفا ما تنطوی علیه من سمات فلية, قهذا ما نخدنک عنه الان. 


۵ تقف سیک فم. الضنونن الا ملیب هن الاشغاره القا نله (قفن برد الله ان 
بهدیه یشرح صدره للاسلام ). 


اِنْ (الانشراح) هو : الانفتاح و الاتساع. و هذه السمه ماذیه ترتبط بعنصر 
المکان من حیتث سعته او ضیقه. و قد خلع النصْ هذه الصفه المادیه علی 
ظاهره معنویه هی . تقبل | لااسلام. 

لکن شیف آم ااتط ان النض الفرا نت الکریم فقو وکا علی ظاهرو ماذیه 
آیضاً حینما خلع صفه المکان الجامد علی ما هو «مکان حی», و هو : : صدر 
الانسان. و بذلک, نکون آمام مرحلتین استعارتین. المرحله الاولی هی : نقل 
ما هو (جامد), آی الأماکن الطبیعیه آو الأرض مثلاًء الی ما هو (حی), آی 
هکان الصور ی اما اه ال انیه من 


الاشتعازه فیی له ما هه (ما ی توا کان: مایا طبتقیا. اه ترا دای 
ما هو 

(رمعتوی ار ای جعل الضیر, انا لته و انقتاخه ,بالتشببه ال ها هه 
معنوی و هو : تقبل 

الاسلام.. 


اذن : هذا الترکیب الازدواجی للاستعاره, ینبفی آلا تغفل عنه و آنت تواجه 


ما الاستعاره ذاتها (و هی سعه الصدر او انشراحه) فتنطوی علی معطیات 


یه 
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متنوعه, لعل آبرزها هو أَنْ النص فی صدد تبیین استجابه الانسان حیال 
الاسلام تا لا ی ی ی الستض المو ال لا خعضی هد 
لاصطرابت النگیه والتقمتی سعت ای ها هرق و وی هه 
هو باطل و شر. و بالعکس فان المضطرب فکریا و نفسیا 


ینفر ممّا هو حقّ و خیر و یمیل الی ما هو باطل و شر. و تفج 
مطلقا و خیرا مطلقا, اند آن تکیت له الا سای هر سوه | امرخوه 


و تبعاً لذلک فان اللّه تعالی - لمعرفته سلفاً بسلوک الانسان من حیث 
اختیاره لما هو تقوی آو ما هو فجور - یتدخل فی |هداء الشخص او التخلی 
عنه» من حیث مساعدته فی سبل الخیر و اکتساب معطیاته او عدم 
مساعدته فی ذلک. من هنا جاءت الاستعاره القائله ,(من پرد الله ان بهدیه 


پسصصف سای تنم ای ات موی هه آلله ال یه 


هوی النفس, بجعل تقبله للاسلام تفر ون بفاعلیه نفسیو هی . انشراح 
صدره: للاسلام؛بحیت بقل و هو منشرح له و لشتن مضطرا اتمبله. آی | که 
بتقیله طوعا لا کر‌ها. 


و انشراح الصدر هنا یعنی - کما قلنا - اتساعه, و الاتساع يعني : آنْ الانسان 
یلتزم بجمیع المبادی ء التی رسمت له فضلا عن کونه اساسا قد تقبله علی 
مسنوی النظربه. لذلک, فان آهقیه مثل هذه الاستعاره ی الانشراح 
للاسلام - تکمن فی کونها مرشحه بأکثر من استخلاص و دلالو بحیث یمکنک 
آن تمتخلض منها بان الله تعالی.|ذا آراذ بعند 


خیرا جعله أولاً ینقبّل الاسلام بمجزد التعژف لمبادثه, و جعله تیور بمثل 
هذه المبادی گِِ و جعله فلترها بممارستها جمیعا. ۰ الخ. کل هذه الدلالات و 
تنواها بخکنک آن تستخلضها من الاتتغاره الخذ کفره: 


ما الاستعاره الثانیه (و من رد آن یضلّه یجعل صدرخ ضیْقاً حرجا) فتقف 
علی التضلا تفاها مره الاستعاتم الاولیه لان ها فلنام غن. الاعتعا رخ الاولی 


للصدر, نقوله علی العکس من ذلک, من عدم الانشراح, آی : الضیق و 
الحرج, لمن لا یرید اللّه تعالی آن بهدیه بحیث یجعل استجابته للاسلام و 
شتا دنه همروته بالح ره وضتی الضی یه ,کی آن ال قانلا ما هه 
الفارق بین الحرج و الضیق, و لماذا جمع 


التضت متا خیت. کان بمعدون التض .ان .نکنی. بسمه. ااضیق. ماب 
«الانشراح» ؟ 
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هنا یمکننا آن نکتشف جمله من الأسرار الفنیه وراء ذلک. منها آن آلناشن 
علی تمظیت آخدهها لا بتفل.,میاوق»ع الحق و الغیر اشاتا.. هلاخ سل 
ذلک علی مضض, 


اقا لکونه متأرجحاً بین ایثاره لهوی اللّه تعالی و هوی النفس, و اما لکونه 
مکرهاً علی ذلک. و یمکنک آن تلحظ نماذج من النمط الأوّل متمثلة فی کثیر 
من ااشتاص رز الدس رضاعونمن نی ایا ۶ النی: برنظم شنت دانمم 

هم بنقلوها ظربا و گلهمبتضایقون من عم وق نمط خر فقدل 
سل ی ار و لی رضظ لیر سای‌ها فا نا لس اند 


دنیویه. 


من هنا, جاءت الاستعاره, التی جمعت بین الحرج و الضیق, لتشیر الی 
نمطین من الاستجابه حیال الاسلام, النمط الذی یضیق صدره بالاسلام, و 
النمط الذی یجد فیه حرجا یرتطم بشهواته. 


اذن : آمکنک آن تدرک واحداً من الأسرار الفنیه الکامنه وراء هذه الاستعاره 
التی قژرت بان الله تعالی |ذا آراد یضل شخصاء یجعل صدره ضیْفاً من 
جانپ و حرجاً من 


خانی کر تسه ال حخاخشه زان لام 


و الاان ۱ نتقذم الی الصوره الثالثه التی تتضمن نها للأًشخاص الذین لا 
یتقبلون | لااسلام, حیت شبههم بمن یصعد فی السماء. 


ان هد الشبیه پششت من ات لین ما یمکن ان .یطاخ عایه تایه 
العلمی), حیث توفر بعض المفسرین علی توضیح العلاقه بین ضیق الصدر و 
حصان رای ات وین و الی انمات العانا و العف ایا 

من الزاویهالتقسیه, فیمکتنا آن تربط بین عملیهالصعود الیالجو و ین ما 


۱ تفکتنا:< اتشیافا 
مع المفسرن خی فا متون ی تحدیه لک ان فرظ رشن اه اضعوه 
الی الجو و ما 


یقترن بها من شدائد جسمیه تتجلی حرجاً و ضیقاً... الخ. 


3 الاهم من ذلک هو 2 هذا ار یتمائل مع الاستعاره السابقه التی 
0 1[ 
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تقشسی و خشفی.. آلق بل.شفکنک آن تلخظ موی الاهعیه. الفیه. لفتل. هذا 
التشبیه خینما تخضعه لسبیه الزمان: و الکیره التفافیه. 


فالمفشرون الموروئون مثلاً - نظراً لعدم امکانیه التجریپ العلمی فی 
الضغود الی, الطیعات. العلیا من الحه عضرند > لا يمکنهم. ان ترنطوا یه 
المعطی العلمی_ للتشبیه المذکور و بین ما استخلصه ۱( 
المعاصرون, و حتّی فی حاله ابتعادنا عن الأخذ بمثل هذا التفسیر, نجد ان 
الخبره العادیه للشخص من الممکن آن تجعله مستخلصاً جملة دلالات 
و تهم پذهبون مت مثلاً الی آن و الی الجو یستتبع مشقه 1 ۱ 
للشخص بأن بتحّل 


ذلک, آو آ هم یذهبون مثلاً بلی الجو بصفته متعدُرا... الخ, کل ذلک یسبّب 
صعوبه ذلک. 


آخیرا, نکژر الاشاره الی ان آمثله هذه الصوره تظلّ من الصور القرآنیه 
الکریمه المدهشه بما تحفل به من جانب, من ترکیب مزدوح لاستعاره ما 
هو جامد لما هو حیْ. ومن ترکیب متداخل (کالتشبیه الذی اعتمد الاستعاره) 
من جانب تان, و من ترکیب رمزی یترشح بدلالات متنوعهٍ من جانب ثالت. 
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فضلاً عن أَنْ آولئک جمیعا, من الزاویه الفتّیه, تظِلّ علی صلء ممائله لما هو 
(فکری ز آخ مرت الافکاز اللی تسوا هن 


الصوره المرکبه. حیث ائها تطرح واحده من هم آنماط السلوک البشری 
خیال استحاته ام عم استحایته ارساله ااسلام اه آلنی عم الحدیت 
کنه . 


قال له تعالی ۱ و 
یعملون»(1 ) 


هذه الأأیه القرآنیه الکریمه تُعدٌ واحده من آبرز الایات التی تحفل بالعنصر 
الصوری, انها تتضمن صورا| ذات دهشه و اثارو و اعجاز بالغ الاهمیه, بحیث 
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کل الانبهار, نظراً لما تتضقنه من ترکیب فّی لا یمکن للدارس الاأدبی آن 
یکتشف اسراره العجیبه فی هذا المیدان. 


و یمکننا - فی البدء - آن نلفت نظرک الی بعض الأْسرار المرتبطه بصیاغه 
الصور الخارجیه, نم نتبع ذلک بالحدیث من الأسرار الداخلیه لها. 


بالتسبه الی الصیاغه الخارجیه لهذه الصوره تواجهک آولاً صورآ 0 
و(الاستدلال » ایا نی ماس یی میک مرس نم 1 اشتکا هن 
و هذا ما ید من الترکیبات النادره فی میدان الصیاغه الصوریه. فالتداخل 

بین الصور یم عادة بين صورتین کالتشبیه و الاستعاره مثلاً آو ینم بین ثلاث 
صور, کالتشبیه و الاستعاره والاستدلال, أمّا آنْ ینم بین آکثر من ذلک من 
ااصوز قارف اسان تلم وی لا مان 


والاثاره الفنیه, لذلک من النادر آن تواجه صیاغه صوریه تجمع بین کل 
الأشکال للصور 


بهذا النجو الذی نلحظه فی هذه الاأیه المدهشه حفا. 


و ی کان الأمر, |ذا تجاوزنا هذا الجانب المعجز من الصیاغه الصوریه 
المرکبه المتداخله فی جمله صور, نواجه حینثز مستویات |عجازیه آخری, و 
قی مف مق دلکر .ظنعم ااضصله تین هدم الضوی لاله الامسار الکامنه 
ور|ء کل واحده من الصور التی 


تأخذ حیناً طابع التشبیه, و آخر تأخذ طابع الاستعاره. و حیناً ثالناً طابع 
الاستدلال... 
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الخ. و هو مر یقتادنا ولا الی آن تقف عند کل واحده من هذه الصور أول 
حف» توا 


لیا لخدنت ع الضدرع القانله داهن کان مسا فاخفاه»: 


هذه الصوره «آو من کان همینا فاخییناه» نشب الی .ما بطلق, علیه اسم 


«الاستدلال». کما | نها تتداخل مع نمط آخر من الصور هو «الصوره 
الزفرنه» الاشتدلالیهد ی فخخسال, عن. کیفیه هدا التداغل ین الصورن 
الاستدلال و الرمز, فنقول : 


اما کون هذه الصوره (رمزیه) من جانب, فیمکنک آن تتبینها من خلال 
عبارتی (الموت) و (الاحیاء). فالمیت هنا (رمرژ) للضلال و الانحراف و 
الکفر... الخ. و (الحیْ) رمز لما یقابل المیت, ای ائه رمژ للهدایه و الایمان و 
اف ای 
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سر هت قح ام ال ام ها ها تا مالعا 
ِ ذات طابع رمزی. 


نظر آاعتبا و ی ِ علی 0 ِ 5 
من کان م 


ی هو فی الظلمات... الخ. 


ات و رم لاصو ازع زر 
سنحدتی عنها, و نعنی بها الصور الثلاث و هی : التمثیل و التشبیه و الرمز. 


فلو آعدت قراءه الأأیه المذکوره (آفمن کان میِتاً فأحییناه و جعلنا له 
پمشی به فی الناس کمن مثله فی الظلمات لیس بخارج منها) لرآیت 


من الرمز, و هو قوله 
تعالی (آفمن کان میناً فأحییناه) و التمئیل و هو قوله تعالی (و جهلنا له 
نورأْ)؛ و التشبیه وهو (کمن مثله فی الظلمات ). هذه الصور ۱ جمیعا تتوکا 


علی عنصر «الاستدلال», بحیث یجشد کل منها جزءا من ۳۳۹۹ الاستدلالی 
المذکور, کما هو واضح. و لذلک. فان (التداخل) بین الصور تجده منسحباً 
علی جمیع الصور المشار الیفا. و .هدا ها بکشف عن. اخد عتاضر آلاناره 
الفیية,هیضفی مربدا خن الحمالیه.علت الضهورم. 


۵ تم ال اور انار هی فقو له ال رو جفایا لم ترا مخوها ان 
هذه الصوره 

تسش کما ارات الی ,ای غلیه ارت رتیل 

و قد تسأل : ما هو الفارق بین هذه الصوره التی آسمیناها (التمثیل), و بین 
سابقتها (آفمن کان میتاً فأحییناه حیث آسمیناها (الرمز مع ان کلتی‌ما 
تتمانلان فی الترکیب ؟ فکما أنْ المئت و الحوخ (رمزان) للضلال و الهدایه, 
کذلک فان (النور) رمز للاسلام مثلاً ؟ 


و نجیبک علی ذلک : 


آَنْ الفارق بین الرمز و التمثیل هو آنْ الرمز مجرّد |شاره شیء الی شیء 
آخر کما هو رمز الحیاه |ٍلی الهدایه. و رمز الموت الی الضلال, أَمّا (التمثیل) 
فهو جعل الشی ء تجسیدا 

لشن ۶ آخرن فله قال الضد معا - آفشن کان: میا فاجیینام بالنعرن لک آمام 
صوره (رمزیه) 

لا تم خن المد ان ارم راتفر ارم ععاها زا للهدايه آ تا غتقما 
یقول النص 
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(وجعلنا له نورآً) حینثذ فان عباره (جعلنا) تحوّل دلاله (لنور) من کونه رمز زا 
ال که رو ار 


طبیعیاً: أَنْ (النور) برمز |لی الهدایه, فیصقٌ آن یکون (رمزاً) لا أنْ طریقه 
ضیاکه: وق ها آلیز یب هی الش بل هیا فن, ضورم ومتیه :وبا 
فی صوره تشبیهیه, وحینا فی صوره استعاریه.. . فلو اضفنا الی عباره 
(النور) آداه التشبیه و هی الکاف و قلنا (کالنور ) 1 امام (تشبیه), و لو 
جژّدناها من کل قرینه فقلنا (جاء النور) مثلاه آصبحنا آمام (رمز), و لو 
آضفناها الی شی ء آخر فقلنا (نور الهدایه ) مثلاء آصبحنا امام (استعاره)؛ 


وا لو جسْدناها و ی 8 خر آصبحنا امام (تمثیل ) کما لو قلنا (هذا انور). 
المهم, از عبازن (و صعلیا له. نهر بش اف الناسن) فطل صوده فیبه 
تنتسب الی (التمثیل ) بالنحو 


الذی آوضحناه. 


و نثجه الی الصوره الثالثه و هی (کمن مثله فی الظلمات لیس بخارج منها) 
فنجدها تب الی. الشتبیه تضفه | .ها قد اقعرنت بادام. التشتته: و .هی 


و هذه الصوره التشبیهیّه تظل ممائله للصورتین السابقتین (آفمن کان میت 
فاحییناه, و جعلنا له نورا.) من حیث رکونها الی عنصر «الاستدلال» حیت 
یستکمل بها عنصر الاستدلال الذی کت الصور الثلات علیه, و بهذا تکون 
الصون الثلاثت (الرمز التمثیل والتشبیه ) قد د استقلت من ِ و و تکونٍ قد 
الجمالیه 


اقت بخ امکنکه ان انا مین از یاو الفتیه لحم الضره املع من 
صور چزئیه, حبت آ لها قد[تداخلت ) من جانب و استقلت من جانب آخر, و 
۱ 
فا تاه انسطیت ال احدهما هون کل فن ره 


والتمثیل قد شکّل طرف الصوره الأول (أفمن کان میتاً فاحییناه و جعلنا له 
توا فمتیین مه نم الا او ان السنه رک صله فن الطلمات لسن 


بخارج منها) قد شکل الطرف الاخر 
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من الصوره. 


ما تکوم بش تذغه کال الا کل بدفه. فیهات. آن هخم: الضوره الم ند 
لمدهشه قد خضعت ای حمله خطوط هندسیه فانقه الجمالیه و الاحکام. 
0 ۳ 9 ۳ هه 0 الاو و الار فد الأول 71 
امن وتا امه ال کر مره اه ۱ 
کالاستدلال الا کل ۳ کل فد 0 ۲ 1۳ ۲ 
اتف با شون جایب 


ثالث (تتداخل) فیما بینهاء ها من جانب رابع تتآزر فیما بینها فی تکمیل 
الصور بعضها 


ار ها یط ای لضف الشان اهاز رح ااغا 
ی ما 


بالنحو الذی تقم الحدیث عنه. 
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سوره الاعراف 


قال تعالی : «و الوزن یومتذ الحق من نفلت موازینه فأولئک هم المفلحون 
ات ار اک این سا اش سا ها با ۲ 


یظلمون »(1 ) 


فی النصٌ المتقدم نواجه جمله من الصور الفنیه, تنتسب الی التمثیل و 
الاستعاره, هذه الصور تتحدات عن 1۳ الأخروی الذی پنتظر البشر جمیعا, 
انها تتحات عن حصیله الأعمال التی تصدر عن البشر دتیویا من حیث النتائح 
الایجابیه آو السلبیه التی تترتب علی الأعمال المذکوره. آی : من حیث 
النجاح 1 كِِ الذی یواجهه الانسان فی عملیه الامتحان العبادی. و ما 


فی تفریر الانق المشار الما 


و لو دققت النظر فی ذلک, للحظت نَ النص قد استخدم ظاهره (المیزان ) 
آو (الوزن) فی بلوره الحقائق المثصله بنتائج الامتحان العبادی. لقد اعتمد 


التص 1 عقصر (ااصوزه 


التمتیلیه) فی هذا المیدان. حبث قزر بان ان (الوزن تومند آلحق)ز و آختمد 
الصوره الاستعاریه حینما قزر با ئه (من ز ثقلت موازینه فاولتّک هم المفلحون 
و من خقت موازینه 


و السقال هو > ما شقن آلسمات. الفیه. لهذا الفنقیل و الاستعاره لظاهره 
تن ورالصن ان از من‌حست علافهها شاه آلاهان آهسعهو‌مه ؟ 
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1- الأعراف / 9 - 8 . 


اِنْ الوزن آو المیزان یظل مرتبطاً بعملیه نختبرها فی حیاتنا الیومیه, ها 


الأشیاء آو الأجناس التی تم التبادل من خلالها بین البائع و المشتری. فانت 
المافن یت گتشه و 


و سواءٌ آکانت لاله التی توزن بها السلعه ذات کفتین, کما هو المألوف فی 
الازمته لیم 


و الحدیثه یضا آو کانتت مجرد جهاز یشیر برقمع الی المقدار. کما هو طابع 
الاجهزه ی 9 1 فان الجهاز یحذدذد مقدار ت ینبعی آن 


1 


هذه الحقیقه المادّیه لو نقلناها - من خلال لغه الفنْ - اٍلی آعمال الانسان 
من حیث المهقّه العبادیه التی آوکلتها السماء الیناء للحظنا أنٌ الطاعه آو 
المعصیه تجسد (الثمن ) 


الذی یدفچه الانسان و یتسلّم بقدره السلعه, و هی - ی السلعه - هنا تجسّد 
المصیر الاخروی الذی پنتظره. 


اِنْ ما نعتزم لفت نظرک الیه هو : آَنْ هذه الاستعاره للوزن آو المیزان, 
بالرغم من آ ئها 


ذات طابع مألوف فی خبراتنا الیومیه الا أً تها تحفل بآسرار فثیه مدهشه, 
(ئها آولاً تتخطی الزمان و المکان لتعبر الی مطلق الازمنه و الأمکند التی 
تستخدم و تخبر عن أحد آشکال 


الأجهزه التی توزن بها السلع, آی آئها لا تقتصر علی استعاره ما هو مألوف 
من اجهزه خاصه فی زمان صدور النص بل تتخطاها الی مطلق الأزمنه کما 
فلت و هذا ما یهبها جمالیه کبیره کما هو واضح. 


نانیً : اِنْ الوزن آو المیزان نفسه یظلّ هو التجسید الأْشدٌ کثافة لما هو 
انش اعمال اافان وان هت تساک ار الست هن الرت اه 
المتدان‌ اش امماه 


الاشتراء هو الحصول علی السلع التی تحقق بها اشیاعک لحاجاتک المختلفه 
من جانب, وأنْ المقدار الذی تدفعه من الثمن تتسلم ما یناسبه من مقدار 
الساع‌من ات اک هن 

التفن قه المبله: ا خیم التی سای من الما ان تحضصل عای ااسایه 
من جانب ثالث. 


آقول : اذا وضعت فی حسبانک هذه الحقائثق الثلاث, حینئذ یمکن آن تتبیّن 


مدی 
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ا کته الفه ارم ات کووه: 


ان ااعفالن »بلاق ی المخته اه فد ای سل امتههای ی زاین اناد 
(الوسیله) الوحیده التی یمتکلها الانسان, ها المال الذی یستطبع من خلاله 
آن پشتری ما یحتاجه من الأشیاء التی تحقق بها |شباعه, بید آَنْ المال من 
الشیکن من ای ان سین تاه اه 


تدیاء کما لو افترضنا | نی تمتلی عماه رانقة لا بمکنی آن تنادل ها السلته 
الخطلهي اف متای سافعروحت لا مکی ها ان شادل با الساعه | لهشار 
البها: کما ان (العال) من جان آخر.من الممکن آن تشتری به ما لا تنشک 
آه‌مالا بضه ی هقی الحالین + ان الصال 


ی مب 


ربص رت 
الک 


هذه الحقیقه لو نقلتها اٍلی میدان الأعمال, من حیث کونها طاعه آو معصیه, 


و من حیت کونها ذات حجم کبیر آو صغیر من الطاعه آو المعصیه, حینتذ _ 
یمکنک آن تتبیّن جانباً من الأأسرار الفثیه لهذه الاستعاره, فبقدر ما تقذمه من 


العمل الصالح تتسلم 
مکافأتک حیاله, ی صحیح آیضاً 


| تقتی | ۳ 


اما کیت ها سر الی: .ون میاه ار صو وم اتف تا 
الصوره التمثیلیه القائله (و الوزن یومثذ الحق"), و الصوره الاستعاریه القائله 
فأولتک هم المفلحون و من خمّت موازینه فأولئک الذین خسروا آنفسهم.) 
فامر ینطوی بدوره اه اسرار فنیه بنبعی ان نقف عندها ایضا. 


لاحظ آولا آَنْ قوله تعالی (الوزن یومئذ الحق) اما جاء فی صیاغه (تمثیلیه)؛ 
و لیس استعاریه, 

لماذا ؟ (التمثیل) هو : رصد علاقه بین شیئین آحدهما یکون تجسيداً و 
تعریف للاخر. فالنص عندما یقول لنا : الوزن بومئذ الحق ثما یستهدف آن 
یعژف لنا بان عملیه 
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جات صاه لصف ها ای متا ی سای ی سا 


آخر یفترق عن الأول. اضا التهیین فموتعویی و یه لش ۴ تتتصانان 


اثما ینم وفق العدل و الحقٌّ حینئذٍ لا نکون آمام استعارو تخلع صفه شیء 
علی شیء اخر, 

بل تخلم ضفه الشیء علی خفيفهر تخلع ضعه (الحق) علی فرزن الاعمال.د 
ترتیب النتائج علیها. 


و هذا علی العکس من عملیه (الوزن) نفسها, لأْنْ الوزن - مادیا - ائما هو 
شی ۶ آخر یختلف عن الوزن - معنویاً و لذلی جاء التعبیر عن هذه الحقیقه 
(استعاره و لیس (تمثیلا ) اخی عای فوله اقفر نفلت و اوه )6 
قوله تعالی (و من خفقت موازینه) 


جاء التعبیر عن هذه الحقیقه استعاره, نظرا ان الوزن - کما قلنا - هو خلع 


خن الساه و الأْشیاء علی شیء معنوي, هو : الأعمال الصالحه آو 
الوفنته لکن 7 ]نا 

کان السرّ الفثی لصیاغه الحقیقه المذکوره (الاستعاره), حینثذ ما هو الساژ 
الفتی لعفایه 


ا یرالیه 


لا َظئک تحتاج الي آدنی تأْمّل حتّی تدرک بان عملیه الثقل آو الوزن اثما 
ضاغها التص العرانن الکریم لیشیر نهما الن ااغمال التصالجه او الطاعه: و 
ما المعصیه فقد ترک للقاری ء و المستمع بأن یستنتجها بنحو غیر مباشر. 
فاعم الضاله بقذر ما یک حخت 


شا شقل س السیتانستاشه زا اقا سار الاغتای ان اک ری 
ما ی نار 


فظلقا مرن کیت انعانهم او غدم آنماتیم قخشسب: بل سهدف ایضا محاظیه 
المومنین والمطالبه بان یضاعفوا من الخیرات لا آَنْ یکتفوا منها بقدر 
محدود. 

فاذا آخذنا هذه الحقائق بنظر الاعتبار آمکننا - من جانب - آن تدرک الس 
الفی:وزاة التکید علی استعاره (التقل) فق الفیزان, کما: آمکنتا من خانت 
آخر آن درک و۶ 


الفثی وراء استعاره (الخقه) فی المیزان. حیث ان (الخقه) فی المیزان 
بمکن آن, تتتتم: نها آکتر من دلالم منهاما بتضل جالمومنین انقضیقم حیت 
بعکن آن لها عها له اتصالحه 


فیخفٌ المیزان تبعاً لذلک, و حیث یمکن آن بتصل ذلک بغیر المومنین حیث 
یخف میزانهم 
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0 ار مه اهر ر المنیل ۲ الاستعایه ۲ 
ما واکب ذلک من 


اتسمات لته بالته لخن کم الخدست یه 


قال تعالی : «اِنْ الذین کذبوا بآیاتنا و استکبروا عنها لا تفتّح لهم آبواب 
السماء و لا یدخلون الجثه حتّی یلج الجَمَل فی سَم الخیاط و کذلک تجّزی 
المجرمین »(1) 


لأیه الکریمه تحدّثنا عن المنحرفین الذین یکذبون, برساله الاسلام و 
تستگترون عم الانساخ ۳13 بترم لفم مصانویم ال خرن الق ا سل 
اما ال دحول الحهم ابا سر الب ان اعمالمم ا قنمم ایا تدای لو 
کانت رات عابت احانی نی رهم 


هذه الحقائق اذا دققت النظر فیها لحظت [ ها قد رسمها النصّ القرآنی 
الکریم وفق صیاغه فنیه تعتمد عنصر الصوره آساسا؛ بحیت تحاصرک 
صوره (و لا یدخلون الجنه حتّی یلج الجمل 


فی سفق الخیاط) آی الصوره التی تقول بما معناه : ان المنحرفین لا یدخلون 
ا لت ی خاله دحول السیر نی عبت لادم نا 


و َظنّک قد اعتدت علی مواجهه صور تشبیهیه و استعاریه و تمثیلیه و رمزیه 
واستدلالیه و فرضیه, و لکنک تواجه الأن صوره من نمط خاص لا تنتسب الی 
هذه الأاشکال التی خبرتها سابقا. انها ضیرم هنک رن تدرجها ضمن واحد 
من الأشکال السابقه : التشبيیه, الفرضیه, الاستدلال... الخ. 


و یمکنک لا تدرجها ضمن هذه الأأشکال, یمکنک آن تدرجها ضمن الصوره 
التشبیهیه مثلاً کما لو کانت تقول «کما آنْ البعیر لایمکن آن یلج فی ثقب 
الایره, کذلک لا یمکن للمنحرفین آن یدخلوا الجنه, و یمکنک آن تدرجها 

ضمن الصوره الاستدلالیه مثلاً کما لو کانت الصوره ۳ «البعیر لا یلج فی 
تقب ره متتدلا بذلک علی عدم دخول 
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1- الأعراف / 40 . 


الفتحوفین الجه: ایضا بعکنک آن‌دره فده الضوده مین الضورم الزهر یه 
یحیث ترمز بعدم دخول البعیر فی ثقب الابره الی عدم دخول المنحرف 
الجنه, و یمکنک آیضاً آن تدرجها ضمن ما نطلق علیه اسم الصوره الفرضیه, 
ای الضوره الک تفر شا لا مافعيه فده وتو ها ان تفترض افمکاییه 
دخول البعیر فی ثقب الابره حیث لا یتاح لمثل 


هذه الامکانیه آن نتحقّق واقعیاٌ 


اذن : یمکنک فی الحالات المشار الیها آن تدرج هذه الصوره المطبوعه 
بسمه الطرافه ضمن کل من التشبیه و الرمز و الاستدلال و الفرضیه... الخ. 
و یمکنک - فی الوقت ذاته - آن تعدها ذات طایع استقلالی لا ینتسب الی 
الأشکال المشار الیها. الا آ تک فی الحالات 


کی رم ام ی یم ی الا دس 


و السوال هو : ما هی الأسرار الفثیه لهذه الصوره التی تالف طرفاها من 
الکافر الذی لا یدخل الجثه, و البعیر الذی لا یلج فی سم الخیاط ؟ هذا ما 
نحدانک عنه الأن. 

«البعیر الذی لا یلج فی سم الخیاط» یجشد خبره مألوفه نحیاها جمیعا الا 
أَنْ هذه الخبره تتسم - کما هو واضح لدیک - بالطرافه آی بکونها من 
الخبرات التی لم تستخدم فی الصیاغات الأدبیه علی نحو الشیوع. و آنت |ذا 
تاتلت:الضهر الفرآنیه الکرنمه وجد نها 


علی ثلائه مستویات من الصیاغه, آحدها ما هو شائع فی الاستخدام, و الأخر 
ما هو غیر شائع, ۵ لها هه بت آوت‌ همان الا ان التصتهات لاه 


الاستخدام بحیث تظل «الطرافه» ۳ «الجده» تطبع هذه المستویات تشه 
حتّی لو کانت 


من المستوی الشائع عند التجارب البشریه, آی آن طرافتها تتأّی من 
السیاق الجدید الذی 


تصاغ الصوره من خلالها. و المهم - فی هذا السیاق - آن تکون «طرافه 
الصوره» ذات 1 و «عمق» لا یتاحان - بطبیعه الحال - فی تجارب 


ود نیقی ای لصو کی سوه ری اس 
الذی لا بلج فی سم الخیاط» وجدت أنْ طرافتها نابعه من کونها قد انتخبت 
ول عنة حسیّه, هی آکیر الحیوانات الالیفه و هو البعیر. و قد انتخبت ثانیً 
یو هبو لش رن ارتحیت 
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مقابل ذلک - آی ات ال خر من لانشن اک ای اف خر 


الابره. ثالثا, حیث قارنت بین ما هو آکبر عیّنه حسیه و ما هو آصغر عیّنه 


شتا ایض الاشای لفانم عا ره الکسان. او که ان 
الحیواتات الألفیه ثانیء و کوته یقابل آصغر العنات به ثالثاء ف مقارنه ذلک 
تالکانر واه ند مماروبه اند حول هی فیلهمات اه الیعر و الکاضر > خی کل 
من الجثه و الابره خامسا؛ , ثم فی 


استخلاص الاحاله و الامتناع من دخول کل منها الجنه و الابره سادسا. 


هذا التمط من الاستخدام یط طریفاً و مدهشاً کل الطراقه و الدهشه, 
ااسا وان ولا 


فا هه و ای ی رهق هو من 
الکافر و الحیوان 


فی فصیله واحدو من التفکیر و الشعور و السلوک, و هذا وحده یدمغ الکافر 
و یلفیه من 


خشاب الاتشسان آساسا ویضعه فی فصیله الخیوان عدیم الوعی: 


فاذا تجاوزنا مقارنه البعیر بالکافر الی المقارنه بين الجتّه و الابره. وجدنا 
مستوی. طریفاً من الدلاله هو آن الجله و الابرم قد. خشص کل واحد منهما 
لنقمه او هدف ۱ ننک آن ار ی ات فی ذلک, فالابره مخضصه لدخول 
الخنظ فیها و لیس ,لشتی۶ آخر: فلا یمکنی آن تدخل قن, سغها آیه عیته ماذبه 
اغرخنت کذلک الته لا فک آن یل آیوانا 


آی شخص الا |ذا کان مومنا. و هذا الحصر فی هاتین العیتیتین سم الخیاط و 


فن الضوز آلمدهفته:ه الطریفهتو المتیرم کما انضه لدبی» نطرا لاحاله:د 
امتناع و عدم 


افکان کل مها ان‌یسفه آغین ها که مخصض له ان اما 


و الاحاله هنا تتأثی بطبیعه الحال من العیّنه الأولی, آی ثُقب الابره و احاله 
۳ البعیر فیها, حیث اٍنْ هذه الاحاله آو الامتناع تظلّ آمراً یدرکه بوضوح 
کل البشر آی |ننا جمیعاً نعي بان ثقب الابره لا یمکن آن یدخل فیه البعیر. و 
ما الجثّه, فمن الممکن لا یدرک بعض الناس خصوصیّه الدخول فیها. حیث 
ار الک هن الغفکن ان تخل الینه ِِ الی الجثه, کالیهود مثلاً فی 
تصورأتهم التی یسردها القرآن الکریم لنا, و کالبعض 


یی القشاميی آلمین ما رفن الدنوت نالف | مالشستت دسا 
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نلک فان الظریق قی فخه الضوره هو آن الق القزاتی الکریم قد 
استهدف لفت الانظار الی حقیقه من الممکن آلا یعیها الکفار و الفسقه, و 
ها 


فی الجنه, حیت تقدم النص فأوضح من خلال الصوره الفنیه المشار الیها, 
بان حخول. آلکافر. الن. الجتههه امز مضنع کل آلامناع: علی, تجو. الامتراع 
الذی نلحظه بالنسبه الی 


دخول البعیر فی ثقب الابره, و بهذه المقارنه بین الابره و بین الجتّه یکون 
النصه القرآنی 


الکریم قد مسح من آذهان الکافرین [ به امکانیه لدخولهم الی الجثه. 


هنا ینبغی لفت نظرک الی صوره فتّیه آخری سبقت الصوره المشار البها, و 
هی قوله تعالی «ِنّ الذین کذبوا بایاتنا و استکبروا عنها لا ثفتح لهم آبواب 
الا نیفه السارم ال له زا لیم آوات سا 
جانپ علی صله عضویه بصوره 


(و لا یدخلون الجتّه حتّی یلح الجمل فی سم الخیاط). و تظِلّ من جانب آخر 
صوره ذات وتات استقلالی. فاسا طابعها الاستقلالی فنتمیل فی کون هده 


عمل الکافرین, حیث تشیر النصوص المفشره الی ان آعمال الکافرین 
عندما تبلغ السماء من عملیه صعودها ینزل بها (لی الأرض علی العکس من 
آعمال المومنین فیما تُفتّح لهم آبواب السماء لتصعد الأعمال الیها و یتمٌ 
دخولها من خلال آبوابها. 


لکن ینیغی آن ننتبه هنا علی السّ الفثی الذی یواکب هذه الصوره 


التداعی الذهنی الذی یجعل القاریء آو المستمع یصل بین الصوره التی 
تقول بان الکافر لا بدخل الجثه حتی یلج الجمل فی ست الخیاط ات 
الصورٍ ه التی تقول بأنْ آبواب, السماء لا تفتّح للکقار, فالدخول الی الجنه لا 
ِ 5 من خلال «الأبواب», الا أنْ النص القرآنی الکریم لم شیر فی صوره 
عم حول الک ترین الخته ال «الایوات رل اکتفیت 


بالقول ( ۱ یدخلون الجته ) تارکً للقاریء آن یستخلص بنفسه هذه الحقیقه. و 
ذلک من خلال جعله یتداعی ذهنیاً الی صوره سابقه تقول نان آعمال 


الکافرین لا بُفیح لها آبواب 


الما و تعا لدلک دون ستخلض بان آنهانب. التشفاء: لا تفن آیضا 
لدخولهم فی الجنه. 


دا کشا .شین ایا چراق آلاسرای الفتیه الکاته کی اه 
الصور 
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المذکوره. بالنجه الذی فضننا الخدیت غنه: 


قال تعالی ۶ جو لا .یکت غنر موسن, الفضت: اخد الوا وفتی تستتها 
هد ورحمه للذین هم لربهم یرُهبون»(1). 


تتضمّن هذه الایه الکریمه. صورةّ استعاریه هی قوله تعالی (و لمّا سکت عن 
موسی الغضب). و من الواضح آنْ النص لقرانی الکریم قد خلع صفة 
کا؛ 0 ۳ ۱7179 


اک ما واه رو کار تما و 
جزء من کل هو : الشخصیه التی تمارس تشاطات عقلیه و تفسپه و 
جسمیه. و أنت لو دقُقت النظر الی ظاهره (السکوت) لرأیت هن کل من 
۱ 0 7۳ 


و یکلمه آخری لو قدّر لک أن تواجه ۳۹ و لفا, کما اوله اساء الیک آحد 


حینئذ فأنت (تعی) بعقلک_کون هذا المثیر ذا صفه سلبیه آو ایجابیه, نم 
(تنفعل) بهذا المثیر, نفسیاً فی ضوء اذراکک. العفلی. للموفف.. فعیازم و 
تفرح آو تکون لا آبالیاً حیال ذلک, نم تترجم هذه الاستجابه الی حرکه جسیمه 
هی الکلام آو السکوت. و هذا یعنی آنْ (الجهاز العقلی) وحده لا یمارس 
عملیة متفضله عنن (الجفار النقسی) و العکس هو الضخیح ایضا. 


و فی: ضوع هوم. الحفاتم. الماضکه, بعسا ان ین لی. خمالنم. وم طراقه 
الاستعاره المذکوره التی جعلت (الغضب) - و هو حاله نفسیه - یکتسب 
صفةّ «شخصیه» تمتلک جهازا عقلاً ۵ نیس 6 اضرا .ون خواعه: .ی 
الجهاز الخسمی»«جهاد التظی: لذلی: 
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فان الاستعاره المذکوره توا الی «شخصیه » هی «الغضب », و هذا| 


الأهشیه الفنیه لمثل « هذه ی التی ِ الغضب ساکناً و متکلماً؟ 


لقد. کان. معکنا لت القرانین لکریم آر آن تحت منت الی موه 
فیکون التعبیر مباشراً بطبیعه الحال, و لکثّه - و هو یوثر التعبیر الفنی - اجه 
الی عنصر الصوره. ال ار التعبیر الصوری نفسه قد ائجه وجهة خاصءّ,. هی 
اضفاء صفه. العلام آوتالسکفت: علی, طاهره الفضت, مع اه کان ِ 
اضفاء صفه السکوت بدلاً من السکوت فیقال مثلاً : سکن غضبه, و هو تعبیر 
ماه شایع علی الالسته کما.هم واضض. و لکته غال (سکت عضته )بدا من 
اکن قضیه ), قما هه الشت الفی فراء دلی:؟ 


عندما تقول «سکن الغضبٌ» حینتذِ تخلع صفءّ (مادیه) هی السکون آو 
الحرکه علی شیء نفسی هو القضب. بید آ تک حینثذ تخلع صفء (مادیه) هی 
السکون آو الحرکه علی شیء نفسی هو الفضب, بید أَنْ ان - و هو یعتزم 
تقدیم آدق الحالات الانفعالیه لدی موسی علیه السلام - قدم لزا احدی هده 
الحالات (و هی الغضب ) و جعلها تکتسب سمهة استقلالیه هی «الشخصیه » 


ذاتهاء حیث ان اکسابها مثل هذا الاستقلال یجعلنا نتحشس 


آهمیه الغضب الذی صدر عن موسی علیه السلام, و هو غعضب عبادء* دون 
ای ید ات امن دی هه انتسات صنه رالسکت ما لکام) من 
هذه الشخصیه و لیس سواها من الصفات الأخری, مما یعنی أنْ هناک سرا 
فا آخر ذراء هدا الانتخای للسکوت والکلام قما هم هد الشر ؟ 


فانت من الممکن 1 ۳ من رل 0 دون 2 بتحسس لا خرن 
ذلک. 


و لکلک حینما تتکلم فان الکلام بفصح عن ذلک, ثم عندما تسکت بعد ذلک 
فان السکوت یفصح عن دلاله آخری. 


و خیتما تتقل:هده الحفيقة. الی ظاهرن القصب: حینند کش توضوح بان 
الدلاله اه امده ] لاسضها رمه‌هی بت نی هی دهعت مور 
علیه السلام, فما دام 
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آعری نقترن بعملیه الغضب آیضا ِ 1 و ۳7 0 


الغضب سوف يفقد فاعلیته بعد آن یکون قد حقق مهمته المطلوبه, و لذلک 
اذا قلنا ارف الغضب هدأت تورثه ان سکن: , سوف نکون آمام صوره مقبوله 
تسبیا. الا ان التص الفر آنی 


الکریم - کما آشرنا - یستهدف آن یقف بنا آمام صورو, لیست مقبوله 
فحسب, بل مطبوعه بسمه الکمال الفثّی, و هذا ما نلحظه بالفعل حیال 
الاستعاره التی خلعت صفه (السکوت) بدلاً من, (السکون) علی ظاهره 
الغضب, فالغضب حینما (یسکت) بعد آنْ کان متکلماً یعنی : أَنْ الغضب قد 
حفق مهمّته من خلال الکلام. بدأت وظیفه جدیده هی : آخذ الألواح و 
توصیله الی:التاسن: ان مهخه توضیل. میادخ ۶ الشماء خیتندر و .هو آم" 


۳ ۳ فان لا عتاض موم (السکوت )غن الکلام الا لسن هو اافضت: 
و الاتجاه 


ان قعانه اخرع هی ۶ تمعضان مانی ۶ الله عالی الی الا خرن 

ادن 3 اه کنک آن تبین اابترار الفنیه المدهشه لمثل هذه الاستعاره التی 
شالت تا تلا دفیعاسن تور مسفالسا انشا اآیها نها اوضحرام. 

قال تعالی : «و ان تَدْعوهم اٍلی الهّدی لا یسمعوا و تراهم یَثْظّرُون الیک و 
هم لا پبصرون»(1 ) 


فی الاایه المتقدمه نواجه صورتین رمزیتین هما : عدم الاستماع, و عدم 
البصر بالنسبه الی حقائق الاسلام التی یواجهها الکافرون. و لعلک تتذکر بان 
الرموز المرتبطه 


امه ای راید وکا ند انسخومت ار ال خیم اه 
لحقائّق الاسلام, 


تظلٌ من الرموز التی فصٌّلنا الحدیث عنها, بید أنّ النصّ القرآنی الکریم 
یستخدم آسالیب 


متنوعه فی صیاغه هذه الرموز, فحیناً یستخدم الرموز بنحوها المباشر, مثل 
قوله تعالی (صمّ بکم عمی) و آخری بستخدمها وفق صیغ تساولیه او 
اخباریه. 
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هقی هد الضعید الاخیرء ای الصیاغه الاخباريه: تواخه الزمزین المتقد مین 
(ان تدعوهم الی الهدی لا یسمعوا) و (تراهم ینظرون الیک و هو لا 
یبصرون). و من الطبیعی آن 


تین لکل اه اش ازها و هماتها اف مها دی الضاعه ار 
لهذین 


الرمزین - نجد جمله من المسوّغات و الأسرار الفثیه التی ینیغی آن نحدنک 
عنها, فنقول : 


اش التضه یدق لفت التظری الن:ذرة انعدام آلوعن لفی الکافزین من 
خلال وقائع حسیه سبق آن استشهد بها النص, فهو, سبق ان قدم وقائع 
یه لعطان الرهی ال بظت سلوی السفرکن ست ال 
الاضنام التي بفبدونها. قائلا (الهم آرجل بمشون ۳ م اه ی 
ام لهم آعین یبصرون بها آم لهم آذان یسمعون بها) ؟ 


لاحظ کیف أنْ النص قد اعتمد وقائع حسیه تتناسب مع سلوک المشرکین 
الذین یعبدون آصناما لا آرجل لهم یمشون بها, و لا آیدی لهم یبطشون بهاء ۰ و 
لا اکن لقم رون مات فلا ادا لمق تون ها هرا بعنی. ان 
المشرکین قد بلغوا الدرجه القصوی من الغباء الذهنی بحیث یشاهدون 
الاضامتی هن لا ملک فاعلبه:فی: ره جر که 


و مع ذلک فهم یعبدونها. 


من هنا, فان هوّلاء المشرکین حینما یدعون الی الاسلام, نتوقع منهم نفس 
الدرخه: التصفی من القاء الدهنیرسنست. .و هم, بدغمن: الی, الاساام نم لا 
تملکون قابلیه دضیه علن تقفه هدم الدعهع آلخیومها دآموا.فی تعامامم مع 
الأْصنام لا یملکون القابلئه الذهنیه 


علی فرز, الحقائق. و لذلک وصفهم النصّ - فی الصورتین اللتین نحدنک 
غما یا شم خی دون .ال القفی. .لا عون کم الدعومر اقلا 
یفقهونها, و کذلک حینما ینظرون الی صاحب الرساله لا یبصرونه. فعدم 
الیضر ی الاسفا ها فرهران»* آهدم الوعی» خبت | تهم بالرغم من کونهم 
یحضرون مجلس صاحب النتفالهه عفن ال اقواله: .ارم .من 
تم رون هراق زر ممیون سابع موی لا تون ماه سم وم یه 
من 


الحقائق. 


اذن : آمکننا آن نتبین جانباً من المسوغات الفنیه لصیاغه الرمزین بهذا النحو 
الذی تقدم الحدیث عنه. 
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قال تعالی : «و لو شتنا لرفعناه بها ۳ الی الأرض و ائبع هواه 
قمئله کمَثل الکلب اِنْ تخمل علیه یل آو تتژکه 9 
الخین کها بایان فاخصض اامصضص آعامم کر ون 111 


التت الستم ‏ موم اخدا هن التضوص القر آنیه الکریعه التن تحفل مقنصر 
صوری بالغ الاثاره و الدهشه, من حیت احتشاده بقیم جمالیه متنوعه 
ات ای خسن ازع سکن 
این آی, (نک 


اه 


خانا * تن الضورنه: القصصية اه الاقضوصه. الصوز به تتست: الی: ها هگن 
بالصوره الموجده, آو الصوره الاستمراریه, آو 9 الکلية آلتن قااف: من 
مجموعه صور جزئیو تتشکل بمجموعها صوره 


تالا دزن ها اش الکوره سب الی نعط من آلتر کیب الدی تمعن 
اشکال ضوربه تلات هه : الاستعاره و الرمز و التشبیه. 


رابعاً : ان هذا النصٌ الصوری - فی آحد آشکاله الصوریه و هو التشبیه - قد 
اعتمد صیاغة تشبيهية تقوم علی آداو خاضُو هی (المثل) حیث صیغ هذ! 
المثل وفق ترکیبه خاضّه من الصیاغه الحافله بما هو مدهش و ممتع فئیا 
بالنحو الذی سنحدثک عنه. 


المهم هو آن یو[ او بالحدیث کنر السیاق الذی وردت فیه هذه الصوره 
الاستمراربه, اه الکلیه, 1 الموخده, اق القصیصه. 


السیای هم » الخجمت عن صلوک المغاضرنن. لزسالة الاسلام عفن کذیوا 
بایان اللّه تعالی؛ حیث طالب النص القرآنی الکریم محقداً صلی الله علیه و 
آله بأن یقصٌ علی هولاء خبر آحد الأشخاص من قال عنه تعالی با ته قد 
آناه الحجی الساتتن لک انتساخ مها فا مد 


ا تاره فان یفام ات لاه از واه ار هن اش ۵ 
لکنْ هذا الشخص 

آثر متاع الحیاه الدنیاء قطبع ال تعالی علی قلبه بحیث لم یوقق الی الزیمان 
باللهعالی واه شانه. کف الکلب ان بخمل غلیه آف گر که ففی 
الحالتین نجده لاهتا یخرح لسانه 

1 کونه 7 ک ِِ ۳ آرر که خضو 0 بید آثّ 
المهمٌ لیس هو تحدید 

هیا ره 
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بل الففم هه کته (اداق) اف عتضر | تاریخیا فد استهره التض الفر ات 


الکریم فثاً لیبلور من خلاله ما يستهدفه من الأْفکار, لذلک فان انبهام هذه 
یت لیس هو 


بل تقوم اقا یط ما بسن الا یواست الق ان ا نکر 
توصیلها (لی المتلقی. 


ات نف ند مه لاه ا ‏ ما سر ال ار ابا 


ان أَهمٌ الدلالات التی تستوقفک فی هذه الصوره الکلّیه هي : قوله تعالی (و 
لکثه آخلد الی الارض), ی آَنْ هذا الشخص الذی عرف آیات اللّه تعالی و 
اتسام:عتها کان یمکن آن-برففه الله تعالی: و لکته‌بها انه آثر الحنام الذنبا 
حینئذ فان له حساباً خاضّاً. 


ان ایثار هذا الشخص للحیاه الدنیا, هذه الدلاله الفکریه, قد صاغها النصٌ 
القرآنی الکریم وفق صورو (رمزیه) هی عباره (و لکتّه آخلد الی الأأرض) 
فقد رمز بها النصٌ القرآنی الکریم الی (متاع الدنیا؛ و المطلوب هو ملاحظه 
هذا الرمز من حیت احتشاده.بالدلالات العنه التی بتزشح بفا. 


ان الأارض من جانب تقف مقابل السماء. بمعنی آأنْ ما فی السماء هو 
اشارة الی الله تعالی, و أنْ ما فی الأرض اشاره الي غیر اللّه تعالی. و 
النبماء - من خانب: آخر.- هن «العلق>ٍ آو «الفوق», و أَمّا الأرض فهی الدن8 
کما هو واضح. من جانب ثالتِ, اٍنْ کل ما هو فی السماء تجسید لمبادي ء 
اللّه تعالی, و کل ما فی الأیض تجسید للشیطان. طبیعیّا, ان النص القرآنی 
الکریق لا چشیر ال التفایل آی‌التضاد بین الستاء و الاوض: بل اشار ات 


الأرض فحسب, تارکا للقاری۶ بان یتنتوحی: و یستخلص بنفسه هذا التقابل 
تفا ر: اتطلافا هن -طظاهره النداعيم الدهنی. اادی میلتفیم. کته :ها آن 
یواجه الشخص عباره 
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(الارض )نی یتداعی,بذهته الی:عباره الشماء ایضا. 


نید ان الاهعیه الفیيه. لهدا الرفر (اخلد الی. الارض) لا تفق, عند غفملیه 
التقابل بین الأرض و السماء, بل تجعلک فی الان ذاته تنتقل بذهنک الي 
دلالة الارض مسفله عن:غیرها. فالانسان "ماوق من الانض نو کونه مخله‌فا 
منها بعتی اشارة.خاضحه آلی البعد 


المادی من الانسان مقابل البعد الروحی الذي یتمثل فی أنْ اللّه تعالی نفخ 
من روحه فی الکائن آلاسانی: لدلی,:فان اارض ال (رهرا) لها قه‌هادی 
من السلوک, و یظل اخلاد 


الشخص الی الأأرض رمزا لاخلاده الی متاع الحیاه الدنیا, لأْنْ سلخ ما هو 
زفخی: فن الانشان, .و جعله مدا الم النعد الفادم. فحست: اما ففتن 
الانشداد الی متاع الحیاه الدنیا. 


آذن ۶ فبارم: «اارضش و الاعلاه لها فطل مرسشخه رجماه دلالات غه تشر 
ال ای اه انا ات اسان 


و الأن : ما هی الخطوط الفثّیه التی تریط بین الضویی ام له[ 
ااترضا وت ما ها هه تیا مه التصوی ۱ ضو بان اسعا راز یی 
هذه الصوره الرمزیه. 


الصوره الاولین هی قوله عالین:عن: الشخص المه کورن با له :فد انتشلخ من 
آیات الله تعالی. و من الواضح لدیک أنْ السلخ آو الانسلاخ هو فصل الشیء 
عن مادته, فکما آَنْ الجلد یُسلخْ من البدن مثلاء کذلک فان الانسلاخ من 


الایات او التراهین او الححم النش 


عرفها هذا الشخص نم جحدها یعبُر عن الحقیقه ذاتها, ی فصل الشیء عن 
مادته. دی رن هذا الشخص کان قد (توخد) و (اندمج) مع حقائق السماء, 
من حیت کونه قد عرفها تماما نم فصل نفسه عنها و ایخذ سلوکا سلبیا 
حیال ذلک. و عملیه الفصل هذه تظل 


۳ للاستعاره القائله با ثه قد (انسلخ) من آیات الله تعالی, حیث ان 
(الانسلاخ) 


هو |عاره صفه ماذیه لصفه معنویه. و حیث ا ها تتوافق تماما مع سلوک 


یجحد الحقائق و هو یعرفها جیدا, و حیث ان هذه الصفه الماژیه (الانسلاخ) 


مع: غفلیه: الاخلاد لین الارض بضفه. آن الار.خ کما شسفت الاساره ره 
تعبیر صارخ عن البعد المادی للحقائق. 
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و هذا کلّه فیما پرتبط بالصوره الاستعاریه «الانسلاخ». و ما الصوره 
الاستعاریه الأخری فهی قوله تعالی (و لو شثنا لرفعناه بها/ آی أْ ال 
تعالی لو شاء لرف هد تحص النی عرش ایات الله ای ها و 
عفایه الره‌ ها هی اسان ما هه اد 


ِ استعاره لجعل الشخصیه المذکوره ذات شآن فی صعید الایمان ۳1 
تعالی, بید أَنْ التجربه العبادیه التی تقضی بان پترک لکل شخص بأن ینتخب 
بمل ء ارادته هذا السلوک آو 


ذاک. هذه التجربه لا تسمح بطبیعیه الحال بأنْ پرفع شخص آو یدنی الا من 
خلال شیاه کم | ا جانود ام الشلتی: 


الم آن الشتخضهالفشان الما یه ها ق عرفت الحفانی نت چخدها: 


حینئذ فان 


عملیه الجحد هذه قد رسمها النص من خلال صور استعاریه هی الانسلاخ 

من المعرفه وامکانیه رفعه بها, نم ربطها النص بصورو رمزیه هی : اخلاد 
ی المذکوره الی الأرض, حیث آوضحنا صله هذه الصوره ال تس 
شتقهاد و یت سنوضح ضالنها یفا سلخعما مش الضفر الاخریب علی. نخو.ها 
تعرض له الأان. 


لقد حدثناک عن الصوره الرمزیه (و لکنه آخلد الی الارض) آی آثر متاع 
الخاه داد و لها معا شتا من الضعی اما ان فیی که عم سا ده 
الصوره الرمزیه بما 


لحقتها من صور هی التشبیه الذی یقارن بین الصوره الرمزیه المشار الیها و 


بین صوره جدیده. 


الصوره الجدیده هی : : صوره الکلب الذی یلهث؛ آی یخرج لسانه من فمه, 
فیت جدران الکلت نی لشیم خاله حملک علله و حالم رک هل 
لاهنا. 


و السوال هو ولا ما هی صله هذا التشبیه بالرمز السابق (آخلد الي الأرض) 
فتفطلی الصور الب عننهه ای صهرم. الشخصیه النی عرفت: آنات االه 
تعالی و براهینه ثم جحدتها و انسلخت عنها, ۵و زخ: از شده الشخصه: ان 
شاء الله تعالی لرفعها آو لأبقاها 


فتمشنگه. بانهانها.. ناسا :ما هی الضاعه النیه الس لها ات اف وه 
الصوره ؟ 

ما صله هذا التشبیه بما سبقه, فیمکنک آن تتبیُنها حین تسترجع بذاکرتک 
الی ان التضن القدابی الکزیم ظرخ رفن ا اون السا هه معهومین: اعذهفا. آن 
هذا الشخص قد عرف 
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دلائل اللّه تعالی, و الاخر أَنْ هذا الشخص قد سلخ نفسه من هذه الدلائل و 
ائبع الشیطان. 


هذا المفهوم, الأخیر قد کژره النص فی صیاغه جدیده هی الصوره الرمزیه 
(آخلد الی الأرض )؛ آی ان النص وازن بین الاتباع لخطوات الشیطان و بین 
الاخلاد الی الأأرض. 


و آهمیه هذه الموازنه - من الزاویه الفثیه - تتمثل فی ان ایثار الناس لمتاع 
الحیاه الدنیا لیس بناءا علی وجود مسوغاتِ موضوعیه, و تما بناءا علی 
وسوسات الشیطان. لکن خارجاً عن هذه الصیاغات ال کررن: التی توازن 
بت عباراِ متنوعه, تحقیقاً للاهداف التی اشرتا آلنها: تلخظ ان ین | آخر 


الشتظان ای و افو الا خلاو انس ار 


هد اس شلف آن ال القرا الکرنم. اشان الی هن غازیه 
تلبت که اسان ۶ هه آن الانسان فحل مسیو وله سله که ساء] 
علی الجریه, المغطاه له من جانب: بو نفنتزم شن الخیر و الشت هن جانب 
آخر, و قدرته علی ممارسه کل منهما من جانب ثالث, هذه الحقائق لم 
یعرض لها النصّ بطبیعه الحال, الا أ به ترکنا - نحن القلژاء - نستنتج ذلک.. 
که ۱ 


اش امتعضنا دنک .من کال غبازم اسمازه هن فولم تعالی:( و لی شتا 
لرفعناه بها» آی : |ذا شاء اللّه تعالی لرفع هذا الشخص الذی عرف دلائل 
اله ال وا مها بآ سار ی رون هار واه 
ما سا و اسان ها ماع 


فالله تعالی بمقدوره آن یجعل البشر جمیعاً مژمنین لا أَنْ الحکمه قد 
اتت ان ام راشای ها ای و که هه هی امه 
الضخمه التی طرحها النصْ من خلال عبارو خاطفو سریعه هی عباره (و لو 
شا را ما 


هنا ینبغی لغت نظرک الی عنصر التکرار الذی آشرنا الیه سابقا, خیت ان 


النض ذکر | ثه بما أنْ هذا الشخص قد آخلد (لی الأرض حینثذ لم نشاً آن 
نرفعه بالایمان. ای بما ‏ تُه ائّبع هوی نفسه آو هوی الشیطان, حینتذ فقد 


مسلغ رفعه آو هدایته. لکن قبل آن نحژنک 


عن هذا التکرار, پنبغی لفت نظرک آیضاً الی آن النص قد طرح ذلک من 
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الحقیقه الجدیده هی ال تعالی, بالیخم من کونه قد ترک لأشخاص آن 
سل ار 7 


من ینتخب سبیل الشر. هذه الحقبقه لم پذکرها لنا النص القرآنی الکريم. و 
لکننا - نحن 


القراء انضا + قد انستجناها.. کیفتت لقد استادلیمن خلال عنضر 
(التکرار) الذی 


تفن فی العباره الرمزیه (آخلد الی الأُرض ) آی العباره التی جاءت بدیلة 
لعباره الانسلاخ من آیات اللّه تعالی و الائباع لخطوات الشیطان, هذه العباره 
جاءعت له هذا 


النحو من الصیاغه : (و لو شئنا لرفعناه بها, و لکنه آخلد الی الارض). 
فالقاری ء او المستمع 


ما ذا یستخلص من هذه العباره المرکزه جذ]؟ 


یستخلص بان هذا الشخص لو لم یخلد الی الأرض لرفعه اللّه تعالی, آی 
لچعله یوفق الی استمراریه الایمان, و لکثه بما 1 ثه آخلد الی الأرض, فان 
اللّه تعالی حینتثذز قد حجب عن الهدایه. 


ٍذن : آمکنک آن تتبیّن مدی الاأهقیه الفثیه لأمثله هذه الصیاغه المرکزه التی 
تعتمد الاقتصاد اللغوی, تارکه لماع او ااشرتمم آن. تفم تتیته اف 
کشف کثیر من الحقائق العبادیه, و فی مقذمتها ترکیبه الانسان, ,و الهامه 
معرفه الخیر و الشر, و حژّیته فی انتخاب آحد الطریقین, وان ال تال 
ی ۱33 3 ۳7 
تساک | اشکص ی خی او ری 


نقی آنتخضع لک الا نت الست الفتی للحفیعه التی رها التضفن غبار نزن 
قلنا : ان 


احداهما هی عباره اتباع الانسان للشیطان, و عباره اخلاده الی الأرض, فهما 
عبارتان - 


کفار اشتونا > لحفتوه ماحدمر سید آن التض القر ای الکریم هد خدل عباره اتاغ 

خطوات 

۳ بعباره الاخلاد الی الأأرضٍَ, و ذلک - کما نحتمل فییاً - لسبب واضح 
: َنْ الانسان بعامه یقع تحت تاثیر الوسوسه الشیطانیه فی بادی ۶ الافد: 

و ار آآوننو‌نتده 


تقع آولاً ثم پواجهها الانسان سلبیاً آو ایجابیاء بمعنی أنْ رد الفعل أو 
الاستجابه ای آن تکون اتباعاً لخطوات الشیطان, آو رفضاً لها. 


یه الاساغ. او الرقص ‏ مر خلال. (هفی. التفم از قادا اشتاقت 
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هوی النفس, حینئذ تکون قد آخلدت الی الأرضْ. و هذا ما حدث بالنسبه اٍلی 
الشخصیه التاربخیه التی یحذئنا النص القرآنی عنها, ینت بمکنک ار تدرک 
سبب هذه العباره الرمزیه (آخلد الی الارض ) من حیت مجیئها فی هذا| 


الموقع بهذه الصیاغه, مادامت تعبر عن المرحله الثانیه من مواجهه الشخص 
للشیطان. و لذلک فبما آن هذه الشخصیه, قد ]رت متاع الحیاه الدنیا و لم 


حالف هواها. لذلی فان الله‌شغالی: لم‌ضا آن هدما اج 


برفعها. 


و لأانٍ : |ذا آمکنک آن تتبین هذه المستویات الفنیه للعباره الرمزیه (آخلد 
الی الازض )لا آنک لمقزل تتتظر ما ترتبط بهدا الرمة من الضور التشدشیه 
اللاخفه ال اله ی هی اتشحصتهه ای لیا متل, | کلب ان تحمل. عایه 
یلهث و ان تترکه یلهث. 


تفای الا فقس ها الملن مسن اتشتنه اتمضان اتسا 


ان آدنی تأمل, یقودک الی معرقه الصله الفثیه بين الکلب و الشخصیه 
الکافره. فالتست خیتما: قال (ه لو شفنا لر فعنام نها ۸ آي حینما قال با ال 
تعالی لو یشاء لرفع هذه 


الشخصیه, آی : لهداها انما ربط بین عدم الهدایه و بین کون الشخصیه 
المذکوره قد آخلدت الی الأرض, لا آنْ هذه الحقیقه تظلّ آحد الأسباب, و 
هناي آسیاب آخری لعدم الهدایه ذکرنا بعضاً منها, و نذکر ان واحدا 1 
آیضاً آلا و هو : لِنّ هذه الشخصیه سواء آوعظتها و لم تعظها فهی لا توقق 
الی الهذایهر ای ان الوغعظه غنمه سان عندهاء فییهاء 


آنذرتها آم لم تنذرها فهی لا توّمن حیث طبع اللّه تعالی علیها. 


فده الخعقه ام فرضها لیا النهت ما بالشکل. اند امضصاهر هلان 
الق*اء - من خلال التشبیه الذی لحظناه, قد استنتجنا مثل هذه الحقیقه. 


قال تعالی : «و لقد ذرآنا لجهثم کثیراً من الجنْ و الانس لهم قلوب لا 
یفقهون بها ولهم آعین لا یبصرون بها و لهم اذان لا یسمعون بها اولتک 
کالاأنعام بل هم آضل آولتک 


هم الغافلون»(1 
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هذه الاابه الکریمه, تتضمن فجموکه من الصور الفنیه التي تحفل بما هو 
مفتم: تر کنیا بو دلالع: و لوجدت 1 آنها تتشطر الن 
صور استعاریه لتفضی الی 


صوره تشبیهیه تکون بمثابه النتیجه التی تترئب علی المقذمات. المقذمات 
هی : أنْ 


ای ی ی ی و اج ی توت و النتیجه 
> او هلاه اهر کال عامر بل ال من الاعاه من هه انهدام 
9 


۵ التوال هو ما فت: الاشران العتیق لمتل هتم الترکیت: اتصوزی الق 
۳ 
التی تتنامی لتصل الي مرحله النهایه, آی : الی التشبیه الذی یقتّر بان 
الکتای کال ها له ال ست ال عام 


المشار الیها ؟ 
لنحدتک آ# عن التشبیه القائل عن الکفار با هم کالأنعام آو آشذ ضللاً منها. 
ان هذا 

النشيه باجد من التشبیمات الفر انبه الی توق علی, اکتز نف رس فنرن: 
ان لا نمیها هه( فافع نت آچسن ها هه‌صالعه: فقد بخیل الک آن تشه 
الانسان 

بالحیوان اّما هو من آجل التقریب للحقائثق مثلاء و آَنْ الفارقیه بینهما من 
الوضوح بمکان 


کبیر, قد یخَیّل الیک با ثه ینطوی علی مبالغه مثلا و أنّ شدّه انعدام الوعي 
لدی الکافر تتطلب مبالغه فی هذا الصدد. لکن لو دققت النظر جیدا, 
لأدرکت بأنٌ تشبیه الکثار 


الأنعام لا ینطوی علی مبالفه آبدآ, بل هو المطابق للواقع تماما. أکثر من 
ذلک أَنْ هذا التشبیه لاینطبق علی الواقع فحسب, بل ایّه لواقع هو أَقل منه 
تظایعهر.ه لذلی لجا آلنض" 


القرآنی الکریم الی تشبیه آخر ید مکقلاً للتشییه, هو آ هم لا یشبهون 
آفضل من الکثار او ان الکفاز هم أوطاً من لماش « هرن تخرات نماد الوعی 
لدیهم. 

لها آر یات العمایه العلا کشت رانا متا سا رز 
استخدمها الانسان فی ادراک الحقائق التی یمیّز بها من الخیر و الشلّ, بین 


الحق و الباطل, بین الواقع والوهم. اما فی حاله عدم استخدامه لهذا 
الجانب. حینتذ فان الفارقیه بینه و بین الحیوان 


تتضاعل. عنم فضل, ال درخ اتشسامی یتههان من خیت: کونهما تتتدا نا 
اسااه هتم 
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أَنْ الکافر لا یستخدمها فی آدراک الحقائق. و کما آشرنا, اي کل من الحنوان 
ها لا ما ما ۱ 
الخهانت شه الصیان مایا 


لأْنْ الحیوان حینما بفتقد فاعلیه التمییز بین الخیر و الشث فلاأن جهازه 
الادراکی لا پسمح 


له مثل هذا التمییز, بعکس الانسان الذی یسمح له جهازه الادراکی بذلک و 
لکثه یعطل 


فاعلیه الجهاز المذکور, ما یجعله آشذ ضلالاً من الحیوان بالفعل. 


اذن : التشبیه بالأنعام آولاً و کون کل من الکقار و الأّنعام مساویاً للآخر, و 
الا اس ان ااعا ایا ها ات ای ای اسان 


بحملان مسوغاتهما 

الفنته ات اشضا الیهای ه لکا ام تمه عد نصا هدن ااتشسين. دا 
الاشتعارانت ای شافت علی الکمار ضفات العلوتب لتق لا فقه. و الاعین 
الا 

وا دای ال لا تمعن فا هی الضاه الهی اضر [ لور ۶ 
الاستعاره والتشبیه ؟ 


ان کل من الا ذان و الأعین و القلوب یشکل جهازاً للادراک, فلا ذان تدرک 
الشیء من خلال (السمع) 2 الاستماع له و الاعین قدر که الشی۶ من خلال 
(النظر) الیه, و القلب 


یدرک الشیء من خلال (و عیه ) به. هدذه الاجهزه من حیت وظائفها 
ال ال ها له ای الا یا ار و 
خالة (ضانتها بعاهه‌خاطه کالعمی 


مثلاً. لذلک عندما یقول النص بأنْ الکقار لهم آذان لا یسمعون بهاء و آعین لا 
پبصرون بها, و قلوب لا یفقهون بها, انما یستعیر لهذه الأجهزه سمات 
(العاهه) النن نوم ردو لک 


لیست عاهةّ حقيقةّ بل عاهه استعاریه, بید َنْ هذه الاستعاره, کالتشبیه الذی 
حدثنااک 

۳ ِِ تشبیه الکفا ۳ ‌ِ (واقعیه ) لا مبالغه فبوا. 

ِ یا 0 شا دون ِ شک, 1 أُ له لا یستخدم 
هذا| الجهاز فی ادراک 


اخفاک می ها ادلی ما تفت کي لش الق این لک رنه 


العین التی لا 

تسه او سایق القلي اتکی با نف وم یم 

واقعیه و لیست 

قفا اومالقه که جافی امه ۲۱ التظر و الاستضاع ی تفه تنم فی 
لردیه - 
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فا هو افشاه مضه الا اعد الصاف الم ساختها قی اند 
الغاویه کها توش هد 


ضذ بقه. تلا و استمع الی کلامه و آدراک معانیه. لکن عند ما ننقل هذه 
الحقیقه الی صعید الایمان باللّه تعالی و برساله الاسلام, حینتذ فاِنْ الأذن و 
البصر و القلب یتحوّل کل واحد منها اٍلی حاشّه معنویه (و لیست عضویه) 
بحیث ترتبط بعملیه «الادراک» لحقیقه اللّه تعالی و الاسلام, حینثذ لم یکن 
ذاعین یبصر بها هذه الحقیقه. ان را ولا ذاقلب یفقه به, 
مقا یعنی أنْ فقد انه للاذن و العین و القلب هو (واقع) ۵ آییتن مبالفه. اه 
وهضا,‌ها داهن لم (بع زد لاله الله ععالیبه دلالة الا سلام: 


ذن : جاءت هذه الاستعارات بالنسبه الی الکثار الذین قال عنهم النصم (لهم 
آذان لا یسمعون) جاءت استعارات واقعیه تماما کالتشبیه الواقعی الذی 
قرنهم بالاأنعام. 

بید آن الاستعارات التی تنفی عن الکفار وجور, آذان و عیون و قلوب 9 
هفایق الا عالی: من الشيبه آمم اعای و اه المم مر 
الاتعام‌تطل علی.ضاه و تیفی بالتشسبم آلمتنوم. ی اه 
تال جی تور ی شرا وناقه ااضله 

الفنیه بین الاستعارات و التشبیه. فما دام الکثار لا یملکون آذانا یسمعون 
بها و اعینا 


ببصرون بها و قلوباً یفقهون بهاء حینتذ فماذا نتوقع من السمات لهم ؟ ان 
آجهزته الادرآکیه لمع قه الخفاتی لاب آنتساه مته ضفه الانسان. الق 
الادراکی فی مستویاته العلیا, و لاب آن یکون حینثذ کالأنعام آو آشذ ضلالاً 
منها. و هذا ما قزره التشبیه الذی ختمت به هذه الصور. 


اذن : جاء التشبیه الأخیر ( تشبیه الکفار بالأأنعام بل هم اضل )/ ننیجه منطقیه 
لکونهم ذوی آذان لایسمعون بهاء و قلوب لایفقهون بهاء و آعین لا ببصرون 


فکمه دیوید جاع وان اور سم شین التاه الفت لاضون 
ها عصوا ارات العونس با بت مل شا الاتماء ال 


ااعفر عی سیه ااحاس ای نس اجه الک تم ال تم 
ص:205 


تشفیه تا 


رون "نالک فن الق بعد ما تشن کات دون ی آلموت و هم 
ون 19 


بعذکم الَد احدی الطائفتین أُ تها لکم و تودذون نَ یر ذات الش و که تکون 
آکم هید الله آن تخوه العف کلمانه و بعطمداش الکافرین ۱۱ 


هو لت الفراس الکرس شتن. مجموعه چن الصور اه نس و 
استعارة. لکن قبل آن نحدنک عن الصیاغه الفثه لهاء تیف آن ری عم 
السیاق الذی وردت فیه. لقد 


جاء هذا النصٌ فی سیاق الحدیث عن الانفال «یساآلونک عن الأنفال, قل 
الاقال لاخ و آلرتول ِ اه اضاهتا عات .سره نها ۵ 
رسوله اه کم یر ول اون ها اس ال فه 
الاقال حاء هن ال مه که سر ع مها لت 


اختلفوا فی توزیعها بعد ان کان فریق منهم قد, کره الخروج من المدینه 

افلتهم و عم اتعداذهم الحري چبت اوح الله تعالن الیت صلن اه 

اه را سا ها ی بسا ۳ 
ار 0 


الحرب, کما أَنْ فریقاً منهم قد جادله فی تقسیم الغنیمه. فی هذا السیاق, 
ورد النص 

القرآنی الکریم الذی نحدئک عنه, حیث تضشن آَوْلًء آن فریقاً من الموّمنین 
لکارهون بمعنی آن البعض من المومنین کما کرهوا خروجک من المدینه 
اور نا 
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1- الأنفال / 7 - 5 . 
2- الأنفال / 1 . 


ی قاری لت ترشون صلی لله عای آلی وس هوز ازسه 
9 خر هو (یجادلویک فی آلحق وا امس تون زا سوت 
هم ینظرون), ای : 


ها فرع لها اس ساداین اس سای اه وی ای خو وت 
هر دنه واه الس کن. 


حیث شب النْصْ القرآنی کراهه خروجهم بمن یسوقونه الی الموت, و هو 
پشاهد ذلی عیانا. 


و آخیراً : تضقن النصّ القرآنی الذی نحدّنک عنه جمله من الاستعارات فی 
یه القائله (و ٍذ یعدکم اللّه احدی الطانفتن الکو تون ان غیر ات 
الشوکه لکم ویرید اللّه آن یحق الحقّ بکلماته و یقطع دابر الکافرین) 
تیعتی: نها راتفر من امین رت ان شصا علی. الاسوال. ال 
تحملها قافله قریش, حیث ندب الب صلی الله علیه و آله الناس |لی 
التصهه تقافله مرن یت السرت: فاص سر الی ان الله بعد 
المفمتین احدخ 


ها نالرت کمن فا میم مود آن مالسلا الشی زد 
هی الشیء 


الشه ان رید اللسعالت ات اه رکه ره اه دای لها من 
من خلا 


هذا| هو مودذی ما تضمنه النص القرآنی الکریم من دلالات, و ما واکب لک 

من الصور التشییهیه التی آرشتر تا الیها, و من الصور الاستعاریه المتمتله فی 
9 (و تودون أنّ غیر ذات شوکه تکون لکم) و عباره (و یقطع دابر 
الکافرین), حیت اعار للحرب صفه (ذات شوکه) و آعار لاباده الکافرین صفه 
«قطع دابرهم». 


لشیم هو ان نید کما قافن الاسر از الفیه لکل من اتشات 
والاستهار ات التی عرضنا لها: 


اقا التشنبه. الاول. (کفا. آخرحه ربی مرش ال و آن فربقا کق 
المومنین لکارهون) فهو من التشبیهات المحفوفه بجمله خصائص, منها : 
0 واقعیا و لیس 


کون تیه [مداا) مه نهآ و از که اس مر ادن 
اخراج: الله تعالی لمحقد..صلی الله علیه بو له .من المدیته اه 
المشر کین هل هو ها او( متشه به) و و تصهیین هن ار الخفضهد-به 
هو أنّ 
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الافال الصا للم عالی مه انا خها مخ ای الاه یه و از 
(و قد کره بعض المومنین ذلک) هی حق, یمائل (الحق) الذی کرهه بعض 
العومتین عندخروحهم.من المدیته لمواجهه المشر کین ؟ آو آن المقصود به 
هو العکس, آی کما أنْ |خراج اللّه تعالی لمحمد صلي الله علیه و آله من 
پا( ی 
فی ذلک )؟ 


ان مثل هذا التفاوت فی التفسیر ی آدنی شک. ۰ و 
فأنت اذا وضعت فی الحسبان أنْ ۱ ۱23۳ 
بعدء حینثز فان النص یدلک علی 


1 ِ القتار, 7 ۳ الغنیمه, کما 
تواجهک - من جانب آخر 1 ها آن المفروض آن تتحزکی 
الشخصیه الاسلامیه وفقاً لقناعاتها فی تشخیص الموقف, مثل |علان القتال 
و تحدید الغنیمه؟ آم تتحرک الشخصیه وفقاً لما یحدّده محمّد صلی الله علیه 
و آله من المواقف ؟ ثم تواجهک - من جانب ثالث - قضیتان هما : ذا کان 
الرسول صلی الله علیه و آله قد ندب الموّمنین |ٍلی محاصره قافله قریش 

من آجل الحضول علی آموالهاء ث - بعد آن خرجوا لهذا الهدف - آخبرهم 
اس ای ات وال ای سا ند 


هل یحق لهذا الفریق آن یکره مثل هذا القتال الذی جاء خلافاً لتوقعاته ؟ آم 
تتقی له آن تفا ماذاض ول ضای اللف له و ال لت ی لا من 
حلال الوحیت ؟ 


ان التشبنه التفدم. (کفا آخرخک رین شک الخو و ان فریها من 
المومنین لکارهون یجادلونک فی الحق بعدما تبین) هذا التشبیه یکشف لک 
جانبا من المستویات التی طبعت سلوک بعض الموّمنین, یکشف لک کیف 
آن التعض .هلا تشنطر؛علیه رالتنعه 


الذاتیه) فی تحدیده للموقف العسکری, آو یسیطر علیه (حبّ المال) فی 
جهاده حیال العدة, او تسیطر علیه فکره الهروب من الموت؛ , فی توجهه نحو 
ساحه المعرکه. کل هذه المستویات من السلوک, یقدمها لک التشبیه 
المذکور, بحیث یجعلک متحسسا جملةّ من المواقف التی تصطرع داخل 


الشخصیه الاسلامیه التی لم تتفلب بعد علی جذور صراعها. و الأهمٌ من ذلک 
هو أن مثل هذه المواقف لا تخص جماعه محدده بقدر ما تنسحب علی 
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مطلق الأزمنه و الأمکنه, و هذا ما یهب النصّ القرآنی المتقدم مزیداً من 
الأأهمّیه الفنیه, 


۳ عامه تتناول مطلق السلوک البشری. 


و الان : بعد آن عرضنا لک جانباً من آهمّیه هذا التشییه من حیث کونه 
یترشح بجمله دلالات غنیه. نتقدم الی التشبیه الااخر الذی (تداخل) مع 
الشیه الشابه یه نی یه 


التشبیه الذی یربط بین من یجادلون الرسول صلی الله علیه و آله فی 
قضیّه الخروج الی معر که بدرٍ» و بين 


کونهم یهربون من القتال و کا تهم یساقون اٍلی الموت و هم یواجهونه. لنقرا 
التشبیه جدیدا 


(یجادلونک فی الحق بعد ما تبیّن کانما ساقون الی الموت و هم ینظرون). 


التشبیه یقول* ان هفلاء آلدین جادلوا محمدا ضلی الله علیه و آله فن دهانه 
ٍلی ساحه المعرکه, یجادلونه فی ما هو حقْ, و قد تبیّن لهم ذلک. و قد شبه 
النص القرانی الکریم موقفهم هذا بمن (یساقون الی الموت و هم 
پنظرون). 


ها مکی ان تین شدی الاستاع آلعتی الدی توا کت میل هداز التفتیه خی 
تتأرجح بین الذهاب الی أَنْ المجادله المقصوده هنا هی بعد خروجهم الی 
ساجه القتال آو 


خلال المعرکه ذاتها, حیث پکشف ذلک عن آَْ الصراع لا یزال یلف هذا 
الفرتو من امه ناموت سل هاخسا لدبم شا ون مر یت 
ان.قوله تعالن. (کانما 


پساقون الی الموت و هم ینظرون) 
بالژغم من کونه يشبه الخوف من المعر که بالخوف من الموت [ آَنْ الموت 


بظر هو اعد طرفی ااعال الاوه تیاس الی الظرف اا مر الماو یم 
بید أنْ مجژد التشبیه 


بالموت؛ ره لزا بأنْ الخوف من الموت بنیعی لا یقترن فی تصور 
ال العوی مش امه ای ی هار را 1 
الا ی ی اه ان ماس رخ رز 


ینبغی أَنْ یلتزموا به بغض النظر عن نتائجه المفضیه الی الحیاه آو الموت آو 


اذن : جاء کل من التشبیهین (کما آخرجک ریک من بیتک بالحق... الخ.) و (کاً 
نها تسا عون الی الفعت و هم.سجطرون) وبا علیت. عغا فرن الا سر ار 
الفنیه, و فی مقدمتها 
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ترشح ذلک بدلالاتِ متنوعه یستطیع کل متذوق آن یستخلص منها ما یتناسب 
همه العافه لته اند تاو اما تضاه الم انا ما 
یتصل بالاستعاره فنتجه الیها الاان. 


هنک عفن الاستفارم ول ره و تون ان یو ات الش که تکم هن 
الاستعاره من الصور الفئیه الممتعه التی تتجانس فا مع طبیعه الموضوع 
الذی پعرضه النص, سود به القتال. الشو که: هی نبنه ذات آطراف حاده 
تنفغرز فی القدم و تسبب الاذی ۳1 


الجرح, هذه الظاهره قد استثمرها النصّ لیرمز بها (لی شدائد القتال, لذلک 
یا آنجه 


وه (رمزا) نیت "استعاره "تفه آن (دات الشوکه) ترمر الت 
عملیه ذات شدو, دات الم .دات جر وسیمکن ایضا آن نعدها, «اسعارع» 
بصفه أنّ النص القرآنی الکریم قد خلع صفه شیء مادّی بتتسب |لی النبات, 
ِِ القتال. 


المهم, سواء آکانت الصوره المتقذمه رمزاً آو استعاره. ففی الحالتین, 
تواجهک صوره ممتعه ابرز ما فیها هو مجانستها - کما قلنا - لطبیعه القتال 
الذی وردت هذه الصوره فی 


سیاق الحدیث عنه. 


ان القتال بخاضّه فی البیثه العسکریه قدیماً یقترن بعملیات الزحف فی 


اراضه اوه اه اه راشای ۳ 138 الیافم التجرین خی 
عن متّل هذه البیئه 


التی تخر که العسگزیون فیها. فاد اتسار النظن القرانت الکريم. آه انا 
انتخب النصّ القرآنی الکرفم شم اف مشاه من اه الاله مم مدا 
ترا کم تقاها ضره الوامع. آلعاری: « العشی الصالوی الب الوا مع 
الخدیدر وهی تال رای ساحات القنالنه نفتی ها ععرکه ندو حیین. 
ری ا رسای ای اک لها لاسام الرمیی او 


الاستعاری. و |ذا آتیح لک آن تنظر الی هذه الاستعاره آو الرمز بقلیل من 
التأقل, لأمکنک 


آن تتحسس فیها مدی الامتاع الفّی الذی آشرنا الیه. و یمکنک آن تسمح 
لذهنک بات بتصور آحد الأشخاص ی افیا ای رخاف نی 
آرض, ثم تواجهه 
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الاشواک التی تدمی قدفه. اه صاق ال و تقارنه متسضی آخر سم 
آیضاء ِ دون آأَنْ 


الأذی الجسمی ۰ الذی پواکت الما اف وا و ۳ 
القن توا کب الماشی لا خر,-ها دا تعلت. هد الخفیفة الی.ستة. [سلامیف هی 
اه تیمها ااضا عون قي بدء 1 کش آستهلالها بتجریه جدیده 
هی : حدوث اوّل معرکه کبیره (معرکه بدر) واقترانها فی البدء بتوفعات 
غیر الحرب, و هی الحصول علی الأموال التی حملتها قافله قریش نم 
مواجهه البعض لتحوّلات جدیده هی ممارسه القتال بعد آن کانت التوقعات 
هی الحصول علی الغنیمه, حینثذ بمقدورک أَنْ تقارن بین عملیه البحث عن 
المال و بین المعرکه, حیث ان العملیّه الأْولی تقترن بالراحه و العملیه 
الثانیه تقترن پالشده. کذلک, فان المتتت فی: ار کر مرووعه بالشوک و 
الففتی نی. اون موه بالنت کم تحمل شتس. آلداله التی نحوها وی 
قعایه آلعت تن الما هیا سشعت یاه اه ات الیش کد 


(و هی تبتعث الشده). 


اذن : جاءت المقارنه الفثّیه بین المشی فی آرض مزروعه بالشوک و آرض 
وا ار ی ال ول ی الا ۰ 
الی مع ررکه, جاءعت 1 هذه المقارنه, ذات امتاع فنین کبیر بالنحو الذی 
حوثناک عنه. 


قال تعالی : «یا آبها الذین آمنوا, اذا لقیتم الذین کفروا رحفاً فلا 7 
الادبار *ومن بولهم بومند یره ال متحرفاً لقتال آو متحی الی فتو فقد با 
بغفضب من الله وماواه جهتم و بْس المصیر»(1 

النص المتقدم, بتضشن واحداً من الرموز الفئیه المطبوعه بسمه (الألفه), و 
هو قوله تعالی (فلا تولوهم الادبار و من یولهم یومئذ دبْره... الخ) عندما 
یجعل المقاتلون ظهورهم حیال العدو الزاحف, حینتذ ی بوضوح ان 
هذا الرمز موشر الی دلاله خاضه هی : 
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الهروب من ساحه المعرکه. هذه الدلاله الواضحه آو البسیطه تنطوی فی 
الوا نع علی سای مت و لیاسم وی فان کل ی آن 


الشخص یحمل کراهه حیال 

الموضوع و الظاهره التی یولیها ظهره, فلو واجهت - مثلاً - مرأی أو کلاماً 
فییعا جبنتن تولیه ظقر ی تعبیرا عی. کراسی لرلق: العرای. آهالکام او 
ا لخن 


و هذا آحد الاستیحاءات التی یرشح بها الرمز المذکور, کما نک |ذا اعنزمت 
الشتر [لی-خهه خاضهه خیند تولن. طهرک. پالکشته لین" الجقه العفایله آماء 
تعبیرا عن عدم حاجتک 


الق الستد کی الجهة العفا بل 


ادن : الکراههو.عدم الحاجه بحملانک علی آن تولی. ظهرک عن. الشی۶: 
فاذا نقلت هذه الحقیقه الی ساحه المع رکه حینتز فان الذیٍ یولی ظهره 
ساحه المعرکه, یعنی | ه کاره للمعرکه و لا حاجه له بها. و الأمران کلاهما 
ای الکزاهه و عدم الحاجه» لا بلیقان 


بشخصیه المقاتل کما هو واضح, بل هما سلوک بیّن عن تفاهه الشخصیه, 
لک آَنْ التوجه الی ساحه المع رکه یعنی آَنْ الشخص بستهدف محاربه 
العدو, فا ذا ولأأه ظهره فهذا بعتی | نم کاره للمع رکه آف لا خاجة. لهبهار. .و 
کلاهما لا ییسقان مع هدفه الذی حمله الی التوجه الی ساحه القتال. لذلک 
تجد ار النض العر ای الکر یم بعمب علی منل هد الساوک مه ام ال 


(فقد باء ,بغضب من اللّه و ۳ جهنم و بتس المصیر ). فمثل هذا| التلویح 
بغفضب الله تعالی 


۵ التلونه قیقع خطظوره ا تشاک المه کر 
لکن: لم تجنک. خی ان غن سا امد (فلا پولوهم الاضان‌و هن ولمم 
که, بن 


وی دم )مت وله ال ره ی لنوت موه ساحه ۱ 
عرضنا الی دلالته الثانویه (کراهه الشیء و عدم الحاجه الیه) 


و السوال هو ما هی الخطوط التی تچملنا علی آن نستخلص دلاله الفرار آ 
القتوت هن الرشت الهد ورد عع ان لی ار تدای هارمه 
دلاله الفراز. بقدر ما بتداعی بالذهن لی دلالات غیرها ما عرضنا لها ؟ 


ان الأهمّیه الفنیه للرمز المذکور تکمن فی آنْ هذا الرمز یتکثف و یختزن 
داخله خسیع. الدالات لسن آن سحضرها ق اهاناند منیا لاله 
الهروب من ساحه 
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ان آلست فی ذلک هو : َنْ 


النص یتچدث عن المعرکه, و المعرکه لا تسمح للمقاتل بأن یقف فی مکانه 


ظهره للعدق, کما لو کره شخصاً و وله ظهره مثلاه بل تتطلب سلوکاً 
یتناسب مع هول الموقف و آلیته العسکریه. حینتئذ فان الکاره للمع رکه اق 
الخه لا خاحه له ها بط لسن الی ان لها موم بل ال ان ما 
فیکون الفرار حینثذ هو الدلاله الوحیده التی 


تحمل المتلقی علی آن یتداعی بذهنه الیها, کما هو واضح. علی آأنْ ما هو 
جدیر بالملاحظه هنا أَنٌّ دلاله الخوف تجیء - مضافاً الی دلالتی الکراهه و 
عدم الحاجه هی 


التعبیر الأْشدٌ بروزً فی هذا الرمز. و حینثذِ نجد آنْ کثافه هذا الرمز تتمثل 
فی کونه پرشح أولاً بدلالع واضحه هی الخوف, و پرشح ثانیا بدلالات تتواکب 
الکراههه غذم الخاخه: ادن آمکننا آن 


نتبین بوضوح مدی الاأهیه الفئیه التی اکتنز بها الرمز المذکور بالنحو الذی 
فال ال + ست نله الخست من الات هل الخست که فلی 
بعض 


2 


فیرکمه جمیعاً فیجعله فی جهثم آوللک هم الخاسرون»(1) 


هذا ایض الفرانی. الگريم نت عفن الکافریی الخین. فتفون آمرالهه 
لیصدوا عن سبیل الله»(2) و یعنینا منه أنْ النص قد آشار الی ظاهره 
الأنفال و المال, التصیز ین میت منه و اتب موضحاً بای التییت» مره 
سوف یجعل بعضه علی بعض, فیتراکم.. 


تخعله. فی. خمنم. بعند. ذلک» یعفت التض القراتن. الکزیم قائلا «ولتک هم 
الخاسرون»(3 ) 


اِنْ ما نستهدف لفت نظرک الیه, هو آنْ النص یتحدّث عن انفاق الکافرین 
«اِنْ الذین کفروا ینفقون اموالهم لیصدوا عن سبیل الله فسینفقونها ثم 


اتف کف الم حتردن.ک لیف الله لخستفن الیو یل 
الخبیث بعضه 
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علی بعض قیر کمه جمیعا فیجعله فی جهتم * آولنک هم الغاسرون»(1] 


تک لتلاحظ بان النص بتحدث عن الکافرین الذین ینفقون آموالهم للصل عن 
فد آ اه مشیرا الی أَنْ آموالهم ستکون علیهم حسرة و | نهم یحشرون 
الی جهثم. نم یوصُح 


بان الاحوال.فی علی میم + الخیت ه الطت: و آَنْ الخبیث بُجعل بعضه 
علن: بعض: فیتراکم فیجعاه. فی. جهنم. و یقول التض نفد دلک (اولک هم 
الخاسرون). 


السوال هو : هل آَنْ المقصود من عباره الخبیث هو المال آو شخصیه 
الکافر ؟ ان بعض المفشرین یذهبون الی آَنْ المقصود د من ذلک هو الکافر, 
بقرینه ما بعده من التعقیب القائل : (أولتک هم الخاسرون ). ۰ و البعض الااخر 

من المفشٌرین یذهب الی أَنْ المقصود منه هو (المال) و أَنْ التعقیب القائل 
(آولتک هم الخاسرون) عائد الی الایه الأولی (اِنْ الذین کفروا ینفقون 
اخوالمم لیوا ۱ انا مت النامنه الغنیه/ فضیل الی. القول بان 
امس الست هو (المال ماس اهر ار ماه ای 
التردید بین القولین تعود الی 


طبیعه العبارتین الخبیث و الطیب. فاذا نسبناهما الی شخصیه الکافر, نکون 
حینتّز آمام تعبیر حقیقی؛ آما اذا قننا هم الی المال. فنکون آمام تعبیر 
صوری هو : الاستعاره 


الزفت بضاف. الن. دلک, آن: آلله غالن آشار الن ان (الخنیت) بحغل, بخ 


ها فیجعله فی جهنم, حیث ان جعل الکافرین بعضهم علی بعض و 
تراکمهم یتٌسق مع طبیعه الجزاء الذی یلحق الأشخاص, و لیس الأموال 
لکن - في الان ذاته - ان تراکم الأشخاص, اون عصهم. کلی عفن من 
الممکن لا تتسق مع ظاهره الأموال. فالأأموال التی ینفقها الکافرون هی 
التی تنطبق علیها سمه (التراکم) آی : أَنْ جمع المال 


و تراکمه هو الذی یتناسب مع قوله تعالی (فیرکمه جمیعاً» و فی ضوء هذه 
الملاحظات یتریُح الذهاب الی ان المال هو المقصود من عبارتی (الخبیت) 
و (الطیب ). 


لکن : قد بثار السال من جدید : کیف یجعل المال فی جهتم ؟ هل أنْ جهثم 
ا ا المال و ال هل من خی ما سامس مان 


اذن : کیف یمکن آن نفسر هذه الظاهره الفئیه التهن تتآرجح بین تفسیرین؛ 
کل واحد 
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منهما یحمل مسوغاته, لکن, فی ان یظل محفوفاً بالاشکال المشار الیه. 
فتا ما تحاول آن تخر نک عزه. 


فی تصورناء, أَنْ جمالیه هذه الصوره تتمتّل فی کونها قد تمّت صیاغتها بنحو 
بسن کل من المال و الشتصيم فالتضضته الکافره: هی التت بلععها 
جهنم. و اما اموالها 


التی آنفقتها قی الصتٌ عرر سبیل اللّه تعالی فهی التی یجعل بعضها علی 
بعض فتراکم, ویجعل آیضاً فی جهتّم, لکن, لیس بمعنی ی المال نقسه 
یتعرض للعذاب, بل اِنْ المال یجعل صاحبه فی جهثم من خلال کونه غیر 
منفصل عن صاحبه. و بکلمو جدیده : اِنْ المال الخبیث یظل رمزآً آو 
استعارة للشخصیه الخبیثه, و یکون جعله بعضاً علی بعض وتراکمه, جمعا 
للذنوب و تراکمها, من بط ااحقضود من دا الزمر او الاستعارع آن 


مستویات العذاب ستتضخم علي الکافر. اثها عذابات تتراکم علی صاحبها. 
فکما. ان .ضاخب. الافوال التی انققها فی: الصد عن شبیل, الله. تعالی: هد 
تراکمت من خلال عدد 


المژات التی وظفت للشرّ, آو من خلال مقادیرها الکثیره, آو مجرّد کونها 
آموالاً تخضع لعملیه جمع و تراکم علی صاحبه. 


او ها امن اههد له الضوری رف اتصوره اوه 
للاستعاره او و یتمیز عن التعبیر الحقیقی ۳1 ا ئه نمط ثالث من 
الصیاغه, نمط یجمع بین ما هو حقیقی و بین ما هو مجازی. فأنت اذا 


ائسقت مع وجهه النظر التفسیریه القائله بان قوله تعالی (لیمیز الخبیث من 
الت انعضد به الما کین خی امام اسرد ااماق در 


یخلع ,رصفه پبشریه (هی, یت النفسی ) علی طاهرو ماذیه ۳ المال 
جوم 1 ۲ لصاحبه, 
ای رمزا للذنوب التی تتراکم, من ثم یترتب علیها تراکم العذاب. 


معا شن الغفکه آن تذهتب ال ان کل ها وزو‌فن‌هدا لايه الکربه هن 
الصور, اما هی صوژٌ رمزیه و لیست (استعاریه؛ فتکون من النوع الذی 


الکافره, و جع بعضه علی بعض و تراکمه هو رمز لذنوب الشخصیه 
الفشای یوار ا ها خی وم ری امفتهیات العتای 


الذی تواجهه الشخصیه الکافره. هذا التعدد آو التفژع للرموز یظل متجانساً - 


لو آمعنت 
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النظر - لیس مع طبیعه السلوک المالی الذی تصدر عنه الشخصیه الکافره 
فحسب, بل مع طبیعه النصّ القرآنی الکریم الذی سبق صیاغه هذه الصور, 
وفعتی»ها ااتفصیل الزی قومه 


النص بالتسبه الی هذه الأموال. فالنص القرآنی الکریم قد أوضح فلا بأنْ 
هذه الأموال 


سوف ثنفق «اِنْ الذین, کفر وا ینفقون امه الوم لیصذوا| عن سبیل اللّه 
قونها»(1) آی ان التص برید آن یقول : ان ما تنفقونه للصذ عن 


لکن : ما هی آثار الانفاق هذا ؟ يتايع, النص قائلاً (ن تکون علیهم حسره) ثم 
رابعه قائلا (و الذین کفروا الی ۱ بُحشرون). اذن هذه التفصیلات التی 
دکرها التض , تخت آریعه مهافت هی ۰ 


التقاق: الوم الپزییدر خیم ددم اتقصیاات انس ناما مع کم اتضور 
الرمزبه ال تکاترت تفرهانها ان التض لکا نم تعول:» خفتا آمد رقم 
الأموال, و لك هذه الأموال ستکون علیکم حسرة. کما أ تکم سوف 
تفشلون_فی تحقیق آهدافکم لا کم سوف تغلبون. سوف تهزمون قستحربا 
ایکا انم تشه الی اضر او 


سوف تحشرون الی جهثم. لاحظ, کیف أ_النص قد عرض لکل التفصیلات 
الفرشظه مد تسام اعاق المال ما ا را ماد مععتوراب. ال 


ائهم سیتحسرون آخرویا لا هم سوف پحشرون الی جهثم, ثم لاحظ کیف ان 
قولم ال (و النیته. کفرها ال عسم بترون ) عاء متعانسا < فی دلاله 
الحشر -.مع: عملیة. الاتقاق::فالخسر هو الاتیان بالشخض و الفائة فی: هذا 
المکان آو ذاک, علی النجو الذی یحشر المال من خلاله, بینا تجد أَنْ النص 
عندما یختم حدیثه عن الأموال التی یجعل بعضها علی بعض, یختمه بعباره 
اخرق الکسر ان لیرمر ها الی‌خیمها حدم تحت 


عن عملیه (الحشر) فی لاأیه السابقه لها, حیث یمکننا أنْ نستخلص 
التجانس پین عملیه الانفاق و الحشر بالنحو الذی آوضحناه. اذن : آمکننا آن 
تبین-جانبا من الاستزار القنية 


سای ها که تیان اه وین موم مالیا ضوربا متانا 
تنج دنم الخیت ضیر 
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سوره التوبه 


قال تعالی : «یریدون آن بُطفئوا نور اللّه بفواههم و یأبی اللّه الا آن بت 
نوره و لو کره الکافرون»(1) 


الصوره التی نحدئی عنها فی هذه الایه الکریمه. هی قوله تعالی : «یریدون 
آن بطفئو| نور اللّه بافواههم».. هذه الصوره کما لخظ + قالف من 
صورتین متدا< 


هما : نور اللّه تعالی و محاوله «اطفائه بالأفواه». أَمّا الصوره الأْولی, و هی 
«نور الله تعالی» فقد صیفت فی هذا الموقع من الفرآن علی شکل 
«استعاره» بینا نجدها قد صیفت فی مواقع اآخری, من القرآن علی شکل 
«ر مز >». و الفارق بین الاستعاره و الرمز - و هذا ما آوضحناه مکژرا - هون 
الاستعاره هی خلع صفه خاضه باحدی الظواهر, علی ظاهره آخری مثل : 

صفه (النور) الخاضه بظاهره فیربقیه کف ظاهره معنویه هی و 
الله تعالی آو الایمان آو الاسلام او الخیر... الچ. و اما «الرمز» فهو جعل 
هذه الصفه لظاهره (النور), اشاره للظاهره الاخری (المبادی ء, الایمان... 
الخ). 


و ما یعنینا من هذاء أَنْ نلفت نظرک الی آن الصوره التی نحدتک عنها ان 
(و هی نور الله تعالی) قد صیغت علی شکل استعاره. حیث خلعت صفه 
(النور) علی ظاهره الزٍیمان آو الاسلام... الخ. و حیث تداخلت هذه الاستعاره 
مع استعاره اوسع منها حجماء و هی : 


محاوله الکقار اطفاء النور. آی : نحن ان آمام استعاره داخل استعاره, 
استعاره کبیره 


تشگ خاختیا استاره احری. انشعارن کیره هی #.سحاوله اطفاع نی له 
تعالید و امتعاره 


: 
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داخلها آهی. : توراللهتعالی: اما وقو: نا ین الاعاره الضحتیه (تور 
اللّه تعالی ) 


حینتز زر یجدر بنا آن نحدئی بشیء من التفصیل عن الاستعاره الکبیره, و هی . 
وله الا اه تالا ال باق مه م مقر ای هه 
الحال. فما هی ات 


الفئیه لمثل هذه الاستعاره الکبیره ؟ 


ان محاوله اطفاء نور اللّه تعالی بالأُفواه, تظلٌّ من الاستعارات المصحوبه 
بمزید. هن الامتاع الفتیت. قمن التخارب البومبة النی تحیاها جمیغا ما تلخظاه 
فن القفارنسه العا درد 


لاطفاء بعض النار, کالشعله الصغیره لعود الکبریت مثلاء حیث یمکن اطفاوها 
من خلال 


اتشیاا لب ال مهن را انس اد سا 


مثلاً لها آمکن لنفخه الفم آن تطفیء تلکم الشعله ذات الحجم الصفیر. و 
هذا کلّه [ذا افترضنا أَنْ عملیه النفخ توجّه الی الشعله. نا مع افتراضنا ین 
النفخ یئجه الی النور فأمر لا یمکن تصوّره, نظرآ لعدم امکانیه الاطفاء 
نتاس تحرمه رص اسر هداعا 


نار. 

و الآن : |ذا وضعنا هاتین الحقیقتین فی حسباننا, أّی : ان اطفاء الشعله من 
حالف القم لاش الا از کایت الشعله صصنی لحم وان رالیور ا 
غکسن. الشعله ‏ (۱ 


یمکن اطفاوه البثّه من خلال نفخ الفم. |ذا وضعنا هاتین الحقیقتین فی 


یمکننا آن نتبین مدی الأسرار الفنیه المدهشه و الممتعه لهذه الاستعاره. ان 
الکفا 
۳ 


وی الوقوف آمام الرساله الاسلامیه. هذه الحقیقه یعتزم النصٌ القرآنی 


الکریم آن 

ققلما الن الا خرنن. ادف لفت ایظاز نا الی الفحاولات الباتشته تلکمان 
فی القضاء 

علی رساله الاسلام. لکن : کیف تشت الصیاغه الفثیه لهذا الموضوع آن يشیر 
الی أَنٌ النص 

قد اجه |لی استعاره مذهله, مکتنزه بالدلالات الضخمه, استعاره الاطفاء 
للنور من خلال 


ار تفای تلو وشن تفای اشتان ااع تسس از 
1[ مطلاً و اطتک تدکر دا انا فلا باق الم قراس 
صبات اعاوعای هو اون و ات 


اه از ی ای ای ام ی ان 
(یخرجهم من 
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الظلمات الی النور), و آمّا من جمله استخدام الاستعاره, فقوله تعالی 
(یریدون آن یطفئوا 


توالت تا هه هه از فا فد ارت لت تفر ای الکر شفن هه الغارمعلین 
نحو استعاری 


حیث آضافها الی اللّه تعالی, ی أً ثه تعالی قال (نور اللّه) ولم یقل (النور). 
فلو استخدمها 


علی نحو الرمز, فی هذا الموقع من السوره لما کان لهذا الاستخدام تأثیره 
الفتن» ان التور وحده لا پرمن الا الی دلاله عاسمه هی الاسلام آق الایمان آو 
الختریة ال لکن: عندها یضبی التور ال اللة تعالن حبند یکتسنب:هدا النور 
لاله خر تفه ان الله ای هه لها در 


و المهیمن مطلقاً لا یمکن لا یه قوّو آن تقف آمام قدرته و هیمنته تعالی. 
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فدف: آسمته هد الاتضعارم: التی اضاقت غعباره (النوز) الی آللهعالی بدا 
من جعل العباره 


مجزد (رمز), حتّی تجعل المتلقي یتحسس مدی تفاهه عجز الکقار فی 
محاولتهم اطفاء نور اللّه تعالی بافه‌اههم. فالکفار لا یفلکون القذزه غلی 
اتافاء تعاه لو کار کسرن لخد 


فکیفت تکون لهم القورم.علی اظفاع النفرن؟ بم الکمار لا تملگون القدره:علین 
اطفاء مطلق 


النور, فکیف امش اافت هفلی اظفاع و نله تعالی ؟ نم ان الکقار, و هم لا 
پملکون أُ به قدره علی ممارسه الاطفاء حتّی من خلال اعتمادهم علی 
آضخم الاأدوات التی تُستخدم فی عملیه الاطفاء, فکیف |ذا کان آداتهم فی 
الاطفاء هی عملیه النفخ بالأفواه؟ 


هل أَنْ الشخص یستطیع بنفخه فمه آن یطفی ء حتّی الشراره الکبیره, 
فضا غن التشسفضا عن هر الله تعالین: 


ان المتلقی لمدعو الی آن پستحضر فی ذهنه هذه الصوره الفنیه المذهله. 
الصوره المصحوبه بعلصر «السخربه », الصوره المصحوبه بالسخریه فی 
آشد مستویاتها النی لا تدع للکافر حتی اتتظ ما یمکن تصوره من الأهشیه 
و یمه فی محاولانها القافهه. والبائشه. و المزريه, .و المتیره للاشقاق 


تک لو استحضرت فی - ذهنک علی سبیل المثال - صوره آحد الأشخاص و 
هو یقف آمام النور, نور الشمس آو القمر, نم ینفخ بفمه فی الأثیر, ۳ 
ذلک ٍلی النور المشار آلیه, تری : ما هی الانطیاعات التی یترکها مثل هذا 
ااشتضی قی. و اس ا یک سقف شاحرا کلمت مومن ماود 
الم کر هلا مه ی سا سجهای ی ای وی 
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تتهمه فی تجربته العقلیه, تتهمه فی مدی الهذال الفکری الذی یصدر عنه, 
تتهمه فی مدی التفاهه و الجدب و العطل الذهنی الذی بطبع سلوکه. اذن : 
او هذه الاستعاره «بریدون 


ان تاقوا بو اال باقواهیم )ال من الشایه وین الاتاع بان کیره 
بر ال سرا 

الشن. المضا. تیخض: هنها: 

و یمکنک آن نتبیّن مزیداً من الأهقیه الفثیه لها حینما تج |لی التعقیب الذی 


قدمه 


النص القرآنی الکریم علی الصوره المذکوره. و نعنی به قوله تعالی (و بان 
اللّه 1 آن تم 

نوره و لو کره الکافرون). فهذا التعقیب یتضمن نفس الاستعاره (نور اللّه 
تعالی ), لکن؛ من خلالٍ اداه اخری غیر عنصر السخربه, بل عنصر (القهر ), 
ی : القهر النفسی للکفار. فالنص 

بعد 1 تک مره الکافرين فی- ستاو هم الباننه لاطفاع ثش الم صالن: 
ماحقه, باجابه فاهره: نزید من شدائدهم النفسیه, باجابه ء تقول لهم : ان اللّه 
تعالی با 1 آن یِتمْ نوره و لو کره الکافرون. و من الواضح, ان السخریه 
من الکافر آولاً تعژضه لشدو 

ذات درجه خاصه, فاذا اتبعها النص القزانت بعملیه (القهر) التی تعنی الجدبه 
حیننز فان الشده النفسیه تبلغ درجتها القصوی لدی الکافر بحیت تدعه 
متمزقا, موثرا, 


تشظر | لا فراز له 


و هکذا نجد, کیف آأنْ الصوره الاستعاریه المتقدمه قد انطوت علی الأسرار 
الفئیه المذهله, بالنحو الذی آوضحناه. 


قال تعالی : «یا آ بُها الذین آمنوا ان کثیراً من الأحبار و الرهبان لیأکلون 
انوا لسن تال و حون کی سب الا وال عرص الذهت ب 
اه 


فی سبیل الله فبشرهم بعذاب الیم * یوم یّحمی علیها فی نار جهثم فتکوی 
بها جباههم 


و جنوبهم و ظهورهم هذا ما کنزتم لأنفسکم فذوقوا ما کنتم تکنزون»(1) 


النص المذکور یتضفن جمله صور فنیه هي : آکل الأموال, التبشیر بالعذاب: 
تذوق الکنز. و هی صوره استعاریه سبق آن حدذثناک عن اضاتم ار فضاها الی 
صورو خاضه هی 


ص:220 


1- التوبه / 35 - 34 . 


قوله تعالی (یوم یحمی علیها فی نار جهثّم فتّکوی بها جباههم و جنوبهم و 
ظهورهم) حیت تجشد هذه الصوره نمطاً خاضاً من الصوره التی تنا رخح ین 
کوا ضور | محاوبه امه ام مها علی تجو‌ها تیدا توضیحه الا ن. 


ان الّص یحدّننا عن الکانزین للذهب و الفضٌّه و مطلق الأموال التی لا زکی 
هلا تخس و لا فتدفی سسل, اللد عالی هن ال وال (الذهت همه 


بخاضه, بصفتهما 

هدیا قیق رسفا ال القرانی الگرم وفی صیاغه عا من هی: ۱ لاحماء 
فی نار 

جهئم لّکوی بها جباه و جنوب و ظهور الکافرین. 

ان ما نستهدف توضیحه هناء هو : ملاحظه هذه الصوره الحشیه لعملیه 

راما لاضوین و ماه رالکت) ای تحص الکیم تک نایم 

الجنب و الظهر. 


و الشغال هو ۶ .هلان هذه العملیات الحسْیه «الاحماء و الکی و الجولرح» 
0 و واقعیه ؟ ان کلا من 
الاحتمالین پرد علی الذهن دون آدنی شک شک. و لعل جمالیه هذه الصو ِ 
- فی آحد ارچتر ادا الفنیه - فی آ نها ذدات امکانات ایحائیه تتسع لاک 
استخلاص و تذوق. 


ان الذهب و الفصّه ینتسیان [لی المعدن - کما هو واضح - و هو یخضع 
اساشا لعقایات الخماء و الانضهان. ان و عندها قل آلنص الفزانن 
الکونم سس اسش اره 


۳ 
آخر من جانب ثانٍ, من خلال الجزاء الأخروی الذی ینتظر کثیرا من الأحبار و 


نکون آمام صیاغه فثیه فائقه الاثاره و الدهشه, کیف ذلک؟ ان کثیراً من 
الأحبار و الرهبان, 


و مطلق من یأکلون آموال الناس بالباطل و یکنزونها, یجمعون الذهب و 
الفضه هم مدخرممما تلا من انفافیا. قی شسل الله عالی. هفلاه: الدین 


یکنزون هذا المعدن, المعدن 


الذی یخضع لدی المعنیین بشوّون استخراجه و صوغه الی عملیات متنوعه 
(و في مقدمتها احماء المعدن و تذویبه ), هو لاء الذین یکنزون ذلک المعدن, 
1 


الذفت‌نو الما فا یتظرهم مق البوم از ۲ هده: العملات: آلنن 
اکتتر وهاء تتظر هم فب دلک الیو ها تصتما مدا مننه ها عاهما فی نان 


جهنم 
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و هذا الایقاد آو الاحماء لیس من آجل تذوییها و صوغها, بل من آجل 
استخدامها فی عملیات خاضه. هی : ان تکوی بها جباه و جنوب و ظهور 
اولئک الذین کنزوها. تری : 


کم ند ختل :هیا الشفل: الفی لطافرم: الذفت وه القصه.من تا تفوها 
الضتاغیهنو اشاد یه والادخاز یه (ای ۱۶افتصادبه ) ال هه ۱ ۹ 
کم ینحسس التلمن بجمالیه هدذه 


اها تمیه کات اتتصتو القضته وان ادا : 


۰ کم یتحسس المتلقی بجمالیه الصله بین جمع المال الذی بدخزه 
کت لاشباع حاحاته اند مر ی الشسعه ا لحار وین صاخینه 


از الی یلام لا حدود لتصقّر درجته, الی یلام هو : کت بدنه بالمال الذی 
کو تک تخس لا رصن تایه عیسمازسا یل اه 
(الکی) ا ها لیست مجژد 


عقليه کیبل هن کت لخام»هجنمت: فطعون اون الدین کشا الذشت.ه 
الفصه. فالجباه 


او الط هار رایت ای الا رم یت کونها تفر آ روز فد 
الق ای ارت اد کان مدوم آن-یکشی بالفتل سنا بان الاخوان آلمکنیم 


- الذهب 


والفضّه - سوف ثکوی بها آجسامهم, و لکثه آشار الی جباههم و جنوبهم و 
را ها یا 


شا ار انیس الم 


یقول البعض : ای الّص القرآنی الکریم |ئما خصّ هذه الشرائح البدنیه دون 
غیرها, نظرا ها مجوفه. و یقول آخرون : الجبهه محلّ الوسم, و الجتب 
عحل امه الاو مر الح نو تفیل تالف ندمت و لته بفص 
جبهته [ذا 1 سائل, و یطوی عنه جنبه, و پولیه ظهره. 


و قال آخرون غیر هذا و ذاک. 
لکن؛ ما بعنینا هو آنْ هذا] التفاوت فی تحدید الست آو السبب الکامن وراء 


انتخاب النصم القرآنی الکریم لهذه الجوارح دون غیرها. هذا التفاوت یظل 
مفصعاً عن. آهمیه الاشخات: المدکور مادم تکین العول بان الب الفتی 
تتضخم جمالیته بقدر ما یشع به من الایماءات المتنوعه. 
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ان آبا من هده. الاستقلاضات .بظل معیولا لح الختلمی: بل سفکته د آی 


آن یستخلص دلالاتِ ی و هذه هی سمه الفن, کما کررنا, بید ازع 
الاستخلاصات یصعب تقبلها |[ذا آخذنا بنظر الاعتبار أَنْ آ5 تفسیر فنیخ - فی 


حاله عدم 

وجود نص شرعیْ مفشر بطبیعه الحال - ینبغی آن یکون تذوّقه للنصٌ 
فشتدآ الی السیاه 

الذی ورد فیه النصّ, فمثلاً لقد استخلص البعض ان الجبهه هی محل 
السجود. و أنْ هولاء 

الکاتژنت دنو القصه: لس پوروا هدم الممارشیه شوه المطات وان 
الجنب یقابل 

القلیته الوی پل خی نما تشه ان الظیه و بط لام اره ان اه 
مشق ین آویی ی سا تخد آتشا فا چم انسیای اوه 
فا لا رتیت هعلق ی السجون و بت کت الافمال بت اه قلافه 


وبین کون الجنبین اللذین یضمان عده و وجود علاقه بین 
ضعف المعتقد و بین تخصیص الجبهه بالسجود منثلا و فضلاً عن ضعف 
العلاقه بین کل من الجبهه 


و الجنب آو السجود و ضعف الایمان, و بین کون الظهر حاملاً للأْوزار. هذا 
یعنی : ان بعضص 


الاستخلاصات التی تصدر عن المفسشٌرین الذین یعتمدون التذوق الفنی؛ تظل 
موه اساسا فص کر بشفی الا شم الصافی سم د امکانيه آلنصه 
الایحائی, لیستوحی ما لا یتناسب مع السیاق. 


۳1 کان الامز: آن المتلقی - و هو یواجه هذه الصوره الحفتقة: فسا 99 
یحمی علیها فی نار جهنم فتکوی بها جباههم و جنوبهم و ظهورهم» یظل 
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متأرجحاً بین جمله من الاستخلاصات التی آشرنا |ٍلی معقوليتها, مضافاً الی 
أنْ الامتاع" ,الذی یتحسسه, و هو 
یواجه تعلیق النصْ علی ما نقدم بقوله تعالی (هذا ما کنزتم لأنفسکم, 


تکنزون). فهذ] التعلیق بجسد «محاوره» تستکمل بها الصوره من حیت 
امکاناتها الایحائیه آیضا. فالنص لم یوصُح ما |ذا کان القائل لهذا الکلام (هذا 


ها کترتم لانفشنکم 

فذوقوا ما کنتم تکنزون) هم خزنه جهثم مثلاٌ آم هو کلام عائد الی النصٌ 
القرانی الکریم 

تفر ام هو شخ و آخاسیشن رخمها: التض الی شاوزم لا بخاخه: ان 
النص لم یصذر 


هذه المحاوره بعباره (قیل ) و (یقال لهم)... الخ 
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ما تخل المتلعی .معا رجا - کما هو طایع تلقیه للصوره المشار الیها بین 
جمله من. الاخبالات ال تز ند دون ای شی هن ابر آع خخربته آلندخفیه 


للفن. 


ان آمکفا آنسن مات هن لاسرا اه للصوره الق مه امه خمی 
علیها فی 


نار جهئم فتکوی بها جباههم و جنوبهم و ظهورهم) و تجانسها مع عنصر 
(المحاوره), مضافاً الی آَنْ المحاوره نفسها قد اعتمدت عنصر الصوره 
الاستعاریه, متمثلة فی قوله تعالی (فذوقوا ما کنتم تکنزون) حیث خلع طابع 
(الذوق) لطعام علی ذوق الالم, و حیث جعل من عنصر (السخریه) من 
الکافرین, آداه تزید عنصر الامتاع الفنی. و آولتک: جصعا تکشف. غن مدی 
جمالیه النص المتقدم, بالنحو الذی 9( 


قال الله تعالی : «أفمن آسٌس بنیانه علی تقوی من الله و رضوان خیز آم 
من اسس بنیانه علی شفاجَرّف هار فانهار به فی نار جهثم و الله لا یهدی 
القوم الظالمین»(1) ۲ 


لابه النمه تتضتن ضورت استغاربه مکفعر ای * صورخ کلیه فد .راخاما 
مجموعه من الصور الجزئیه التی بتوالد بعضها من الاخر, لتصتٌ فی صوره 
موخده. هذه الصوره تتحداث عن بناء احد المساجد, حیت یقول المفسرون : 
ان جماعه من المنافقین بنوا مسجداً الی جانب المسجد المعروف 
قبا) (ضراراً بجماعه الموّمنین الذین اتخدوا المسجد الأخیر مصلیت لهم 
بحضور رسول اللّه صلی الله علیه و آله. و کان الهدف من بناء المنافقین 
اه ی و 
یفرقوا 


کلمه المسلمین. الأیه المبارکه تتحدّث عن بناء هذا المسجد من قبل 
الا ففین: نما تفت بالی: اضدات. المتکر مین و مات تب علی: سلوکهم 
من الجزاءات الاعوورهد 


الملفت للنظر هناء النمن القرآنی الکریم قد انْخذ من بناء المسجد نفسه 
غتضر آ (اساریا از ای ان عمابه (الشاء اامسخه) فقو هیا التص ما 
لیصوغ من خلالها 


صوره استعاربه, ما یزید من عنصر الامتاع الفئی فیها. فالماده الاستعاریه 
هی (البناء)؛ 
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حیث استثمر النصّ القرآنی الکریم (بناء المسجد) من قبل الممنحرفین 
لیحد‌ثنا عن (البناء المادی) و علاقته ب(البناء الروحی و العبادی), چاعلاً من 
البناء نفسه - کما قلنا - ماذه استعاریةٌ ذات جاضام فت کسیر مهف اهر نی 
ان نحدئک عنه بشیء من الوضوح والتفصیل. 


من الواضع: آن الضفزه النیهنوادا کانت استاره آو تیه اوور اب 
اه ی ی ها ی ی ات و ۵ 
فی الاستعاره. التن تجدنک: عنها تواجة ظرفین. متضایین هما *. التقوی .و 
الاتخاف له عالی (آنعن اس 


بنيانه علی تقوی مین اللّه و رضوان خیر) يعني آنْ النصّ یتساءل : هل آأنّ 
من یوسس مسجداً علی آساس من تقوی اللّه تعالی هو الأفضل ۲ بقارن 
بین ما هو مضاد للتقوي». ونعنی به الانحراف قائلا ۶( من تن بنیانه 
علی شفاجرف هار). الا تک تلاحظ أنْ هذا الطرف المضادٌ لا بشیر الی 
فعض انح اف ای لم کر لا عبانتییت لت له عباره 


(الفسق) آو (الظلم) آو (المعصیه) و ما الیها من العبارات التی تقف مقابلاً 
لعباره (التقوی ), 


بل تجد آنْ النص یقدّم لنا هذا الطرف من الاستعاره بمفهوم آخر هو البناء 
الذی یقوم علی آساس غیر متماسک هو (شفاجرف هار)؛ ای : علی ماده 
متآکله هی الجهه من النهر والوادی الذی قد تآکل أحد جوانبه. فالمتلثی 
یتوقع مثلاً بأن 2 


اسان یار کال ی اف ار تین ای 
تضادها, کما ورد مثل هذین التعبیرین فی قوله تعالی (فالهمها فجورها و 
تقواها )اه تقوم المقارنه 


ان البنیان 


: أثنا نتوقع ِِ ما ابا ِ بقال مثلا : هل أنْ البنیان القائم 
علی التقوی خیر آم البنیان القائم علی الفجور؟ آو آن یقال : هل آأنْ البنیان 
العانق علی «لتخاسسیک خی ام التتان الفانم علی التراعی ۱ ففی. النضد 
الذی ورد نواجه ماذتین متجانستین هما : الفجور و التقوی, من 


کت 9 9 نفسیین فتضاد ین و فی الصوره الأخری 0 
الأساین الصلت اه 
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الرخو فی البناء. 


هذا کله فیما پرتبط بما هو مألوف من صیاغه الصور بعاشه. غیر أنّ الذی 
نواجهه فی الصوره التي نحدتی عنها, هو ان ِ قد استخدم فی الصوره 
الاولی ظاهره نقفسیه او عبادبه هی (التقوی), , بینما استخدم فی الصوره 
الثانیه ظاهره مادیه هی «البناء الواهی», 


ثه قال (ا بهما آفضل هل هو التقوی آم البناء الواهی؟) فی حین أَنّ 
ی بتوقع 


سوالاً هو (أ بهما فضل, هل هو التقوی آم الفجور؟) و لک النصٌ - کما 
لحظت - قد استخدم بدلا من عباره (الفجور), استخدم عنصراٌ وتا هو 
(شقاخرف هار از و مدا التفقط من. الامتتدام کون التض القرانت الکروید 
قد ارتکن الی صیاغه خاضه یقترن بجمله من الخصائص الفثیه, منها : 1 - 
عنصر (التعادل ), بمعتکی آَنْ اللص توافت آَنْ یذکر لنا عباره مباشره هی 
(الفجور), ذکر لنا بدلا منها عباره صوریه هی (البناء الواهی). 


نز تداع ۳ فع ار التض الفر انی. الکنیمر ععلن. | لاسعارخ 
الجدیده 


(شقا خرف :هار ): داخلم.ضمن. الاسعانه الاکبر-عجما متهاء واهن:: آلشان 
القائم علی 


شا هن اون مک نخلی اما ا ساره ال استازم آخوی: 


ت 0 بمعتی َنْ النص قد استخدم نمطین من الصیاغه لظاهره واحدو 
ای فجعل آحد ِ« مادیا و الااخر 9 


ار 113 المتلی 1 1 ار 0 هار» 
آن الفتضود هه هه (الفجور ایعریته:ها بفابله وه (التقمی ) 


لکن, خارجاً عن هذه الخصاتص, یعنینا آن نشیر وا (لی الاأهشّیه القثیه لهذه 
الاستعاره (شفاجرف هار) و نشیر انیا الی ما تتضمنه من قیم جمالیه من 
خلال السیاق 


العام الذی وردت فیه. 


لنحدتک ولا عن المفردات الثلاث للاستعاره المذکوره. (شفاجرف هار و 
هو سقوطه, ای البناء؛ فیکون المعنی العام لهذه العباره هو : قیام البناء 
علی حدّ هو جانب النهر آو الوادی الذی تآکل بسبب من الماء. فهو ساقط 
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و |ذا أمعنت النظر بدقه فی هذا المرأٌی الطبیعی لحاقه الوادی آو شاطی ء 
النهر: آمکنک 


آن تصوّر آولاً شاطثاً قد تاکل ترابه فهو رخو, و آن تتصوّر ثانیاً مجاوره هذا 
التراب آو الطین لحیّز فارغ. حینثذ یمکنک آن تتصوّر ثالنا امکانیه آن تقوم 


عملیه بناء علن هذا 
الشاطی ۶ المتاکل ابا ۵ الضجاهفر للماع ام قراخ بر هل یفک فیاه 
مثل هذا البناء ؟ من الممکن قیام مثل هذا البناء اذا تصوّرنا امکانیه رصف 


لاجر بصوره موقته علی قاع الشاطیء المتاکل, الا آَنْ مثل هذا البناء لا 
پستمر 11 لساعات آو أُ یام مجدوده فحسب, 


فخینلر لاب .من آن مسقظ حثل هدا الا فضلا غن کوته. بظل متاراً 
للسخریه من قبل 


الاخرین. حیث یکشف عن کون صاحب البناء معطّل الذهن لا یملک جهازً 
اذراکیا. شلیما.. و. الانم. جیتما نقل .فده الخعیقه. الظییعته: الی: شلوی 
المنحرفین و نقارن بینها و بین بنائهم المسجد الذی استهدفوا منه ایذاء 
المومنین و تمزیق وحد تهم » , ثم نقارن بین بناء هذا المسجد الذی بقو علن 


اشباسن انحرافی و بین مسجد قبا الذی یقوم ۹ شا تشن تقوائی, حیت ان 
الهدف من الصلاه فیه هو ممارسه العمل العبادی, حینثذ یمکننا آن نتبین 


افت العا لاعفا رنه س استفو اللیه رخ لیا اس 
من خلال الاستعاره المشار الیها, (بالنحو الذی سنحدتک عن تفصیلاتها. 


لقد اوضتنا جانبا من الانار الفنیه للاستتاوه: التی..-خاعت فلن: یاه که 
المنافقین فی بنائهم المسجد صفه البنیان الذی یقوم (علی شفاجرف هار) 
3 1 فنحاتک عن جوانب آخری من الأسرار الفئیه لهذه الاستعاره 


لقد سبق آن قلنا : ِنَّ المتلقی قد بتوقع بأآن تتجانس هذه الاستعاره (علی 
شفاجرف هار) مع الاستعاره المقابله لها (آفمن آنتیره تتباته کل تقوی من 
له و رضوان خیر) آی 


بانهایل التان العانم غلی. اتقو مهم التیان: القاتم علی القعفره الا ان 
النص قد 


استخدم عنصرا صوریا حسْیاً للفجور هو (قیام البنیان علی جانب متأکل من 
الشاطیء), بینا لم یستخدم مثل هذا العنصر فی البنیان القائم علی التقوی, 
حیث کان من الممکن ان 

یستعیر للتقوی عنصراً حسیّا آیضاً بان یقول مثلاً : آفمن آسُس بنیانه علی 
حجارو صلبه او اساس مکین, خیرّ ام من اشس بنیانه علی شفاجرف هار ؟ 


ره 7 22 


ِ تصورنا - من زاویه التذوق الفّی الصرف - ان کلاً من غبازه (التقوی) 
ِ یفرض ضرورته فی هذه الاستعاره لماذا ؟ الا ان السیاق 
الموضوعی الذی وردت هذه الاستعاره من خلاله, قد عرض لمفهوم التقوی 
حینما قالت الأیه التی سبقت هذه الاستعاره. ما یلی : (لا تقم فیه آبدا, و 
الخطاب موجّه اٍلی النبت صلی الله علیه و آله حیث کان یصلّی,فی مسجد 
قبا, و حیث آراد المنافقون آن یصلّی فی مسجدهم «لعسجذ أسُس علی 
التقوی من أوّل یوم أحقّ آن تقوم فیه فیه رجال یحبّون آن یتطهّروا و اللّه 
یحبٍ المَطهّرین»(1). فانت تلاحظ بار هذه الایه الکریمه تطالب النبن صلی 
الله علیفو اله باایذ هب آیدا الن خشجه الخاعفیشن: بل اوضم لمبان مسجد 


قبا الذی نت علی افو مره ال نوم احق ب« ۳۹۵ 


المنافقین الذین وصفهم الله تعالی بسمات الفجور, من کفر, و تفریق بین 


2 


ضراراً... الخ, حیث قالت الاأیه الکریمه (و الذین اتخذوا مسجداً ضرار 
کفرا و تفریقا 


بین المومنین وارصاداً لمن حارب اللّه و رسوله من قبل...) و هذا یعنی أنْ 
التص القرانی 


الکزيم نها آشار فی لابه السابقه الی آن مسجه قیاء او مسجت انیم 
صلی لاف انم و ات مد اس ای او هن اول ی 


اما تستدعی مثل هذه الاشاره الی (التقوی) بأن تتکژر ذاتها فی الأأیه التی 
تحفت. عتها (افمن آشس‌هانه علی تعوی من, الله و رضوان خبز آم.عن 
معا 


شفاجرف هار) و لذلک جاءت العباره مباشره لم تتوکاً علی صوره حشیه, 
علی العکس من الاستعاره التی قابلتها و هی تاسیس البناء - بالنسبه الی 
مسجد المنافقین - علی شفاجرف هار. فهذه الاستعاره الأخیره قد فرضت 
جمالیتها هنا من خلال کونها قد جاءت لتقابل بین بنیان یقوم علي التقوی و 
مرها ان التامی قد تهیاً ذهنیاً لأن بدرک 
بوضوح, طبیعه الفارق بین بناء المسجد القائم علی 


۱ 


و 


التتوی وهاع المشه القاتم علی اتمه خبیه فان الشت فد انح ان 


تقدیم صوره 
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1- التوبه / 108 . 


ی توح طبیعه الفارق بین البنائین من حیث النتائج المترتثبه علیهماء و 
لیس من حیت الأسیاب 51 الدوافع للبناء فحسب, و بالفعل, نجد آَنْ النصت 
القرآنی الکریم قد رکز 


علی هذا الجانب, فائجه الی تقدیم صوره حسیه یخبرها کل واحد هنا, و هی 
: النتائح 


ال تفای ان الممس هم وا امه ارو 


هذه الصوره هی قیام التاة علی اشاشن واه و هو قیامه علی جانب شتا کر 
من الشاطی ع حبت, [ن هتل هدا. الباء ۷ بعکن: آن بظل. تایتا بل. بتفار 
سریعا. و معنی انهیاره 


سریعاً هو احباط العمل و استتباعه - من ثم - جزاءآ اخرویاً هو نار جهنم. و 
هذا ما 


تکفلت به صوره استعاریه جدیده هی قوله تعالی (فانهار به فی نار جهنم و 
هلت 


القوم الظالمین). ان هذه الصوره الجدیده تتطلّب شیناً من التفصیل 
راتسا اس فا 


ما نحاول لأن نعرضه الان. 


قبل آن نحدذئک عن هذه الصوره الاستعاربه, یجدر بک آن تعید قراءتک للاابه 
الکریمه : (آفمن سس بنیانه علی تقوی من اللّه و رضوان خیر آم من 
اشس بنيانه علی شفاجرف فانهار به فی نار جهنم ) لاحظ صوره (فانهار به 
فی جهنم). فالأصوات الثلائه (الهاء و الألف و الراء) قد تکررت فی العبارتین 
(هار) و (فانهار .۵ جعاليه: التکران تفیل فی: سیه. الغبارتین اللتین خشیران 
الی معنیَ واحد هو (السقوط), و لکن کل واحدو منهما قد اتخذت صیفعه 
خاضه تتناسب مع السیاق. فأنت تلاحظ بلِنْ الاستعاره ااوای قد جاءت 
بصیغه (هار) لتشیر لی دلاله (ساقط) اتساقاً مع صفه البنیان. 


ما الاستعاره الجدیده (فانهار) به, فتشیر الی دلاله (فسقط به) اتساقاً مع 
الموقف الجدید, و هو : آأنْ البنیان المشار الیه - و هو بناء ساقط - سو: 
یسقط بصاحبه فی نار 


جهنم. و الان : لنتجاوز هذه السمه الایقاعیه, ای : التجانس بین عباره «هار» 
و «فانهار», 


(لی السمه الصوریه آی : عباره «فانهار به فی نار جهثم». |ذا تجاوزنا هذا 
الخاتت:ضنجد ان هدم الضفوه (فانهار به.فی نار جمنم .هی افتداد ااصوره 
السابقه (علی شفاجرف هار) من حیث العلاقه بین البنیان الساقط و بین 
اسقاط صاحبه فی نار جهثم, کیف ذلک ؟ لنحدئک عن ذلک, من خلال 
التحلیل السریع للصوره المشار الیها. 


ص:229 


ان الضهیه لکا بها ترید آن- تقول:: ان هدا البتیان للفسنجد الدی. اه 
المنافقون. وهو 


بنیان واو لکثّه یقوم علی آساس واو, هو قیامه علی الجانب المتآکل من 
الشاطیء, اِنْ هذا البنیان الواهی آو الساقط سوف یسقط بصاحبه فی نار 
خهنم. لاخظ, آن جمالیه .و امتاع هده الضورم لا خدود لهها: فالتبیان. الواهیت 
معرژض للسقو ط. ی و لکن النص یستهدف لفت 
النظر |لی سقوطه آخرویا/ فماذا صنع ؟ 


لقد اسنقط هدذا البتاء: اخرهیاء نید آن شتقوط تفس البتاغ لا بحمل دلاله الا من 
خلال صاحب البناء نفسه, فالسقو ط هو لصاحب البناء کما هو واضح, لذلک 
اتجه النصٌ الی صیاغه ممتعه کل الامتاع حینما جعل البناء الواهی سبباً 
لاتتفاظ ضاحية فی ناو جهیم 


لک النص, لم بضع هذه الحقیقه بنحوها المباشر, بل بنحوها الصوری 
الممتع, آلا و هو : ان البناء الواهی الذی بناه المنافق فی الدنیا قد انهار 
بصاحبه فی نار جهثم, ای : جعل سقوط البناء - لیس فی الحیاه الدنیا - بل 
فی الاآخره. جعل سقوط البناء فی الااخره, و ذلک من 


خلال استحضارنا فی الذهن صوره المنافق و هو یسکن فی البینان الذی بناه 
اه نقف ال شا هه ادا بالیتاء شرف ضاحبه.معه وتسقط یه فان جوم 


ان المتلقی مدعو من جدید الی تأیثل هذه الصوره الممتعه کل الامتاع, حتّی 
با ی ی ی اه ها وه ای 
فیتهایت افیا مین اساوا ان سای نا عاعکین 
علیه آخرویا. و حّی پلحظ 


من جانب تالث مدی التجانس الصوتی الایقاعی بین الصورتین؛ ضوره 
البناء وتیوبا و انعکاساته آخر وبا و ی پلحظ - من جانب رابع مدی 


التاتظی هدن له رم 


و ما سبقتها من الأیات الکریمه التی آشارت الی مفهومات الکفر و الضرار 
و التفزیق, وتجو‌ها من السفات. التی تتجانس -مع الضوره. الاخیرم: بالیه 
الذی فصّلنا الحدیث عنه. 


قال تعالی : «انْ اللّه اشتری من المومنین آنفسهم و آموالهم بان لهم الجتّه 
فانلون, فی.سبیل اللع فیعتلون: و بعیلون وعدا علیه:حفا فی التوزاه و 
الانجیل و القرآن و من 
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افقی هنن مق الم فا سنا تعکر الن باعفتم رنه موی هم الق 
العظیم »( 1 ) 


الصوره الفنیه التی تطالعها فی هذه الایه, هی : الاستعاره اتف لة فی 
عملیه الاشتراء و البیع. 1 
الاستعاره, الا آَنْ الجدید فی هذه الاستعاره التی تعرض لها ان هو آنها قد 
التعامل لکل منهما بنجو لاقت کل اللفت للنظر 

ما المعامله ذاتها, فهی : الجهاد فی سبیل اللّه تعالی. و قد فصّلت الایه 
الکریمه مفردات هذه المعامله, و بالأحری, فصّلت الحدیث عن عملیه 


الاسراو لیم لسن سل ماه بل لندمه غاییه هی ان الجومین 
یمارسون _ جهاد الا , تم ۶ باون 


الأعداء آو بقتلون. یضاف لذلک, آنْ «الأموال»> انضا خفل.فی هنه. آفمانه 
شعتی: ان کلا من النفس و المال. آو أَنْ کلا من المجاهده بالبدن و المال 
هو ماده التعامل ۲ 


هذه التفصیلات للمعامله المشار الیها تحمل آهمّیه فثیه کبیره, نظراً لکونها 
ترتبط بعملیه اشتراء و بیع یقوم بها طرفان, احدهما هو (الله )تعالی, ۰ و هو 


المجاهد, و هو البائع. بید أَنْ الأْهمٌ من ذلک هو آنْ النص القرآنی الکریم 
الاستعاره قد خلعت علی هذه المعامله سماتِ خاضّه ینبغی آن تقف عندها 
و لو عابرا. 

لقد ذکر النص القرآنی الکریم بأَنْ (الجثه) هي (الثمن) الذی یدفعه اللّه 
تعالی الی المجاهد. و الملاحظ - فی مواقع قرآنیه آخری - آنْ الثمن یُشار 
الیة سبا بعبارخ غبر 
فباشره.. نا هنا فان الغباره المباشره تدکر بوضوح: و فعتن بها-: الغباره 
المشیره الی 
(الجثه)/ کما أنٌ العبارات غیر المباشره قد ذکرها النصٌ فی ختام الاأأیه بقوله 
عالی, رو دلک هو الفور العظیم ): 


و من الواضح, آنْ النصْ حینما یکر احدی الدلالات بنحو مباشر حیناً و غیر 
مباشر حینا اخر, اثما یکسب هذا الجانب خطوره و اهمّیه تتناسب مع اهمیه 
الجهاد من جانب, 


و آهمیه الثمن من جانب آخر, بل ان الثمن یظلٌّ هو الجانب الأشدٌ خطوره 
بطبیعه الحال. 
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1- التوبه / 111 . 


مادام التکزار لکل من لته و القور نقضح‌فن الخطوره الفشار الما 


و یمکنک آن تتحسس مدی الاهشّیه المذکوره فی تفصیل الحدیث عن عملیه 
الییع,فتاتجه تقوله تعالی ۳ فاشتنشوها بعکم الدی ایهم #فانت: لاحظ ان 
النص قد فصّل فی البدء عملیه البیع (المجاهده, القتل, الاستشهاد) (یقاتلون 
ِ_ سبیل الله, فیقتلون, ویقتلون), و قبل ذلک کان التفصیل لماده البیع, و 

: التقمی و المال (رن الله اشتری من المغمنین آنفسهم و آموالهم )ثم 
ِ التفضیل ثالنا لنتایج البیع و خی (فاستیشر وا بییعکم 


الذی بایعتم ). 


طبیعیاء آنْ نتائج البیع هی (الجثه) کما ذکرت فی آَوْل الاستعاره (ِنْ اللّه 


اتشر عرش وس اش و آم‌الفهسای لش الحه دار تفصیل جاء 
ایک تا عن العملیات 


النفسیه التی : فا الخصو نی نالیم رال مان ماه ام مایخ 
الفر اه السترفر الذی,ضقی آن عم ضاحب: النم فیل. ان-بخضل.غلی 
التفن: الخنه: 


و لا آظنک بحاجه الی آن تدرک مدی نف هده الاستعاره حینما تضع فی 
حسبانک [ ها قد مهّدت للمجاهد فی سبیل اللّه باشباعات نفسیه تسبق 
الاشباع الأخروی (الجثه)؛ 


حیث یسهم مثل هذا التمهید للاشباع النفسی فی حمل الشخصیه الاسلامیه 
علی ممارسه الجهاد من جانب. و حیث یحقق عناصر «الاقناع» بیقین 
(الجثه) من جانب اخر. 


اه ار ای رای ی ها ای ی مها ال مه 
ال اشعا ااسا اه اتف تا ی ها اهای ال 
وردت الاستعاره 


فان ال # ات اللم‌علی انس و الصاخرسمن مالاضار آلنین اوه 
کید شاکه العیوه من جدها که نی ماوت کریق مش نم باب هم | 
بهم روف رحیم * وعلی الثلائه الذین خلفوا حنی ادا ضاقت علیهم الأرض 
نها رخت ,هر صافت ليفم امه وا آن لا ساعامن الله الا البهتم ناب 
علیهم لیتوبوا ان اللّه هو التغاب 
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الرحیم »(1) 


النصٌ المتقدم یتضمّن جمله من الاستعارات مثل : (کاد پزیغ قلوب فریق 
منهم ) و(ضاقت علیهم الارض بما رحبت) و (ضاقت علیهم انفسهم ). 


بید أن ما نعنزم آن 5 : الاستعارتان الاخیرتان (ضاقت علیهم 
قانین لاستعا تین مالوغتان کل االنه نکن سارت الاعر یت آن الارص 
حینما تضیق علی الانسان, وحیث ان النفس حینما تضیق علی صاحبها, حینتئذ 
فان المتلقیث یکتشف بسهوله با الاستعاره هنا هي موشر الی الشده 
النفسیه. غتر ان الاجر فی الان دائه -ینظوی.علی: آشتر از فنبه کبیزه فی 
خضع الشتاطء النتی اما قی. الاسعار‌دالت کوزه. 


۵ لنتقف: یک او عند الاستعاره الأولی (و ضاقت علیهم الأّرض بما رحبت). 
الاستعاره تتحداذت عن جماعه تخلفوا - فی معر که تبوک - عن الالتحاق 
بساحه المعرکه, و ندموا علی ذلک, و عندما اعتذروا الی الب صلی الله 
عنهه ال فووشصان للم غانه وال اسر امن لا 


یکلموهم.. وبالفعل, لقد هجرهم الناس - بما فیهم النسوه و الصبیان - مشّا 
اضطرهم الی آن 


پهربوا (لی رژوس الجبال حیث اعتزل بعضهم الاخر, الی آن تاب اللّه تعالی 
۱۳۳ 


الشده النفسیه التی تعرّض لها هوّلاء الجماعه لایمکن آن یُقدّر درجتها آی 
ملاحظ, الا حینما یقف عند الاستعاره المذکوره (و ضاقت علیهم الأرض بما 
رخیت 1 أَهمٌ الدوافع آو الحاجات النفسیه عند البشر هو الدافع آو الحاجه 
الی التقدیر الاجتماعی او 


الختبل ات اک اش رفن سفام که اما را ارو 


آن نتصور البثه امکانیه آن یعیش الانسان منعزلاً لا یتواصل مع الااخرین. فهو 
مند آن برلد.علی ار تفر آلی الا حرتن. فیسفته: و حقدیته و ساتر 
حاجاته, فضلاً عن افتقاره الی الأخرین فی |قامه العلاقات العاطفیه مع هذا 


ارف اوق یی نک بوها اسای آخیر من الشی الهش یه 
(النبذ الاجتماعی), فالشخصیه المنبوذه اجتماعیا 
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1 وه ۱1 


تتمرّق و تنشطر و تتوثر الی درجه لا یمکن من خلالها آن تقوی علی 
استمراریه الحیاه. 


و تتضاعف الشده لدی الشخصیه الاسلامیه حینما نجد آَنْ الله تعالی, ۰ و النییخ 
صلی الله علیه و آله و المومنین جمیعاً بهجرونها و ینبذونها, حینثز نعرف 
بوضوح : لماذا لجا 3 الجماعه 


الی رووس الجبال, و لماذا هجر بعضهم الأخر. 


و لماذا ظلوا یتضرّعون - کما تقول النصوص المفشره - أیاماً طوالاً الی اللّه 
تعالی 

لیتوب علیهم. نم نعرف بوضوح آیضاء لماذا جاءت الاستعاره القائله (و 
ضاقت علیهم الأرض بما رحبت] معیّره بنحو بالغ الدلاله عن درجه الشده 
النفسیه التی کابدها هژلاء 


الخافه خها فد هو الا لش انیت صلی له شام ال المع وه 


ان (النبذ الاجتماعی) الذی یمزق الشخصیه کل ممرژق لا ینجانس التعبیر عنه 
بالدقه المطلوبه ۷ مع الاستعاره التی تقول #ان الأًرض - مع آنها رحیبه 
تسع کل شیء - قد ضاقت علی هوّلاء الجماعه. فالضیق هنا مزدوج» ضیق 
المکان, مضافاً لضیق النفس. آفا ضیق المکان, فلأن هوّلاء الجماعه ما ان 
یتجهوا ا(لی مکان حتّی تجدهم قد تبذوا من قبل 


حینثز : ین المکان الذی یسعهم ؟ 0 اوق خی التعبیر بقوله تعالی 


مادام ای 0 8 ِِ ما یفشّر لنا را الاخری ۳۳ 
علیهم انفسهم ). 


تقد اکتا ان رد میهف المضم انا من آسرای الاتعا نتشاد 
الیهاء بالنحو الذی تقدم الحدیث عنه. 
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سوره یونس 


قال تعالی : «اثما متلّ الحیاه الدنیا کماء نزلناه من السماء فاختلط به نبات 
الأرض ما یأکل الناسخ و الأنعام حثّی ادا آخذت الأرض رْجْرُفها و ازینت و 


ظِنّْ أهلها 

آ هم قادرون علیها آتاها آمرنا لیلاً آو نهاراً فجعلناها حصیداً کأن لم تَعْنَ 
بالأمس 

کذلک نفصّل الایات لقوم یتفگرون»(1) 


هذه الایه واحده من الایات الحافله بکنافه العنصر الصوری فیها, آی آ ثها 
تخفل بمجموقه من الضور التشبیهیه و التمیلبه.و الاسعاربه المتداخلة قیما 


ومد هش. و9... 


اثها ول قد اعتمدت (المثل) آرضیه لها, و المثل - کما مر علیک في مواقع 
قرانته ایهم .هو اعد عم آنواع» تسده ] القق شتمد هنم الاداه فی 


۳ 
9 یتمیز هذا النمط من التشبیه بکونه ای الاعتماد غلی تکژر آداته (أآی 
آداه التشبیه کالمئل او الکاف) بحیث ۱ بحیت یرد فی طرفی التشبیه (المشبه و 


له بدا و لعلک علی معرفه کامله بان آداه آلنشبتة الما تروافی طرق 
فاخم هو لفشته-نه؟ کفا لو شلهت العلم بالتوز من فانی یادا الشیه 
(الکاف ) فتقول (العلم کالنور). ما فی التشبیه باًداه (المثل) فان هذه الأداه 
تنکرر قی کل من المشتة و المشته به فعقول مثلا (متل العلم کمتل التور ]| 


الا ان الملاخظ ان التضگ الغراس آلکر نها سفعل وان (مضی التلن) 
فی الطرف 
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وس 22 


الأوّل من الصوره (آی المشیّه/ نجده فی بعض المواقع یضع فی الطرف 
الااخر من الصوره, و هو المشبه به, آداه تشبیهیه آخری هی «الکاف ». و هذا| 
ما تلحظه فی الصوره التی نحدنک عنها, حیث قال تعالی (تما مثل الحیاه 
الدتیا, کفاء آترلناهمن الشماء ۸ فجعلن 


الطرف الاأخر من الصوره و هو (الماء المنزل من السماء) معتمداً آداه 
(الکاف) (کما آنزلناه...). 


ای ینعی آن نضع فی ذهنک ۳ (المثل ) بعامه, بأتی فی النصوص 
القرآنیه والحدیثیه بعنی (النموذج), فکاً تما یقول النصٌ «اِنْ نموذج الحیاه 
الذنیا کماء آنزل من السماء ۸ جالا آن التموذع نفسه هو قی واقعه آذاه غیز 
تتصیعته عندها برد قی الظر فت»الاال 


من الصوره, و یصبع آداه تشبیهیه فی الطرف الاخر من الصوره, فعندما 
1 (صل, العلم او اسان و من ات نما کشت ارعلم تا ورس کین 
المثل آداه للتشبیه فی عباره (مثل النور ), و یکون بمعتی (النموذج) فی 
عباره (مثل العلم). 


۵ الم هن آن الا شق نار صالخا فب قافن فل 
ِا «کمای ات لناه:من الشماء 4 اما ستمدف درجه‌من العا کید علی ابرار 
الشته اف مق ره 


تخدها فان التبیه با تفیل انظرا لوخیو التفاوت ین الم هه المترین به 


کما هو ملاحظ 

بالنسبه الی تشبیه الحیاه الدنیا بماء آنزل من السماء, فاختلط به نبات 
الازض‌ ها بای 

ا لاه الانتام ریت و کفاء توص دلی لاعفا فان المسشیه ههار و 
هو المطر 


المختلط بالنبات الذی یتفدٌی علیه البشر و الحیوان, لم یستهدف مجرّد 
الفاره ن اکتا الصا د. الم رل موی ی المم آیراد کات نویه 
۱ زب النن تن انراز الشیه من خاسسو التفاوت 
شن لام الحسا و العطر مایت اخر: 


علی نحو ما نبداً بتوضیحه فی الصوره التی نحن فی صدد الحدیث عنها. 

من الواضح آأنّ النصْ القرآنی الکریم حینما یشتّه الحیاه الدنیا بالمطر اثما 
یستهدف لفت آنظارنا الی زوالها و عدم خلودهاء. بید أنْ انتخاب «المطر» 
دون سواه لابدٌ آن ینطوی 


2 


عن اسان شعاست: مه سشقیفه الخیام» ظیعای ان النض شتسه الخام 


پل تیمها بالط الجص الط بات ار ای مر اند شسیت: ف 
انماء البنات. 
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لیس هذا فحسب, بل نجد آَنْ النبات أیضاً قد ربطه النصْ بسمه خاضّه هو 
النبات الذی يأٌکله الناس و الأْنعام, فأنت تلاحظ هنا آنک آمام ظواهر متنوعه 
ذات سمات خاطه, فهناک المطر تسمته الناز له من السماء (کماء آنزلناه 
من الشماء )و ها عفلیه اختلامه 


بنبات الأرض, و هناک سمه هذا النبات و هو الذی يأکله الناس و الأْنعام. تری 
: ما هی الأسرار الفثیه لهذه الأْوصاف المتنوعه ؟ 

ان المطر ظاهره ایجابیه دون آدنی شک و النبات ظاهره ایجابیه آیضا. ما 
ایجابیه المطر. ور بختاط بنبات الأرض آی پسینب نموه ۳ ما ایجابیه 
التتات فا ها ال لک ماو ان یفام امه سل آه ید 


نروه حیوانیه ضخمه من حیث استخدامها 


ظفاما هت کویا شلیاسا مه عهها منت الحاخات المر رهاظ متسه نه 
النبات الذی 


یفید منه الناس فی المأکل و الملبس و نحوهاء, بصفه آأَنْ الطعام هو الحاجه 
الفلعه التی 


تتوقف علیها حیاه الانسان. مضافاً الی حیاه الأنعام التی یفید منها البشر فی 
حاجاته, 


من هنا نلحظ کیف أَّ النصّ قد انتخب ظاهره النبات الذی یأکله الناس و 
الانعام. فا تطوی. هد الاسجاب من آسرار فنیه مدهنه: | نه آساز الی ها 
باکله آلناس .مق السات 


(و هو حاجه ملحه, آی الأکل), و آشار |لی ما تأکله الأنعام (دون سواها من 
الحیوانات ) 


نظراً لافاده الانسان منها, (و فی مقدّمتها الأکل نفسه), مضافاً الی تجانس 
کل مت شاج 


وان خن رن اما ا تفع 


و ان : لندع هذا الجانب. لنطرح سوللاً آخر هو : ما هی الأسرار القثیه 
لاشخاب. المطر المختلط بالیات الفی باکله الناس و الانعام و هی: طواهد 
(یجابیه ذات عطاء ضخم علماً بأْنْ الحیاه الدنیا التی شیهها النص بالنیات 
المشار الیه, اتما جاعت فی سیاق الذمّ لها, و حینتذ پثار سوال آخر : |ذا 
کانت الخیاة ذات:ظايع سلبی: فلمادا جاء تشتها تما 


یجشد طابعاً (یجابیا, و هو عطاء المطر و النبات ؟ 

ان الحیاه نما تکتتفها من الحاجات. تظل واحد هن. آشه الدوافع البشریه 
الحاحا فی تر کيبه الاشتان فهی ,من زاوبه کونها دافعا کتیرا - جیفز تسد 
امتاعاً لا حدود له, 
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ویکون تشبیهها بالمطر و النبات متجانساً مع الامتاع المذکور, بید أنّ 
الانسان - و هو 


غافل عن الموت و ما ینتظره من الحساب فی الیوم الآخر - یظل منشذاً 
الی الحیاه و کا ها لا نهایه لها, و لذلک فان تشبیهها بما هو زائل من النعیم 
الذی یخبره الانسان, کالنبات 

الذی تواخقه بومیا اد فصلیاً حیث یشاهد جفافه, مثل هذا التشبیه الحسّی 
الذی نخبره فی حیاتنا الیومیه یتداعی بالذهن اٍلی تجربه الحیاه نفسها, حیثُ 
قذکر التص الحعاقم 


بمشابهه الحیاه و النبات, و حینتذ سیعی واقع حیاته و یثجه الی ممارسه ما 


عبادیا. الا أنْ الملاحظ أنْ النصٌ لم یشبه الحیاه بالنبات, فی حاله جفافه 
الیعی ب نا هو باحها فی تصوصی رت بل ها مالیات. قب حاله 
تعژضه للافات السماویه حیث قال النص (آتاها آمرنا لیلاً و نهارا فجعلناها 


حصرا ان من الا 


تری : ما هو الشر فی ذلک ؟ فی تصورنا آن الافه الزراعیه (بالرغم من 
کوتها اقل حدونا من عفلیه الجفات) .لا آنها رید خسبه انس الهابا للظر 


حیت نها 9 

طبیعباً بقدر ما تخضع للاحتمالات, فالنبات مثلاً بظل محفوفاً بتوقع طبیعی 
لجفافه فی 

المواسم المعینه, لذلک لا پرتطم الانسان بهول الجفاف مادام یقینا؛ علی 
العکشن مت الافات ال تفا الانسان .من حارج ترجه خرن حانت آخر: 


و کذلک الموت : فالانسان (مّا آ ثه لا یفگر بالموت البثّه, آو لا یملک یقیناً 
بزمان 

حدوثه, و حینتذ یتشایه تضایا م لفات التی لم دمک المزارع بهاء او لا 
الأمل آه الشیم ااشسه التی تکاندها اسان هی ساحه الستت لها هو ان 


اذن : جاء تشبیه الحیام الدنیا - من حیت انطفاو‌ها فجاه, ِ بالاافات السماویه 
ات توت التبات فعام اضام عم شاه و آسواوی الفه انم 
الحدیث عنها. 


قال تعالی : «و الذین کنتیوا السیثات 4 سیم بمها و ترهقهم ذله ما 
ات ات را 
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خالدون»(1) 


فی الاية الکریمه تشبیه و استعارتان تتحدث: غن الجزاء الاخروی الذی 

را 
من الجزاء؛ و نعلی 

ای او ریم ده لیم مم این ام کا سا اشسیه 

وجوههم قطعا من 


اللیل ). 


و من الواضح لدیک, أَنّ الجملتین (و ترهقهم دله) نع (ما لهم من اللّه من 
۰ تشکلان العنصر الاستعاری, و 1 الجمله (کا تما اغشیت وجوههم 


قطعاً من اللیل ) تشکل 
العنصر (التشبیهی ). و نحذئی او عن العنصر الاستعاری, بخاضه ء (الاستعاره 
الأولی 
وترهقهم ۳۳ 


لک * قبل آن تعینی. عن فنم. الاستخارم. تفر یک. ان تعود الی آیه: سایقة 
تتحدث عن الجزاء الذی یلحق المومنین, حیث جاءت فیها الاستعاره القائله 


«للذین احسنوا الحسنی و زیاده, و لا پرهق وجوههم قتر و لا ذله, آولنگ 
اضتجا: النار هم فیها خالدون». 


فالملاحظ فی هاتین الایتین الکریمتین, آ تهما تتضّنان عنصراً صوریا 
مشترکاء وان عنصر (التقابل) الفنی بینهما, یطبع الصور المذکوره بنحو ممتع 
کل الاضتاعر جع و اهر عضفی, فزندا هن الخمالنه علین ضیاته الضور آانن 
تخضع لعماره محکمه کل الاحکام. 


ادن : انتختت. اولا عن. الدلالات الفکرية آهاتین. الایتین الگريمتين. لملاخظه 
الایه الأولی تتحدٌث عن الحسنات و نتائجها, و الاأیه الثانیه تتحدث عن 
السیئات ونتائجها. و هذا هو عنصر (التقابل العام). الأیه الأأولی تعرض 


للجانبین : المعنوی والمادی للجزاء. و هذا هو البعد الثانی للتقابل بینهما. 
الایه الأولی تشیر الی البعد 
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نزو ار 


المادی المتمثل فی عباره (آولتک اصحاب الجثه هم فیها خالدون), و الاب 
الثانیه تشیر اٍلی البعد 


المادی المتمتئل فی عباره آولتک آصحاب النار هم فیها خالدون. 


اخن ۳ .فی: هداز الفایل راحظه فستوین. مر الضاعهر یاه دلا نهد هی 
(التقابل بین الحسنات و السیثات), و صیاغه لفظیه هی استخدام العبارات 
المتمائله حیث تکررت الاألفاظ الا تیه فی کل من الاأیتین الکریمتین : (آولتک) 
و (آصحاب ) و (هم فیها) و(خالدون). 


و ما البعد الرایع من التقابل فیتمثل فی البعد النفسی للجزاء. مضافاً الی 
الد الخامس و اتفایل آلدی عم هی کیان االفاظ فنمیا مرحم 
(برهق ) و (وجوههم) و(ذله). 


ایند آن یه ال ماه تایه العیشمهن تقایل سل ی 
ای ای را الکریمین توالت بر 
یه الأولی فی صورتها الاستعاریه القائله (و لا برهق وجوههم قتر و لا ذله) 
الاله الخشی ای واحقیا ال هن ی الم کاخ هی لا ود 
وجهه قتر و لا ذله. تری : ما هی 


الأسرار الفنیه بهذه الصوره.. ۳ الارهاق, هو الشده فی آعلی درجاتهاء, آی : 
الشت ای انا طاعه الاشان. و آسا (القتر) قفهالفیاد آه الغتره: 


و معنی هذا : آن المومن لا تظهر علی وجهه ابا الشده النفسیه, بید ما 
نعتزم توضیحه هو تحدید (القتر) و علاقته بوجه الانسان. 


الوجه هو المظهر الخارجی للانسان. و هو المظهر الذی تبرز من خلاله 
الحاله النفسیه, فالچبهه و العینان و الشفاه و ساثر آجزاء الوجه تظل تعبیر 


عن حالته المسژه و المولمه. بید أْ الاشراق آو العتمه التی تطیع الوجه 
بشکل عام تظل هی التعبیر الشامل عن 


حالته النفسیه. 


له ال ان اعه شک سوفن ال آلشوه 
الکبیره. و من الممکن 8 تأخذ شکلا یشبه الغبار فی حاله الشده بنحو 
۳۹۳ 


و کلّنا یلحظ آن اللون المعتم الذی تشوبه صفره کالغبار عندما یعلو الوجه. 
حینثز نستکشف بوضوح آن صاحب الوجه یعانی شده مصحوبه بالتمژق و 
التوتر و الانسحاق 
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والیاس: و لا شی ۶ بطبیغه الحال. آشه وضوحا فی التعبیر عن هده الحاله 
من الوجه الممتقع 


الذی یأخذ شکل الغبار في لونه المعتم الذی لا تحدده الوان خاصه کالصفره 
المعزعن المرض ساملس الم رون القلی الم 


لذلک: فان آضفنا ضفه الغبار علی لون آلمخه یظِل هو التعبیر الأْشْدٌ وتواضا 
عن حاله الاختناق الذی ۱ الوجه. و آما الذله التی تعلو الوجه 
فی قوله تعالی, : (و لا برهق وجوههم قتر و لا ذله) فهی لا تأخذ صفه 
(اللون) المعتم آو الغبر, بل تاخذ صفه عامه لعلها تتبدذی فی ملامح العین 
آکثر منها فی الملامح الاخری. 


و قد تتساءل عن الفارق بین هاتین الصورتین الجزئیتین, صوره (القتر) و 
صوره (الذله )؛ حبت یمکن الذهاب الی آَنْ القتر 5 الغبره یستوعب بصوره 
کل الشنداند معا فیما 


(الدله اه کی ها هی الماغ الفتن لعف (الد له ور تاه غر 
صوره الغبار ؟ 


ان الأهمّیه الفنیه لهذه الاستعاره التی نحدتی عنها تلم فی هذه الفارقیه 
رورم هی سر مهن الشدا الا حنهر وهی اند ند 
تنجم عن التعب الجسمی مثلاً آو تنجم عن التفکیر بما یواجهه الشخص من 
العذاب الذی بنتظره, أو تتجم عن طول المثه التی یتعرّض فیها للمحاسبه 


(الذله) فهی حاله نفسیه خاطه تتمتّل فی غیاب (التقدیر الاجتماعی) الذی 
یظل واحدا 


من آهم الدوافع التفسنه. 
فالانسان مثلاً بمقدوره آن یتحقل شدائد جسمیه من آجل الاحتفاظ بمو 


الاحتماعن آعاض رنه دورن آنس تخل سواند الففی فا 1۳9 
الاحتفا ظ 


پالعوفه امد ورف ندرم آن‌ سل اند ناف هی اعلن: دلی 
فقد (تقدیر) الاخرین. حینثذ فاِنٌّ احساسه بالنبذ ۳۳۹ تال اهر 


سس > 
تب 


طاقه له ِنْ المنبوذ اجتماعیاً یفقد دلاله الحیاه ساسا لأن الحیاه - دنیویة 
کانت آو آخرویه - اما تکتسب دلالتها من خلال (الدلاله الاجتماعیه) مادمنا 
موف خشفا ان ااشای رالصفرل )مرا یی 1 


وجود له فی عالم الواقع. 
ان المت معا لا نی اخدهم یه الا خر فی‌اجاته الجشضیه وا لفک رنه 
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والنفشته, و.خی فی خاله افتراض, آن الاتسان بمقدوزه. آن یحفق اشیاعا 
لحاجاته البدنیه 


کالطعام آو الشراب, آو الافتراض بان بمقدوره أنْ یحقق |شباعاً لحاجاته 
العقلیه مثل 


کشف الحقائق و معرفتهاء فاثه لا یمکنه البثه آن یحقّق |شباعاً لحاجاته 
التقشته ال اه 


ریقف ال خی اف ند توالت تاش ال گام 
.1 

ات اتف اه المحافتم و الملافان مها سر حاخات اسان 
للانسان من |شباعهاء و من ثم فان غیاب هذه الاشباعات یعنی غیاب الحیاه 
ذاتها, و هو ما تا 


فی ظاهره (الذل الاجتماعی) الذی خصضص له النص القرآنی صوره مستقله 
الی‌هات لصف لها خر عه (اعسی الره لاله 


ٍذن : آمکننا آن ندرک جانباً من الأسرار الفثیه لهذه الاستعاره التی آشارت 


الی آنْ الموّمن - فی الیوم الاخر - لا یرهق وجهه (قتر) و لا (ذلّه)؛ بالنحو 
الذی فصّلنا الحدیثت 


عنه. 


و نحدتک بعد ذلک عن الصوره التشبیهیه فنقول : الصوره التی نحدذنک عنها 
فی هذه لأایه الکریمه, هی التشبیه القائل عن الکفار 1 مطلق اضخات 
الشتتات* (کا را آغشیت 


وجوههم قطعاً من الیل مظلماً). و قد سبق آن رآینا آَنْ النص القرآنی 


تخدتعن لسن آه جات الخانه: یا نم لا برهم مج یم فت ‏ آق 
غبره, اما عبر فی احدی الحالات عن الشدّه النفسیه و انعکاسها علی 
الوجوه, باللون (الاغبر) الذی 


یعلوها, و لکثه فی التشبیه الذی نحدنک عنه الان عبر عن ذلک. باللون 
الاسود الذی یعلو 
الوجه. 


و السوّال هو : ما هو الفارق بین اللونین (الاغیز اک الدی یشته. الاو 
لا الذی پشبه اللیل. و لما ذا عبر فی الحاله الأولی عن الشده 7 


التی یواجهها المنحرف 
تفه آلفزمع عن نها نها بضفه له ادهفع ان کلییما تعبیر عن الشیم؟ 
ان اللون (المغبر) یشکل قاعدخ عامه تطیع مطلق الوجوه التی تکابد شدائد 
الیوم الاخر, اه بهد ای الافن لمیر یهد ترا میا عن مطلو 
الحالات التی یعانی 


آصحابها شدائد کبیره تقترن بالبانتن: و الانشطار و النمزق.. ۰ الخ. و لذلک 
نجد أنْ النصة 
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القرآنی الکریم عندما تحداّثت عن اخخاز الحسنات, نفیر عنهم هذه السمه 
العامّه قاثئلاً عنهم : ائهم (لا پرهق وجوههم قتژ و لا ذلّه) آی : لا ترهق 
وجو ههم (غبره) و لا ذله. و لکنه عندما تحداّت عن اصحاب السیئات. رسم 
حالاتهم عبر درجه کبیره من حالات الیأس والانسحاق و التمرق, آلا و هی 
ست ااشان اه میک ای اس 


طبیعیا؛ اِنْ جمالیه هذه الصوره التی تقول عن آصحاب السیئات : ائهم (کاً 
تفا آعشیت: خی قفا مزد االنل مطلفا الا تن من تعی هار عم 
الحاله النفسیه وانعکاسها الفيزيقي علی الوجوه,بسمه (السواد) المعتر عن 
آزقنژ الحالات, بل تتجاوز ذلک الی آسرار خمالیه اخعقه یف قفا ان زر 
(السواد) یتسع لیشمل دلالات آخری. 


فالأسود هو (مقابل ) للأٍبیض, آي : ان الاسود هو رمز للسقوط, للانحدار, 
للفشل, للادانه.. الخ مقابل الأبیض الذی هو رمز للنجاح و الاستبشار و 
الفوقیه... الخ. و 1 اذل غلن: دلی ان التص: اافرانن فی محافه: آخری جشیر 
[۳۹ ۳ المبیضّه و الوجوه المسوژه 


فی الیوم الأخر, رامزاً بهذین التعبیرین |ٍلی تجاح الانسان آو سقوطه عند 


آعماله. 


هت ی ار فوای ای کی استات ترشیت 
وجوههم قطعاً من اللیل مظلماً تست الا ال ال و 
کونها تعبیرا عن درجه شدیده 


من حالات الیس فحسب, مقابل سمه (الغبره) التی تعبر عن الدرجه العاشه 
اف المتخنی 


المتوسط لحالات الشده,_ بل تتجاوزها الی دلاله آخری هی : ان السواد 
مقابل «البیاض» یعذ رمزا له استقلالیته فی التعبیر عن السمات الایجابیه 
هقایل السمات التلینه: 


و لاآن : اذا آدرکنا هذا الجانب الفتی للصوره التشبیهیه المذ کوره (کاً تما 
انس موم قفا فن. اللیل: مظلما ) بحشسن:شا آن: تدعق النظر فی 
جزئیات هذا التشبیه, طالما" 


تقو ان ات لب که تا شمه الوا سا آلنعسه المفانل الصا رال 


استخدم عبارات 


اغررفن ۶ الظلام ان هب فظفو سا بفتاضا الن, آلساعن ‏ الاتر ان 
الفئیه لمثل هذا الانتقاء للسمات المذکوره؟ 


انْ «اللیل» و «ظلامه» و «قطعه» یشکل باخوهة جمله رموز و دلالات 
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لو عبر عن شدائد المنحرفین بعباره «السواد» و نحوه. فاللیل لو قابلناه 
بالنهار, لبرز مفهوم «السواد» مقابل البیاض. لا آنْ الیل نفسه یتفاوت 
ججم سواده: دون آدنی..شک فالعمر آم المضیاح مثلا بوتران قی کناهء 
الشوادفی:حاله وجو‌دهما اه عدشهما. و لدلی فان اضما 


شمه یهن اس نی ان که الم ارات عمش خر ها 


اذن : الغبره تمثّل المنحنی المتوسط من شدائد الیوم الخر,. من حیث 
انعکاسها علی وجوه المنحرفین. و اللیل یمتل الدرجه العالیه منها. و الظلام 
یمثل الدرجه القصوی منها. 


و هذا یعنی أَنْ قوله تعالی (کاً تما آغشیت وجوههم قطعاً من اللیل مظلماً) 
اتماء برمز بدلک الی. آن. اضخاب السینات: بعانون اش العالات فا 
انفتطارا ناسا تاره وه ی لت 


اک لا رال راتس آخره هی کون اتکی کارا وخوفوم آ کارت 
(قطعاً) من ظلام اللیل, فما هو السژّ الفثّی لاضفاء صفه (القطع) من اللیل 
فظلما ؟ لقد کان عن 


الجمکن آن یشبه وجوه أضحاب السیثات باللیل المظلم مطلقاً دون تجدید 
ذلک بقطع منه. لکن : |ذا آخذنا بنظر الاعتبار أَنّ اللیل تتفاوت آجزاژه من 
مکان الی ۳۳ حینتز فاِنٌ 


الجزاء المتشح بالظلام یظلٌّ هو المستهدف من ذلک, آی نْ القطعه 
المطالمة تصاما هی الذلاله الرافزه الی:تلکم الوخوه: 


بضاف الی ذلک, أنّ النصن اما یتحدْث عن آصحاب السیثات, و هم مجموعه 


و لیس فردا حینثئذ فان رسمهم ذوی وجوو متراکمه و متناثره متعدده یظل 


ِِ 


االیل. العظام هبار موه ۰ ان مرا اضحاب: الستات سید مسنوها 
للیل المظلم, کل واحد منهم بمثابه (قطعه) من قطع اللیل المظلم. کل 


واحد منهم یجسد حیزا من اللیل 


المتمیز بشده سواده. 


نقی ان نلفت نظرک الی صوره استعاریه وردت قبل هذو الصوره التشبیهیه 
التی حذثناک عنهاء آلا و هی قوله تعالی : «ما لهم من الله من عاصم») 
قفدم الصونه اامتعارنه نقنی ان اصحات: السنات ۱ بعصفمر آخرهس اه 
تعالی, و عدم العصمه هنا 
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بظل متتتطا وبا بالتشبیه الذی حدثناک عنه, فأصحاب السیئات - و هم 
تعاحهون الموفیف فی.الیوم الاخر ع لا بیرق لدیفم اک امل ین الافتلا راهن 
الشده التی یکابدون 


مهاهعلی العکش ,من الا شتخاض زا خرین من خلط ما سا بعطا خسن 
شا خبت: ان (الشفاعه )علعت دور کسرافی اقا الشکصضیه: 


لکن بالنسبه اٍلی آصحاب السیثات فان «الشفاعه» منعدمه حیالهم بدلیل 
الاستعاره القائله «ما لهم من الله من عاصم » حیث لا یحتجز هم حاجز من 
ااای مت ی 

علی ذلک أَنْ تکون مواجهتهم الشدائد فی الیوم الأخر مواجهه لا آهل فی 
تجاوزها, 1 هو امز یتجانس ِ" مع الصوره التشبیهیه ( کا تما آغشیت 
فما دام مثل هولاء ت عاضم آمم ام الله‌ فلخت ان ان 
الطبیعی جذا آن تبلع درجه یاسهم و تمزقهم وجوههم التی شبهها النص 
باللیل,. استتعار. لها قطفعا فت اللنل 

مظلما., بالنحو الذی فضلنا الحدیث عنه. 
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سوره هود 


قال تعالی : «آلا اٍئهم یتُنون صَدُورهم لیستخفوا منه آلا حین یسغشون ثیابهم 
یعلم ما یسژون و ما یعلنون ا ثه علیم بذات الصدور»(1) 


فیٍ هذه الایه تواجهک صورتان؛ احداهما هی قوله تعالی (یثنون صدورهم ) 
والأخری هی قوله تعالی ۱1 ثیابهم ). و نقصد بالصوره المباشره 
التعبیر عن الأشیاء (مجازا). اِنْ الأیه الکریمه تتحدأث عن سلوک الکافرین 
حیال محمد ۳ الله 


علیه و آله حیث یجاول هوّلاء المنحرفون آن یهربوا من مواجهه النبخ صلی 
الله علیه و آله, کأن یضعوا ثیابهم علی وجوههم مثلاً آو آن یثنوا صدورهم 
بعضها مع الاخر لیتناجوا سرا فیما بینهم. 


ان آحدنا لو سمع باه هذا السلوک؛ لما قذر له آن یقتنع بامکانیه صدوره 


عن الفتخرفین: نظرا لغزابه هذا السلوی الضبیانی.. فالمبحرف بعفدوزه آن 
پرفض. لایمان. پزساله. الاسلام دون آن بلجا ال امثله.هدا السلوی 


المرضی. لکن |ذا آخذنا بنظر الاعتبار 
أَنْ النصّ القرآنی الکریم یتحلث عن المجتمعات المتخلفه من جانب. و عن 
المنحرفین الذین یطبعهم المرض بالضروره من جانب آخر, حینئذ یمکننا آن 
نتیقن بامکانیه الصدور 
غن آمتله هذا الساه ک. 


ِنْ النصّ القرآنی الکریم یحدٌثنا بوضوح عن مجتمع نوح علیه السلام حیث 


پشتر ال ان 
قوف کانها اون اضایفعم کف ادانمم و مهن انم اي ۰ عون 
تیابهم 
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وجوههم. حثّی لا یسمعوا کلام نوح, و حثّی لا يشاهدوه. و بالنسبه الی 


نشیر النصوص التفسیریه المئوره عن آهل البیت علیهم, السلام الی رن 
0 انا ما سول اللد صلی الله علیه و آله طأطاوا رژوسهم و 
ظهورهم. و غطوا رووسهم بثیابهم حتّی لا یشاهدهم رسول الله صلی الله 
علیه و ال 


و ان : |ٍذا آخذنا بنظر الاعتبار أَنْ لکل مجتمع عاداته و تقالیده و آعرافه 
التی تتناسب مع (عقلیته) النامیه آو المتخلفه, حینئذ لا نستغرب آمثله هذا 
السلوک, فالمجتمع 


الذی شلد الشیت: متا مره ی القرات لخد ان ماه نها زا 


عتقور امه تهدا المحنه الخی خن عن. استانمي یه یال ال مات 
التی یواجهها, 


لا نستغرب صدوره عن آمثله هده الاستجابه المتمئله فی وضع الأصابع فی 
ادا اه قطه الراس تایه اه اعفاء الراش ها لیر ال 


و هذا کلّه |ذا آخذنا بنظر الاعتبار طبیعه المجتمعات العایه التی تتحکم فیها 
۳1 


تتناسب مع مراحلها التاریخیه. آمّا |ذا آخذنا بنظر الاعتبار آَنْ المنحرفین عن 
مبادی ء اللّه تعالی, سواء کانوا متخلفین آو نامين (من حیث البعد الحضاری 
الماژی الصرف) آی أَنْ 


المنحرفین سواء کانوا پحیون فی مجتمعات ما قبل التاریخ او فی 
المچتمعات المعاصره, یظلون محکومین ن بطایع واحد هو کونهم (شواذ) عن 
خط الاستواء النفسی, و حینثذ لا ترتتعرب: ادا آن.ضین اس اضاه دای 
السلوک المتمتثل فی طأطاه الرأس, و احناء الصدر, و تغطیه الوجه. 


ظطبیعیا ان درخه المزض الفشی غنه هد التخرف آورداک بات جوزها فی 
اتراز بهذا السلوی اه :دای -فنمقدوزک منلا آن. تشاد .عجموعه من 
اار وه احی مس ااصا هاوخ سر ای لاسلام آف شنک 


بمبادی ء آخلاقیه خاضه. فتجد حینثذ أنّ منهم من یضربک مثلاًء و منهم من 
ی ی و و ی 
جمیعا منحرفون - ای : مرضی - بصفه | نهم لا (ایمان) لهم, الا ان درجه 


المرض تختلف من واحد لأخر, فالذی یسیطر علی نفسه اقل درجة ممّن 
اشاج عنک بوجمه» و هدا الاخین افل درجه هن شعمک رو الذص-شیمک افل 
درجة من الذی مارس 
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ماه خر متا و هک 


لکن. بغض النظر عن ذلک بعنینا آن نشیر الی واحدٍ من الأسالیب التفسبه 
الخرضی) مضطل (النکوص ) ایب نداد اتمدیض ال اسالیت الطعوزد 
التی کان یمارسها, فالطفل - و هو غیر ناضح اجتماعیا و عقلیاً - قد یمارس 
سلوکاً مثل طاطاه رأسه و احناء صدره, 1 
مر موه ما الا ان ال اند لا بمارتنن امئله هذا 


السلوک, بل ینتخب مفردات من السلوک المقبول اجتماعيا الا |ٍذا کانت 
درجه مرضه قد بلفت الذروه, و حینئز ینکص از توا ای عفر 
اسالییه:ا لت اعتاه علیها, 


متمثله فی طأطاه الرأس و احناء الصدر و تغطیه الوجه. 


لذلک, بلبغعکی ۷ نستغرب البثه صد ور المنحرفین عن رساله الاسلام عن 
آمئله هذا السلوک الذی (یتکص) المریض من خلاله الی آسالیب الطفوله, 
حیث لمح الامام الباقر علیه السلامفی تفسیره للأیه التی حدتناک عنها من 

ان المشرکین کانو| یطاطئون رووسهم وآظهرهم ویستغشون ثیابهم. حتّی 1 
ای ول ای ال 


فا ان اسان امه ات ی فا اف آخهجنا عفی ‏ عره 
التاله الید اسرا الها ۱ آن عض توص تخر تنل ال آن ول 
تعالی (آلا ائهم یثنون صد رو هم لیستخفو| منه آلا حین یستغشون تیابهم یعلم 
ما یسژون و ما یعلنون). اما هو تعبیر مجازی آو رمزی حیث تشیر صوره 
(یثنون صدورهم) اٍلی آ هم یضمرون الکفر آو العداوه... الخ, و آَنْ صوره 
۳ نیابهم ) تشیر الی (اللیل ) فیما یتسترون به فی تمریر موّامراتهم 


لرموز. ال 09 7 اخذضا هو 7 
بعض الصور. و التعبیر 


الرمزی فی بعضها الاخر, علی نجو ما نحدثک به. 


ان" تصریح الامام علیه السلام بان المشرکین کانوا یطاطاون رووسهم و 
اظهر هم و یستغشون ثیابهم؛ بعلی ان هذه الصوره لیست رمزیه بل حقيقیه, 
کفاان خلت ال نم ال کم نمض مر 
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القراتن: المخازيةت بساعدنا قلی تعزیز وجهه التظر التی, دکرتاهاءبل اک 
تباقر 


شاف تا کته لور خی تور 


تاعظ از وله تعالی کون یو ورس لتق | مه شک قرفه علی عون 
اتضوری اعقیفیه ان ااست‌فاء من الت.ضلی الله غلیم و الم آب 
الهروب من مواجهته لا یم الا فیزیقیاً من خلال حرکه الجسم, و لیس من 
ال انوا انس کی آسرار یه ها ای وتات مالس 
را یت بل ی سر 


هو لا ردان رف الا هو ری خر کی تن [ ی خر که 
انصاری صاخ بت ال ماه میتی 


طبیعیا, أَنْ قوله تعالی (یعلم ما یسژون و ما یعلنون اثّه علیم بذات الصدور) 

من الممکن آن یسعفنا بتفسیر رمزي, هو آن ما هو مخفی فی الصدور 
بنافی مع المظاهر الحرکیه الصریحه مثل احناء الرأس و الظهر و وضع 
الثیاب علی الوجوه, فیتعیّن حینثذ القول بأنْ حرکه الاحناء و استغشاء الثیاب 
هی رموز لما یعتمل فی صدورهم من التآمر والبغضاء... الخ. و أنْ اللّه 
تعالی یعلم ما یستژونه فی هذا الصدد. الا أ تک |ذا دققت النظر جیّدا, تجد 
علم اه تعالی بما یستژه المشرکون آو : 
1 
هر وهایتا الفبان اشاخت مرا اما هو عییرعلی اکن مشاعر هه 
ذات ت طابع عدوانی. 


و لذلک عقب النصٌ علی آمثله هذا التناجی سا - من خلال ثنی الصدور و 
تقریب: البعض الی لا خر ی 
یعلنونه من المظاهر الحرکیه التی یحاولون تغطیه سرائرهم بها. 

اذن : من الممکن آن تکون الصور المشار الیها (حقیقه) و لها تعیُر - فی 
الاان ذاته - عن الاسرار الخفیه, بالنحو الذی حذثناک عنه. 

قال.ععالی. ۶ حصل الفرتفین کالاعمی::و الاضد و النضیر. ی السصع. .هل 


تعشویان ملا 
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آفلا تذگرون»(1) 


تتضمّن هده الّیه الکریمه واحداً من التشبیهات المتمیزه الممتعه فی 
ترکیبتها, ومستویات هذا| الترکیب أُ له تشبیه بپنتسب الی تلائه ااع آحدها : 
ما تطلم یه ادخ 


(التشبیه المضاد), و الآخر نطلق علیه اسم (التشبیه المتکرر) و الثالث : 
بطلق علیه اسم (التشبیه بالمثل ). 


اذن : نحن الان آمام صوره تشبیهیه, غنیه, مکتنزه ممتعه. مدهشه یحسن بنا 
آن خی عنم متشونا نها الشی اضرا الما دا دلی بالحویت عم الاساط 
الثلائه التی 


ینتسب الیها هذا التشبیه. 


او : التشبیه المضاد : : المالوف فی التشبیه آن ترصد فیه علاقات (التمائل ) 
بین طرفیه. کما لو شبهنا اسر بالتفر اه التمار: و شبهنا الاکمی بالظلام و 
اللیل. اما التشبیه الذي نحن فی صدد الحدیت عنه, فترصد فیه علاقات 
(التضاد) بین الطرفین, ۳۳۳ حیث شبه 
النص القرآنی الکریم کلا من الموّمن و الکافر 


پالتضیر #االاعفی خن بالسمم:ه الاصی فانت هر ان الیضیو ضاه الا کم 
و السمیع 


بات الاو 


و السرٌ الفّی الکامن وراء مثل هذا التشبیه الذی یعتمد (التضادٌ) هو نْ 
بأضدادها آیضا, کما هو واضح. فالبصیر حینما یقارن مع 0 آه التمیم 
حینما یقارن مع الأصم حینئذ فان 


المتلقی سوف یدرک بسهوله مدی الفارق بین کل من الموّمن و الکافر. و 
هذا فیما بتصل بکون النشبیه قد اعتمد عنصر (التضاد). 


ثانیاً ۰ ال تن المتک ر : و ۳ اتید لتشبیه ۱ لمتکژر فنقصد به آن تتکژر آطراف 
التشبیه, حیث ان النص القرآنی الکریم فی التشبیه المتقدم, ذکر ظاهرتین 


ی امش سا لت و اس فا ام و ایو اخنه فن 
هذا التکرار تتمثل فی القاء مزید 
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من المعرفه علی. فلاحظه. الفارق بین المومن و الکافر. فانت: تلاحظ آن 
التضر قد انب حایتم من وی اسان هما الضه. و السنه 

و مجلژد انتخابه لأکثر من حاسه یعنی أنْ الموقف یتسم بأهمّیه کبیره 
تتناسب مع آهمیه الفارق بین الموّمن و الکافر. کما أنْ انتخابه لهاتین 
الحاشتین ‏ : البصر و السمع دون الحواس ِِ لش الدوی.ن ال 


را تشه ویک ۳ ار از وا زا سای ما سا ار 
کل ما یحیط 


بالانسان. و السمع هو الوسیله التی یسمع بها ما یدور حوله. و أَمّا الذوق أو 
الشم وغیرهما 
فتظل حواسْ محدوده الفاعلیه, من حیث کونها مصادر للمعرفه. 


اون اما انتشت انا من الاسرار الکاه اه انس اضر ج 
ال هن یر رسای السیه العتتا ر الید. 


نالناً التشبیه بالمثل : السمه النالنه التی ینتسب الیها التشبیه القائل (مثل) 


الفریفین کالاعفی و الاضم. آی البصیر و السمیع هو اعتماده اداه (المتل) 
مضافاً (لی اعتماده الأداه 


ا لته الخاف ای اطا ین رف قفاما ان تین ا ات الم ۱ 
پستهدف منه 

التاکید علی آهشیه آوجه التمائل آو التضاه بین الأشیاء ما یتناسب مع آهبیه 
الفارق بین 

۱ 

ان المشتویات: الثلاند. التی اتطوی علیهاهدا آلتشنبیه. المذختش تضت.فی 
هدف واحد هو : تبیین الأْهمّیه الضخمه للموّمن و افتراقه عن الکافر. 


لکن؛ لا نزال نواجه فی هذا التشبیه الممتع سمات فنیه آخری, و فی 


(التجاور) الذی یطبع کلاً من الظاهرتین المتضادّتین. فآنت تلاحظ ان النص 
القزانی الکريم قد جمع بین: الاعمی و الاصم فی عبارة. و بین البضیر بو 
السمیع فی عباره (کالأعمی و الأْصم, و البصیر و السمیع) آی : 
ااشعات لها له فیها شرا ز لاعف 


والأصم ) مقابل ما یضادها (التضیر و الشمیع): خیت. کان بالمغذور آن ,یفرژ 
کل واحد منها 

مع ما یضاده, کما لو قیل مثلاً (کالأعمی و البصیر و الأصم و السمیع), و 
حینثذ نکون آمام تشبیه متکژر مقابل التشبیه الواحد. لکن, بالرغم من ان 
التشبیه المتکژر بهذا الشکل له 
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آهقیته الفثّیه, کما هو ملاحظ فی سیاقات خاضه نحدئک عنها لاحقاً - ٍن 
شاءاللف ع الا آن التشبة السکرر من..خلال التخاون. ول الفرز :نی 


الظاهیی تخل ماه شاه ساست شع هه القارقن امن 
الکافر. 


و |ذا دققت النظر من جدید فی قوله تعالی «مثل الفریقین کالأعمی و 
الأصم والبصیر و السمیع» آمکنک آن ثدرک جمالیه البناء العماری لهذا 
أ لتشبیه, , تم مّ ما ۳۹ علیه هذه 


الجمالية مرن دلالات تفه من (تعاور ) السمات الممانله فباله السمات التن 
تضادها. بل یمکنک آن تنقل هذه التجریه الی واقع حشّی فی حیاتک الیومیه 
شاصی سبل الال سین بجاوران ایا آععن و اسر ار 
یجلس آحدهما |لی جانب الاخر, و پقابلهما شخصان آخران لا عاهه لدیهماء 
جلف آحدسا الن‌انت اراس 


آو شاهد شخصاً واحداً آعمی و آَصمٌ یقابله شخص بصیر و سمیع و آمامهما 
جهاز تلفزه او اذاعه او کلتیهم, و حینتثذ یمکنک آن تقوم کلا من هذین 


التتضین الاعمی الخق 

لا ببصر ما یتحرّک فی التلفزه, و الأصمٌ الذی لا یسمع ما ینطق ,: به المذیاع, 
اه لاعف 

الاترظ الذی لا یری و لا پیسمع مقابل البصیر الذی ری ما یتحرک, و السمیع 
الذی پسمع 


فقابل, البضیر الا بزی ها نت کم و الشمیع. الدی .یشمنع. آلاضوات. آد 
التصیر الشمی تلضوره و الضوت: 


تیار شکنی الا تفص وا الضوت وله ولا تتضی العف 
والأصمٌ, آو الشخص الأعمی و الأصم, بل تنظر الی الواقع فی حرکته 
العادیه, حیث تجد أَنْ الأعمی لا یبصر آْ شیء و الأأصمّ لا یسمع ی شی ء. 
بید آن جمالیه الصوره المشار 


الیقا تتمتلفی: هدا التقط الثر کیب الق بجعل شمتی العمی:و الضمم لدی 
شخص؛ ما لو 


شخصین؛ کل واحد منهما یحمل واحده منهما بحیت یکون تجاورهما او تجاور 
السمتین هو الذی يهب معنی طریفاً لهذا التشبیه, بخاضه |ذا آخذنا بنظر 
الاعتبار نَ البصر و السمع دون سواهما م من حواسّ الانسان هما الحاشّتان 
رال العمان السعی:ار بسن الند:. 
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الحقائق, مادام جهازه البصری لا یستوعب رسوم الکلمه. کت رم 
اِنْ توصیل الحقائق یتمٌ اما من خلال الکلمه المنطوقه و الکلمه الکو ۵ 

لا حاشّه آخری بمقدورها آن تحقّق هذه العملیه التوصیلیه, فلیس 1 
آن تستخدم حاسه التذوق والشم ۳ اللمس لادراک الحقائق المنطوقه 1 
المسموعه 1 فی نطاق محجدود, , کما لو استخدم الاتمی فلا حاشه اللمس 
فی تشخیص الحروف بعد عملیه تدریب خاضه. 


و أٌّ کان الأمر, یعنینا آن نکژر بان التشبیه القائل : (مثل الفریقین 

کال عصیه والاضم وا لیخیر و السمیع: هل یستویان: مثلا.. آفلا تدگرون ) 9 

واحداً من الصور 

التشبیهیه التی تنطوی علی آسرار جمالیه بالغه الاشاره و الدهشه و الامتاع 
و الطراققی نظیا ناما الم اشکال موه من الشیه الضا و 

التشبیه (المتکتر) و (التشبیه 


بالمثل ), مضافاً الی انطوائها علی جمالیه خاصه هی التناسق آو التناظر أو 
التوازی بین 

المشیّه (الفریق الموّمن و الکافر) و المشیّه به (البصیر و السمیع) مقابل 
(الاغفی.ه الاض ]| 

خیت: آن هده: التانات وه طریعه ترکیتها. تضفی مریدا منم العمالبه. علی 
الضوزه التشبيعيه, بالتجو الذی فضلنا الحذیت: عزه. 


قال تعالی : «و قیل یا آرضْ ابلعی ماک و پا سماء 9۳ 
قضی الأْمر و استوت علی الجود و قیل مدا للقوم الظالمین»(1) 


هذه الاّیه تتضشن واحده من الصور المذهله فثیاً, حتّی آ ها شغلت آذهان 
البلاخبین آلمدافی..ه ترا غلی در استها هم اس طلاض ما نما من اضر 
لفظیه و ایقاعیه و معنویه 


۵ وت الق ه لعلی تیاءل. غن الاسرار الکا میم اقین ضياع. جوم الاب 
الکریمه مادامت 


ق افترنت. بو راصات متتوفه فی. هو الفضدی لک بها آضا تعنی بدر اسة 


العنصر (الصوری) 


فحسب, حینتذ نقف بک عند هذا العنصر لملاحظه سماته الفنیه. 


لو دققت النظر فی هذه الایه لأمکنک آن تلحظ بأنّ «الحوار» لعب دور 
کبیرا فی 
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ضیاغم ضتونهاء و الحوا رد کما ماع هب التضوضن الغلیه حتویت خافنه: کما 
ان اتمخاه 


ای ظ الحواز شعفا یه النی است مه ااسیای ارم ورد فیه فا 
الحوار الخارجی الذی یتم بین طرفین. و هناک الحوار الانفرادی الذی یوچه 
الی الأخر دون جواب, و هناک الحوار الداخلی الذی یتم بین المحاور ذاته, 
آی توجیه الکلام |ٍلی ذاته, 


ولیس الی الذوات الأخری... و هکذا. 


الحوار الذی نحدئک عنه ینتسب الی نمط خاصّ بالله تعالی, کما آأن 
الساورات. الخاته نه عالین. نیم مشتیبانها. فمای الاو مدشن الله 
تعالی و بین القوی الکونیه 


من ملائکه, و جنْ و بشر.. ۰ الخ. و هناک المحاورات التی تأخذ شکلاً انفرادیا 
هس اللّه تعالی الی القوی المشار الیها. و هذا النمط الأخیر من الحوار 


فالسماء تثجه حیناً (لی مخاطبه الملائکه آو الانبیاء بنحو خاصٌ کمخاطبتها 
الملاتکه مثلاً بالسجود لادم, آو مخاطبتها الرسول ی علنف ی اد 
توصیل. المیادی ال الناس, و سکف حیا الی محاظیه النانتن ها که حنل 
فولهععالی (ا اما اکن افا سل 


و الهه یه فی امثله هذه الظواهر. تأخذ مستویاتِ با بحیت تجد آن 


ها ادا کان الظرف 1 و له التظات ام یت ۳ 


المخاطبه أو عدمه. 


ها کله فیما عصضل بستاورن السشاء الاتق جیهم الاضر الهآغه من 
الکون. 

اقا هخا فرتها الاتفراذیهمع آلقوی الأخری - و منها : ما ییَصل بموضوعنا الذی 
نحدئک عنه, و نعنی بها : مخاطته الازضن و السماء: + فینفین :لیا آن تخضها 


بشیء من 


افص .هاامت السهامیه دا تفه تیان ماهر ات 
المتقدمه. 


لا شک. آأنّ القوی الکونیه, التی تعورف علی ا ها غیر واعیه, کالنبات و 
الجماد مثلاء 


(ذا آضفناها للمعیار العبادی, نجد آَنْ «الوعی» لدیها یأخذ نمطاً قد آشارت 
التضوض الاسلامیه الية سل قوله تعالی. (وآن هن شیء [لا سبح بحنده و 


لکن لا تفقهون تسبیحهم), بید نما نعتزم توضیحه هو لیس کون الأرض و 
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آو تمتلک وعیاء بقدر ما نرید آن نوضُح بان محاوره السماء مع القوی الکونیه 


شفترنه. آض غیر ها انما تأخذ - فی بعض آشکالها - سمه (مجازیه) تشیر الی 
«حفیفه » هي ۳ راده اللّه تعالی؛ بمعني آنْ ارادته لشیء یتحقق بالضروره 
دون آن خلت الموقف محاورة و چوابا. 


من هنا. فان ارادته التی تأْخذ - فی صعید الصیاغه التعبیریه - شکل 
لا ی ار ۱ 
محر مارم و مکلیه آخری ‏ او له سالی نما بر خلق الشساء اد 
الارض, فان الامر لا یحتاج الی (لغه)؛ 


بل ان الخلق یتحقق بمجد ارادته. 

و ان |ذا عدنا الي الصوره التی نتحدث عنها, و هی «و قیل : يا آرض آبلعی 
ماءک» ویا سماء آقلعی», نجد آأنْ الأمر لا بحتاج الی (لفه), بل آأن الماء 
یعیض بمجزد ارادته 

تعالی. لکن, مع ذلک فقد استخدم النصْ هذه اللفه المجازیه, لأسباب فثیه 
3 ‌ ۱ 


تخمالها المتانبه من ها التخط من التعییر: 


لقد مق الطوفان مفسته الجزانبه: وهی اغراق العتجرفین جمیعا و انقاز 


وجماعته. و ان تعود الحرکه الی الحیاه من جدید حیث یتوقف الطوفان 
الذی تم بارادته 


تعالی. اِنْ توقف حرکه الطوفان نم |عاده الحرکه اٍلی الحیاه تقترن بدلالاتِ 
جدیده؛ بعد ان کان الطوفان و /بادته للمنحرفین قد اقترنٍ بدلالاتِ خاضّه 
آیضاء بید أَنَّ |عاده الحرکه الب الختاه بصفتها معطی جدیداً بتطلب - من 
وجهه نظر فثیه - آمرا یصدر من السماء بالتوقف عن الطوفان تحسسا 
للمتلغی بعظاء الله تعالی: 


و الأمر حینما یآخذ شکلاً حواریاً یصدر من السماء و یتجه الی المخلوقات, 
عندئذ یتحسُس المتلقی بضخامه عطاء الا تعالی: و هو تخاطب الارض (نا 
آرض ابلعی ماءک)؛ و بخاطب السماء و المطر (و يا سماء اقلعی), جتی 
لکاً ثه یجه [لی نوح و جماعته محسسا ایّاهم بعطائه الضخم, آو لک ثه 
یخاطبهم انضا متیر الی. اه تال اضدر امامت لارخیری الشماء جان 
تتوقفا عن حرکه الطوفان. 


هد کله فا بصل هتضن ( لاوز از نکسا کم دیدن الضورن لتق 


تن 
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اساسا بدراستها, آی الصوره المتمثله فی قوله تعالی (ابلعی ماءک) و قوله 


تقول النصوص المفشره : ان اللّه تعالی آرسل المطر علی الأرض بنحو 
یفیض فیضا, و ان الأنهار و العیون فاضت فیضا. 


و تبعاً لذلک فان ال تعالی حینما شاء آن یوقف حرکه الطوفان, مر السماء 
التی آمطرت الاأرض فیضاً بان تتوثف عن الامطار و آمر الأرض, التی 
فترت: شا بیع وال نما ب آن نف .فاغ‌ها. هذا الامر لته نیع الافظار 
بالنسه ال الشسهاء مش 


المیاه بالنسبه الی الأرض, قد رسمه النص فی صباغه تعبیریه ممتعه هی 
قوله تعالی (یا 

ارش ابلفی هاء که با سا اخاعی | 

الصیاغه - کما هی واضحه - تتجسُد فی صورتین من الاستعاره: الصوره 
الأأولی خلعت سمه (الابتلاع) علی الاأأرض, و الصوره الأخری خلعت سمه 
(الاقلاع) علی السماء. آمّا البلع فعملیه ادخال سریعه الن. الخوف:..و ]شا 
الاقلاع فعملیه |ذهاب الشیء من اصله. 

و ما نعتزمه هو آن نحذئک عن جمالیه هاتین الاستعارتین اللتین انتخبتا 
سمتی (الابتلاع ) و (الاقلاع ) بالنسبه للأُرض و السماء. 

ما الابتلاع, فاأظنک تتحسٌس مدی جمالیته حینما تسمح لخیالک بأن یرسم 
عملیه نشف المیاه بنحوها السریع الذی یشبه شخصا قد ابتلع لقمةٌ. او 
جرعه بحیث لا یبقی لها 

آثر فی الفم. فبعد آن تجد أنْ اللقمه من الغذاء آو الجرعه من الماء تفرض 
وجودها فی 


الضخن آو القدعر دا یی لا تجد‌لها آنرا عتدما بتلهها القم سریعا.خ خدل 
(لی الجوف. 


کذلک المیاه و علاقتها بالأأرض, فالمیاه التی فرضت وجودها علی سطح 
الا دای( خجد ما را نها شلفیا. اارض‌سرب عفن الب 


باطنها. اِنْ باطن الأرض و جوف 


الانسان یتماثلان, کما أَنّ ادخال الماء اٍلیهما من خلال البلع یتمائلان آیضاًء و 
ِِِ التی تم بها البلع تتمائلان انضا اذن : کم هی صوره استعاریه 


ممتعه ؟ 

و الأمر نفسه بالنسبه الی السماء و اقلاعها للمطر, فالسماء تختلف عن 
الأرض 
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بکونها ترسل الماء |لی الأْسفل فلا تنسحب علیها سمه الابتلاع بقدر ما 
یمام خر ها * ان کف عفن ارسال الصام الا ار عملیه 
الکف تتمائل مع عملیه البلع من حیث السرعه الزمنیه و ما یترگب علی مثل 
هذه السرعه من ازاله الأثر للمیاه. و بالفعل, 


فان (الاقلاع) بصفته |ذهاباً للشیء من آصله ائما یعنی |زاله الأثر تماماً علی 
نحو |زالته بالنسبه الی الارض. 


اذن 5 للمژه الجدیده ِ کم تتحشس بجمالیه هاتین الاستعارتین ن اللتین و 


سمتا صوره الطوفان و قد توقف فجاة و نهائیًء من خلال النظر الی مصدره 
الذی فاض بالماء؛ 


والنظر الی نهایته التی توفت. فیها غن الخر که تالتجو الدی فلا الحدیت 


عنه. 
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سوره الرعد 


قال تعالی: «آنزل من السماء ماءٌ فسالت آودیهٌ بقدرها فاحتمل السیل زیدا 
رابیا ومما یُوقدون علیه فی النار ابتغاء حلیه آو متاع رَبد مثله کذلک يضرِبٍ 
ال الحقَّ والباطل فاَمّا الّبد فیذهبٍ جفاءا و ما ما ینفع الناس فیمکتٌ فی 
الأرض کذلی یصضرب اللّه الامتال »( كِ 


هدذه الایه الکریمه تتضمن اضر ضو وبا له تمیزه المدهش فی نصوص 
القرآن الکریم. و |ذا آمعنت النظر فیها لحظت آ تها قد صیغت بلغو تبدو و 
کأنها تقریریه أو اخباریه تتحدث بدایاتها عن نزول المطر (آنزل من السماء 
ماءٌ) الا أنْ هذه اللغه سرعان ما تلفت 


ی صور جزئبه, 7 النصة ۵ مفهومی ی 
«الباطل», حیت یحدثک النص بصراحه الی ان الله تعالی ائما رسم هذه 
الصور لیمیز بها بین الحقّ و الباطل. 


قیل آن تریغ الخضاتی الفیه موه الضو بهنر با ان تلخض لا به 
الکریمه فی دلالتها العامه. 


یقول النص : اِنْ اللّه تعالی آنزل مطراً من السماء, هذا المطر سال علی 
الارض. وتوزع فی مجموعه من الودیان ۷۹ واحد منها یختلف قفی حجمه 


الصغر و الکبر, و من حیث النوع الذی تنتسب الیه التربه. و من الطبیعی آن 
یکون مرای 
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هده؛المیاه: آو التیول. مقتویا بوخوو (الفید) دیفم علی سطخوا. هذا 
الزبد الذی یطفو 


علی ایام معانلة رید آخر سای هن الصادن ال ,نها اضجات 
الفمل ی ضاغه الحل اه الستم خی ای شید میا الباس -خیت: ۱ 
صیاغتها نتم من خلال تذویبها 


بالتا رومیت ان عمایهالترویت او تضمع توتنیمه تفه ها[ 
المعدن من 

الأوساخ العالقه به متمثله فی (الزبد). 

و هکذا بضرب اللّه الحقّ و الباطل, حیث ان الزبد یذهب بلا قیمه, و أمّا ما 
ینفع الناس فیظلٌ هو الماده التی تحتفظ بقیمتها.. و هکذا یضرب اللّه تعالی 
هذه الأمثال, آی 

الیغادن و آلعنای التن تخمل دا تخس هار و تفظ یم هه زه متفه 
هد نماض ها تمه الابه انار الما 

وا نف ام بالخفیت عن العتضر (اتضوری) 

لد ورد افی:هده الاية الکرنمه تعلیفان هما قوله: تعالی «کدلی بضرب: الله 
الحقْ والیاطل» تعقیباً علی صورتی السیل و المعدن, و قوله تعالی «کذلک 
یضرب اللّه الأْمنال» 


تققیبا «علین, صورخن المید آلدی, بخهت جفاع و آلشفته: آلنی کت قن 
الأرض. ۵ هد بعنی. ان الابه الکرجمه نمخضت للتر کیبات الصوریه الاتیه : 


الصوره الأولی : و تتضفّن مجموعه صور جزئیه هی : (نزول المطر من 
الا اد کل وان ال ال فا رات 


ار اه ها ی ای لاو یوقم ایا اتفعیی م ره 
دالزید »الفی حفضل عره المفدن نهد عمابة الاتضهار ) 


الصوره الثالثه : : و تتضمن صوره (الزبد) و قد دهب جفاء, و صوره ما ینفع 
الناس فیمکث فی الأرض. 


ادن خن الان: افام مسویات هن الضور: 


راهان اسان علیق اخداها رنه ال مدا خی رنه 
المعدن. 
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(4) تندرج ضمن هاتین الصورتین الثانویتین. 


لکن ما یعنینا من ذلک جمیعاً هو عماره الصور من حیث تضشنها للدلالات 
التصنعة و الفنه فکریا..و نف یک عند الصوری القانله (آنزل من الشماه 
مااالت اخو نها 


هذه الصوره - لو دققت النظر فیها - للحظت آ ها لا تتحداث عن مجرّد نزول 
المطر, و کونه (رمزاً) للحق آو القرآن او الاسلام و الایمان... الخ. فأنت 
تری از لته له ان سیف اسر الی الیتای لین الط و و 
نار و لکنه یستهدف تبیین درجه الایمان, رن 
لا نظائر لها فی الاستخدام الفئی للصور لا 


وه ور | لحظان نوا ترا ی از وف کل ماد شرت من ماه 
بقدر مساحته, فهناک من الودیان ما تتشرب آضعاف ما تتشربه الودیان 
المتوسطه اف الصغیره, بحیت تواجه عشرات الأدویه مثلاء و کل واحد منها 
یختلف فی مساحته عن الاخر. 


هذه الصوره تثسم بالطرافه و الجذه بالقیاس الی ما یخبره البشر من 
تجارب الفن. ولعلک تلاحظ ن النص القرانف پیستخدم مستویات متنوعه من 
الصور, و فی الغالب تجد 


ان الضوره: القاله‌فه. هی التی. وکا بغلیها ال القر انی مادام القدف: هد 
توصیل دلالتها 

(لي المتلقی. و الاألفه - کما تعرف - نمطان آحدهما : الصوره المستخدمه 
فنیا عند البشر, 

والأخر : الصوره الجدیده. و فی الحالین فاِنْ (الالفه), آی ملاحظه العلاقه 


ببن:طرقی الشی» سول نظراالخبوم لاس نها تظل هی آلمسشتمذفه من 
وس ات اه ال رنه ار 


وی 


و کذلک - فی حالاتِ خاضه یستدعیها السیاق - یئجه النص الی رسم صوره 
تتطلب تأَمْلاً و حرکه تخیلیه و اسعه لادراک دلالتها. و المه آنْ هذه 
المستویات جمیعا 


تتسم بما هو عمیق و مهم من الدلالات, بغضٌ النظر عن کونها مالوفه آو 


نادره. 


و اذا عدنا الی الصوره التی نحن فی صدد الحدیت غتهای ی : صوره الأدویه 
التی تحتفل سیف الغاه هدر حجهها. تحد آن -هدم الصوژی عظل مت الدفه 
بمکان یبعث علی الانبهار و الدهشه. و لذلک ندعوک الی ملاحظتها بمزید 
من التامل. 
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لاحظ آَوْلاً آْ النص قال (آأنزل من السماء ماء) نم قال (فسالت آودیه 


بقدرها). لقد کان من الممکن آن یقول النص بأنْ الودیان آو الأنهار تختلف 
فی مسا و قدرهاء وکذلک الایمان ۳ | لااسلام تختلف درجاته عند 


افو مین 1" النصٌ ذکر ولا قضته 


المظر الازلدفن اشعاه قفا هه لت ال فی ای کمن واه 
الزاویه التذوقیه 


الصرفه - آنْ النص برید آن ینحدذث عن مبادی ء اللّه, و هی مبادی ء نزل بها 


القران من 

السماء. و لذلک ناسبها آن پرسم لها (رمز) یتوافق مع عملیه (النزول) من 
السماء, و لا 

شی ء آکثر مناسبة من (المطر) النازل من السماء. لَنْ (المطر) یقترن 
پالعاه ه وی 


القرآن آو الاسلام یقترن بالعطاء. 
وهذ| ما یتضل بالصورة الاولی (العطر): 


و آمّا الصوره الثانیه (فسالت آودیه بقدرها) فتشیر اٍلی درجاتِ الایمان بهذه 
المبادی ۶ و تشزب الناس بها, قبما نَ المومنین یتفاوتون فی درجه 
التزامهم بهذا المبداً آو ذاک, حینئذ ناسب ذلک آن یکون «الرمز» متوافقاً مع 
درجات الایمان. و لا شیء آکتر دق 


من الأرض التی تتشرب من الماء بقدر حجمهاآ. اذن آمکنگک ی تتبین مدی 

او دنه هم لوزن الر ی ال النی اک وا ازور 

الالنغمیلدفی قوله تعالی. (فاحمل الشیل زند رای رو ففنی الضوره 
هون المصی نی ما رل من شاه وورتت وه 


الودیان بقدر مساحتها, حینثذ فان الودیان قد آفادت من هذا الماء آو سیل 
المطر بما فیه منفعه للتربه. لکن, الی جانب هذه المنفعه, فاِنّ الماء قد 
اختمل زبذ|, زابیا, آی : قد حمل زبداً طافیا, و هو الرغوه من الماء. 


طبیعیاء ان النصْ لم یذکر هنا الفارقپه بين الماء و الزبد, و آنّ الاو یجشد 
مه و آن الاخر. لا صنفعه :قیفر بل ازرفت لک .تضوره خر هی : ما یوقد 
علیه النار من المعادن التین 


تستخدم للزینه کالذهب و الفصه مثلا نلا و المطلق المنفعه, خیت::علق علین 
لک قائلاً بأنْ هذه العملیه تحمل زیبداً ِ رعش فال ای ۶( کدلی رد 
الله الحو والباظل ): 


ان الأهیه لمثل هذه الصوره نَ المتلقیث هو الذی یستکشف دلاله الصوره, 
مع ملاحظه آنْ نهایه الیه الکریمه تشیر |لی أَنْ ما هو زبد فسیذهب جفاء, و 
ان ما بقع آلناش 
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فکتز سست. ستخلض الفتلمن. بان ضذف. فده الصون خمیعا که ین 
الفارقیه بین الحقّ و الباطل, بین الایمان و الکفر, بین الخیر و الشنّ... الخ. 
الا آننا لا نزال نتحدّث عن هذه الصوره لملاحظه علاقتها الفّیه بما سبقها من 
ضهزخ المطر و الاوونت. 


لااشک, آن تجارتنا التومیة خدلنا یکل وضو عنه مشاهدتا لسیول المیاه آن 
الخدالدی ععل هنن السئول وناشی سرعاههفا ی اشاء خانده و آن 
الفائده تنحصر فیما یمکث من المیاه. و الاأن : |ذا تابعنا الصوره التی ك 
بهدها هی موه تغالی. ۰ و ها بوفدون علبه فی:البان اتداء حلبه اه ماخ 
رید مثله»(1 ) حینثذ تتوهج دلاله الصوره بنحو ۱ 


اکتز توضو‌عا. فانت غتدها تلحظ قملیه. ضفر المعدن و تفه .من آلامرسا 
التی تعلق یفن تضیه علی معارفة التص رید الفاء بزیم المعدن: تدری 
عندئذ بان الهدف هو التاکید علی وجود مواد عدیمه الفائده مقابل ما هو 
کتیر المانده من آلمعدن او الضاء 


ی ارت ی ی ی 
ینطویان علیه من الرمز. آا زبد الماء فلا یحتاج الی توضیح ما دمنا سابقاً 
قد اوضحنا رلک" و ۳ زبد المعدن و علاقته بعملیه الانصهار, فأمر یحتاج 


مثلاً آنْ یکتفی النصْ بالصوره الاولی, و هی الماء و الزبد, بحیث یستخلص 
المتلفی بان 


الفاء هو الفاده الش بشت بها و آن الزبد لا فانده فیه. 
لکن, |ذا دققت النظر جیْداً و علمت بأنْ النصّ قد استهدف المقارنه بین 


الایمان والکفر و الحقّ و الباطل, حینثذ فان زید الماء وحده من الممکن لا 


در 


بین الحقق و الباطل, ان الزید یتلاشی فحسب دون ان یقترن بما هو وسخ 
مقال ها هو یف ما و هذا علی عکس الصوره التی نحن فی صددها, 
حیت ان الذهب مثلاً عند تنقیته یترک وسخا, و لیس مجرژد زبد لا فائده فیه. 
آی آنْ (الوسخ) و عدم المنفعه عندما یجتمعان. حینتز فان الطابع السلبی 


للشیء یتصضخم دون آدنی شی. 


هنا قد یتساءل, |ذا کان الأمر کذلک, فاِنّ الاکتفاء بصوره المعدن و وساخته 
بعد التنقیه کاف فی التدلیل علی الفارقیه بین الحقٌّ و الباطل ؟ الا آننا نجیب 
ان لکل من زبد 
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العاع و زید المعین-خص‌ضیند. لا بوجوه عیو: آخوهها فحسب. فزبد الماء 
تلاشتی و رید العهون لا یلا شو یل یر نها دنه الوشکه مرا من العن: 


و نحن |ذا قارثا بين الحقٌ و الباطل, نجد أَنْ الباطل یحهل خصیصتين, 
ی اه المعنویمم کالسرقه و العدوان مثلا, و الأخری هی عدم 
استمراریته, حیت نعرف شاها بأنُ السرقه اق العدوان علي الأخرین بدون 
ذنب, |(ذا قذر له آن یحتفظ بفاعلیته فی سیاقاتِ خاضه الا آ ثه لا پحافظ 
قلی راخ ار اوتحم عو ال مها 


اذن : الباطل, یظل من جانب یحمل خطیصه عدم الاستمرار, و یظل من 
جانب آخر, یحمل خضیصه القبح, و هاتان الخصیصتان تتوفران فی زبد کل 
من الماء و المعدن, حیت یحتفظ زبد الماء بخصیصه التلاشی, و یحتفظ زبد 
المعدن بخضیصه الوساخه. 


لکن لا کزان هن الضوزه: تخاجم. ال تحلیل. آخر پرتتط تفضبلانیا لت 
آشارت الی کل من ظاهره (المتاع) و (الحلیه» آی : آنْ النص ذکر بل 
المعدن الذی یصاغ من آجل الحلیه آو یستخدم من آجل سلعه آخری تما 


تتر یک بدا کزید الما ۳ نستهدفه هو معرفه 
الأسرار الفلیه لاختیار کل من ظاهره (المتاع) و (الحلیه) و علاقتهما بالزید. 


خبت ان هن الصفکی ان یکتفی النض بالعول بان ها فده متفه .من الفدن 
هو الجدیر بالاعتبار دون 


هاتین الظاهرتین : الحلیه و المناخ فما هو السّ الفنخ فی ذلک ؟ 


فی تضونا ار الرمن هار ال مرفنظ تیمها فیه ( المشقعه) اه اقفاق‌ها. عالماء 
الذی پنتفع به, و الزبد الذی لا ینتفع به, حینثذ فان (المنفعه) لا تتحصر فی 
اشباع الحاجات الرئیسه 


کالغذاء, حیت ان الماء هو المادو التی تتسبلب فی توفیره, بل تتجاوز ذلک 
الی اشیاع الحاجات الثانویه یضاٌ. و المعدن کالذهب و الفضٌّه و سواهما 


بحتق کلا من الاشباعین 


الظرمیی و الکمالی: آضا الضروری فان المادن تشک پرو ات یره لا 
یمکن تجاهلها 


تالششبه ال زشیاغها تحاجاتتصتوعه سل الما کل ورآلملش و آ نکن 
الخ. و ما 


الکمالی فان الحلیه - سواء آکانت خاصّه بالنساء (کالذهب) آو بمطلق 
الانسان, او بمطلق 

التلع التین.ترین بهذا المعدن او-ذاینظل واحده من العاجات. التن:یعتن 
البشر بها. 


و وه و هد الخفا کف کی ان ی ایا من الا سرارا امه الکامنه 
ور|ء 
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تخاب هفه الصوره و مقردانها ال له قی آلخلیه و العفدن ادن مات 
صورتا (المطرو زبده) و (المعدن و زبده) رمزین بالغی الاهمیه بالنسبه الی 
تبیین الفارقیه بین 


الخت و الباطل: خبت ان النضت الفراني الکریم..- کما لحظت؛ فد عقب 
علیهما بقوله تعالی 


(کذلک یضرب 1 الحقٌّ و الباطل) حثّی یضع المتلقّی آمام دلاله واضحه 
و الأْهمٌ من ذدلی, 1 النصر ختم ذلک بتقدیم صوره ۳ هی قوله تعالی 
«أشا الزبد فیذهب جفاء و آفا ما ینفع الناس فیمکث فی الارض ». ان هذا 
التعلیق آو التوضیح یظل 


من الضروره بمکان, مادام الهدف من تقدیم تینک الصورتین (المطر 9 
10۳ و زبدهما) هو : توضیح آنْ ما پنفع الناس هو الأْجدر بالاعتبار, و آ ثه 
هو الذی ِِ و یمکث (و هو الحق آو القرآن آو الاسلام آو الایمان... الخ) 
۵ آن. (الزند) بدهب بعیدا غن الصتفعه: لا.یمه. له الیه:(و هو الباظل و 
الکفر... الخ). 
ان آمکتا:دآن شین مق حمالیه فته الضوره من کب تیا ها ه عمار نا 
العامه بالنحو الذی تقدّم الحدیث عنه. 


قال تعالی : «و لو أن قرآناً سرت به الجبال آو قْطْعت به الأرض آو کلم به 


ااعوفی یل الوا بر قمع نام سای امن اا از باه اس اه 
ای ول 


یزال الذین کفروا تصیبهم بما صنعوا قارعة آو تخل قریباً من دارهم حتّی 
یأئی وعذ اللّه 


ان الله لاخلف المیعاد»(1) 
تتضشن هده الأأیه ثلاث صور فثّیه هی (و لو أَنْ قرآنا سرت به الخبال ان ( اد 


تفت بت ارض) و زاو کلم به آلهوتن) یی > لی سعت .مجح 
اسات الوول لت رها المفسزفن - آنصمل : ن هده العارات التلات 


لیست (صوراًّ) بل هی حقائثق, حیت یقول المفشرون : ان المشرکین قد 
افتزخها علی ال ای الا علیه و اله آن بشی لفم العبال وان 


ص:264 


1- الرعد / 31 . 


یجعل لهم فی الأرض عیوناً و آنهارا؛ و آن یحیی بعض الموتی لیخبروهم 
بحقیفه الرساله الجدیده, و لتکو هذه الظواهر دلائثل اعجازیه علی صحه 
الرساله. 


الا أَنْ ما ینیغی لفت نظرک الیه هو, آ هد حثی فی حاله الذهاب (لی هذا 
الرأی نجد أَنّ العبارات الثلاث المذکوره تنتسب الی عنصر الصوره الفثیه 
اکثر من انتسابها الی مج د 


الکلام التقریری. 


ان آحد آشکال الصوره الفثیه, طلق علیه (الصوره الفرضیه) أی الصوره 
التی تقوم علی, انجاد علافه نی شبرنین. لا وجود لها فی.عالم. 2(۲|وع۱ بقدر 
ما ایتجهن وجودها فی مجزد "لافتراض " ت من ۳ کما و تب 
79 گهنیه آکر شتا حقاتق سافعنه. 


الا انا خضا ان اتضور التن مرفت قی لاه الیه زو لد 
سیرت به 


الخال: ه قطعت به. الارض, ای کلم به الضوی حف ان هنم اتضور 


الفرضیه ) التی تفترض وجود علاقه بین تسییر الجبال و تقطیع الأرض و تکلم 
الموتی, وبین (القران الکریم). 


لاشیران الجنال و الارض و الفوتی من الصمکن ان افیا« فن حالات 
خاّه - مفهومات الغیه لماع ها سا مرن فی اه الگرست: ۱۵ 


السماوات و الأرض و الجبال فابین یحملنها و اتف منها»(1 ) و کما ورد 
«و ان من شیء الا یسیْج بحمده و لکن لا تفقهون تسبیحهم»(2 2) الا آنْ هذا 
الوعی العبادی لا یعنی آنْ واقع القرآن الکریم قد تحقّق من خلال تسییر 
الحال او تاه خر او تک وین ه 


تصه ری باه ال تیا الم کین اضق الناسر هدر معا بفتی انة 
مجرّد (فرضیه) یستهدف منها تقریب الحقائق و توضیحها و تعمیق دلالتها, 


کما هو شأن سائر الصور الفّیه, ی ۱ 
الذهن نجو: اش فاعلیه من الکلام الکفریری. 
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قآ کان. الاخرم ما تعتیا. ما تم ان نید الن:-خمالید هه الضور 
(الفرضیه), من 


حیث دلالاتها من جانب, و من حیث ایحاءاتها المتنوعه من جانب آخر. 


و لعلٌ أوّل ما یلفت نظرک فی هده الایه آو الصور, آ ها تصدّرت باحدی 
آدوات الشرط (و هی : لو) حیث تعرف جمیعاً نْ (الشرط) اج الب 
ار الا مر 


مثلاً (أَنُ هذا القرآن لو سیّرت به الجبال. .۰ ألخ» لمّا آمن به المش رکون, آو 
لکان هو هذا القرآن الذی نزل علیکم, الخ. و لِکنْ الایه الکریمه حذفت آمثله 
هذا الجواب. و ترکتک آنت المتلقی (قارتا آو مستمعا) تمارس عملیه 
((کشف فنی) للجواب المحذوف. 


اننا لا نعتزم آن نکژر الحدیث عن آهقیه (الکشف) الفتّی الذی یسهم به 
السانی ری لیم الندوی لش خرن حیت تقتتیق آن کار نا ذلک بان جماة 
ات تم تارمن 


خلال اسهامک الذوقی فی استخلاص الدلاله. و لا آدل علی ذلک من اً تک 
تقف الاآن فا تا تقت وجوهاً متنوعه من النظر, محاولاً أنْ تستخلص هذه 
الدلاله آو تلک, حیت 


تعود حیناً ٍلی آقوال المفشرین فتجدها متفاوته حیث یذکر بعضها أَنْ الاأیه 
نزلت فی المشرکین الذین اقترحوا علی النبٌ صلی الله علیه و آله تسییر 
الجبال... اِلخ, و تجد ان بعضها یشیر الی 


آ ها نزلت فی صلح الحدیبیه حینما رفض المشرکون التوقیع علی عبارتی 
(بسم الله الرحمن الرحیم) و (محمّد رسول الله). 


و فی میدان التذوق الفنی, تجد انا فان بین وجهات النظر حیت 
بستخلص بعضٌ المفسّرین أنّ الجواب المحذوف هو ما ذکرناه من آأن قرآناً 
لو سرت به الجبال... الخ, (لما آمن به المشرکون), و البعض بستخلص 
ان ها ال ی ان ال نا 


ان آمثله هذا التفاوت او التآرجح بین وجهات النظر ینطوی علی قیمه فنیه 
کیره ری ده ا دیشک - من تجارب المتلقی لنصوص القرآن الکریم. 


و لعلک تصل الی استنتاجات آخری حینما تواصل قراءه الأیه الکریمه, حیث 
عقب النضن علی الصور الثلاث قائلا (بل لله الامر جمیعاء آفلم نیاس الذین 
آفتها ان له فا 
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له لهدی الناس جمیعا.) فلو دقت النظر فی هاتین العبارتین المشیرتین 
الی آَنْ الأمر 


جمیعاً له تعالی, و ٍلی أَنْ اللّه تعالی لو یشاء لجعل الناس مهندین, لأمکنک 
آن تصل الی استنتاج یقرب فن:(الیفین رفن آن المقضود من الصود التلات 
هو آنْ المنحرفین مهما قَدّم 


لهم من دلیل |عجازی فائهم سوف لن یومنوا بدلیل قوله تعالی بان اللّه 
تعالی لو شاء 


هی ال مرها ان اکن اه الاخیای الفانی تشر علی 
النان ان یمارسو| مسوولیاتهم فی الحیاه. 


لکن یمکنک آن تصل الی استنتاج یتجاوز ما تقدم. الی مطلق الادراک 
العبادی, |ذا تأقلت العباره المذکوره (لو شاءالله لهدی.) و عباره (لله الم 
ها بحیت تستخلص 


بان کل شیء: و غاند لین الله لیر بو آن.قضته الهدانم عانده ال 
متطلبات الحکمه 


العبادیه و ن اتمه مات ولا اس شرت تال 


تکلیم الموتی, لتحقّق ذلک, و لکن بما لَنّ الأمر له جمیعاء و بما أنَّ الاختیار 
العبادی لا یتوافق مع جعل الناس جمیعا مهتدین. حینتذ فان الحکمه العبادیه 


اذن ۰ آفکنگه آن تتبین اه هذه الصور الفنیه, بخاضه اذا وصلتها بالأجز اء 
الأخری من الایه الکریمه, مشّا یکشف ذلک مضافاً الی عنصرها الایمانی عن 
خماسک الساع العضوی ین آحداء التص القرانی الکریم: 
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سوره ابراهیم 


قال تعالی : «مثل الذین کفروا بربهم اعغالفم کرماد اشتدذت به الریح فی 
یوم عاصف لا یقدرون ممّا کسبوا علی شیء ذلک هو الضلال البعید »(1 ) 


فی الاابه الکریمه (تشبیه مفصل ) قد استغرق جمیع الاایه, ماعدا العباره 
الاخیره. (دلک هو الحلال البعید)..و آظنک, علی فعرفه خاته بان الفارق چن 
التشبیه المفصّل 


والتشبیه المجمل هو آنّ ال منهما یتألف من ظاهرتین بسیطنین, مثل 
قوله تعالی عن 


الکفار رن هم کالأنعام ) حبت شبه الکفار بالأْنعام, , دون آن بفصّل الحدیث 
عن ذلک؛ بینا تجد ان التشبیه الذی نحن فی صدد الحدیث عنه قد اشتمل 
غلت: تفیل لاعمال الکفار حیت شبمٍ آعمالهم بالرماد, و حیثت ذکر بان 
الرماد (اشتذت به الریح), و حیت ذکر بأثٌ 


ری الخشار الا (فن سم عاضق | 
و هذا فیما یتصل ب(المشبه به). 


و آما (المشبّه) , فان الغالب فیه آن یکون مجملاً. الا أ تک تجد فی مواقع 
القرآن الکریم (تفصیلاً) لبعض نماذجه, و منها : النموذج الذی نحدّثک عنه. 


فأنت تری نَ 


النص قد ذکر آولاً هویه (المشبه), و هی (الذین کفروا بربهم), ثم ذکر 
شستمم وهی اه عصالمم ار دور ند دلک: بان هولاء الکفار (لا یقدرون 
ممّا کسبوا علی شیء). 


ادن تن آمام تفه سم با تفصیل. قی طرفیه (المشه ای (المه ها 
مضافا 


ص :68 2 


لذلک نجد آَنّ النصْ قد استخدم طریقه خاصّه فی تفصیله للمشبّه, آی 
آعمال الکافر, فهو 


لفز مه هنم سردا التلات :۰ الکان, اعمالهمه عدمد فورنیم علی. ما 
کسبوه), لم یجمعها 


فی طرف المشبه, بل جعل عباره (لا یقدرون ممّا کسبوا علی شیء) جعلها 
تعقیباً علی المشبّه به, آی أنْ النص بعد آن شبّه آعمال الکقا وال کات عای: 
قاقلا با هم لا بففوون سا کستوا علف یه 


ها ااتفظ مز اه الصویه لق حضاله الخاتفه: قی ها الصدان, خظ 
تراسا رم یش ال مضرل : 


النص یتحداث - کما لحظت - عن آعمال الکقار. من حیث کونها عمالاً لا 
ینتفع بها الکقار فی الیوم الاخر, حیث تتحدٌد مصائرهم الابدیه تبعا لما قذموه 
هن ااعمال وک هس ال ساسا الکای با عما عم تم 
لنا الللصّ بنموذج تشبیهی هو 


الرماد الذی اشتدذت به الریح فی یوم عاصف. کذلک الکافر لا بقدر علی 
الانتفاع ممّا عمله. 


و السوال هو + تخذید العلاقه‌نین کل من آلزماد و,غمل الکافر. و لااشی ان 
النصٌ حینما یستخدم مثلاً آو نموذجا تشبیها بهذا النحو الذی لحظناه, حینئز 
تقوم ان عم 


اف او ا ی ا ش صعا ای یاف 
ملامح هذه العلاقه 


ات 


الرماد هو الماژه المتبقیه بعد الاحتراق. و مجزد کونه ماد محترقه بفقد 
هویته الأصلیه. لکن بما آَنْ هذه الماژه من الممکن آن ینتفع الاأخرون بها فی 
موارد خاضه, حینثذ فان تلاشیها من خلال بعتره الهو|ء لها مثلاً یفقدها هذا 
الانتفاع البسیط. و حتّی فی هذا النطاق - آی بعثره الهواء العادی له - من 
المفکن. ان تبقی للرماد بقیه. لذلک فان تعرضه للریح الشدیده یجعل 
هط له یمه مره وی لک هش |[ مه کرد 


ایضاً آن تکون الریح الشدیده التی تعژض لها الرماد عابرة غیر مستمرو, و 
عندئد من 


الفختهل ان سم یه مته-بعل: من الاشکال و تدلی او کات آلزبه 
مستمره الهبوب, کما لو حدت لک فی یوم عاصف عرف باستمراریه 
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العصف تتکقل باٍزاله الرماد آساساً و ببعثرته بنحو لا تبقی له بقیّه آبدآ. 


اذن : جاء هذا التشبیه لعمل الکافر بالرماد آولأٌ و بکونه قد اشتدت الریح به 
انیا وبکونه فی یوم عاصف ثالناً : هذا التشبیه جاء یحمل مسوغاته الفّیه 
الضجمه کنر تقضبلانه التت: آشریا الما و الا کان هن الجمکت آن «تکتفی 
التشبیه بمجژد الماده الرمادیه 

دون فده التفضئلات: لکن,بما آن التض بستمدف: وضع آلحفیفه الفانله‌بان 
عمل الکافر 

لا پنتفع صاحبه به یی" وجه من وجوه الانتفاع, حینئذ فان التفصیلات المشار 
الیها 


جاعت هل :فش غاعها سولالاها آلفتنه الصعتعه: کما لخظات: 
هیا کاه.فی ید الخفردات القی اتظفت: اه هه اه ارو کرماد 


و ما تعلیق النصْ علی هذه الصوره بقوله تعالی (لا یقدرون مّا کسبوا 
علی شیء), نم تعقیبه الذی ختم به الایه الکریمه. و نعنی به قوله تعالی 
«ذلک هو الضلال البعید» 


۱ ۱ (۰ 
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بعباره «لا یقدرون مما کسبوا علف شی ۶ »> لیعقب به گلیفن صوره الرماد 
الذی اشتوّت الریج 


را و هه 


فی تصورناء أَنٌ هذا التعقیب قد اقترن بمهمه عضویه بالفه الأهمیه هي ان 
النص بما آ ثه قد استهدف قضیتین, |حداهما : بطلان عمل الکافر و الأخری 
عدم الانتفاع به مطلقاء, 


خنتد خاعت: الففون الاولی امحهله )لا یر ال اکتر فن لول لین 
عمل الخافو عین 


نحو الاجمال هو : کرماد... الخ. 


اک توا مخت اه تا الیل ارفا مکی تاش ار 
و 


فالکافر من الممکن آن یُخیّل الیه آ ثه سوف ینتفع بما کسبه من الأعمال 


باحد 
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الوجوم, و لکی یردم مثل هذا التخیّل المخطی ء, حینئذ فاِنْ التعقیب علی 
ذلک_ با ثه لا یقدر ممّا کسب علی شیء, کفیل بان یجعل الکفار یائسین 
تجد أَنْ النصٌ لم یکتف بهذا التعقیب, بل ختمه بعباره تتناسب تماماً مع بعد 


التی تصدر عن الکقار فی توهمهم بامکانیه الانتفاع بعملهم بوجو من 
الوجوه. هذه العباره 


هی قوله تعالی (ذلک هو الضلال البعید). 


اذن : آمکنک آن تتبین جانباً من الأأسرار الفثیه لهذا النمط من التشبیه 
المفِصّل, والطرائف الفثیه التی واکبت صیاغته, بالنحو الذی تقدّم الحدیث 
عنه. 


قال تعالی : «آلم 7 تر کیف ضرب اه مثلاً کلمة طیبة کشجره ء طیْبه آصلها 
ثابت وقرغها فی السماء * توّتی آکلها کل حین باذن رتّها و یضرب اللّه 
لأمثال للناس لعلهم بتدکرون * و مثل کلمه خبیثه کشجره خبیثه اجتْنّت من 
فوق الأرض مالها من قرار»(1) 


الصوره الفئیه التی نحذدئی عنها الاان. و هی واحده من الصور القرآنیه 
آلخدهشنه. الی. استمقمت. الاخرنه بعا خظهی علبة فن الاشرار. الحماله 
الممتعه, و بما تثیره من دلالات 


و استحیاءات متنوعه, و بما تحفل به من طرافو و عمق و جذه. 

ان آوّل ما یستوقفک منها هو کونها قد استندت الی ظاهره (المثل), و هو 
ظاهره قرآنیه طالما یستخدمها القو ان الکریم بمثابه (آداه فنیه ) فی توضیح 
الحفات0 و اک 


تفرقف غفاما بان (المتل) هو آدان: (خبیه ) ذات طایع (خو کیدی ۸ فقوله تغالی 
فی الصوره 


التفینه رل کلمه.خبیته کهره کته کان‌زمن الممکی ان لا ختضر ره 
عباره (مثل ), 


کما لو کانت علی هذا النحو (الکلمه الخبیثه کالشجره الخبیثه ) فتکون 
تشبیهاً مألوفا, الا 


آنْ النص خلع طابع (التوکید) علی هذا الجانب. فصدرها بعباره (مثل) لتکون 
آشک توضیحاً وجلاء فی الأذهان. 


تشن اهدا فکسست بل دای لخد ان الق قوش ارم فرم ارم 


نوضیحه 
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[-ابزاهتم 222207 


شارحة هی قوله تعالی (آلم تر کیف ضرب اللّه مثلاً کلمه طیبه کشجره 
طیبه ) فیکون النص القرآنی الکزیم قد قدّم بهذا الشرح مزیداً من الوضوح 
الذخ یستهدف. تحفیقه لدی المتلفی: اله-حاطب القلعی فانلا بما-معناه : 
الیی هدا العل الدی سا مه لسن العف ان الکلمه: الظه 


کالشعره الظتیهی, الم 


و الآن. |ذا تجاوزنا هذا الجانب 1 و اتج ال ال شمه تحواه ای غان 
اسان تفه من الحمال. او ینحدات عن الکلمه. و یقوم بعملیه 
(تقابل) أو (تضال) بین ٍِِ من الکلمه. انیا ما (الکلمه) التی بتحّث 
عنها فتقترن بطابع صوری هو (الرمز), 


آی أَنْ النصْ و هو یعتمد عنصر التشبیه فی توضیح الحقائق قد اعتمد عنصرآً 
صوریا اخر 


فی هذا التوضیح و هو "الرمز ". 
و هذا النمط من الاستخدام الفثی له جمالیته الفائقه دون آدنی شک. اک 


ترآ الق رید ان توص فاغلیه و اه انامه و لذلک آنهه ای 
عنصر (التشبیه ) لیوصح 


کم الفاعلیم.و الاهتیت مه لک الفااحظ هو :ان نفس الظاهره التی 
یستهدف 7 بواسطه (التشبیه) - و هی (الکلمه)- تال انیا عضو 
صوریاً بستخدم آداح لتوضیح الحقائق لا و هو الرمز 

فعباره (النور) آو (الظلمات) مثلاً هما (رمز) پستخدم لتوضیح الحقائق, حیث 
یر .-هدان الرمر ان الی الابهان ف الکفر مثلاء و کدلی:عباره:(الکلضه از فمین 
(رمز) پشیر الی 

دلالات متنوعو, الا أَنَ الذی نلاحظه هنا هو أَنٌْ هذا الرمز (الکلمه) قد آصبح 


ماذه لْداه او هی (التشبیه ), حیت شبه (الکلمه ) ب‌ (الشجره ۸ فی حین 
آن لاه دا مهن نیز 


صوری پستخدم لتوضیح الحقائق. و هنا آصبح هذا العنصر ماي لأداه آخری 


بحیت تم استخدامه وسیله وغایه فی آر واحد, و هذا هو موضع السرز الفنیث 


2 


الذی نعتزم دراسته فی حدیثنا و ایا ک. 


ان از ادا هه الخاعمشن ااشففام ای کل سم ارو 
التشبیه : (الکلمه) و (الشجره) نبداً حینثذ بالوقوف عند هاتین الصورتین. 


اِنْ المتلقی لیتساءل قائلاً : ما هو المقصود من عباره (کلمه طیبة؛ و هی 
العباره الّتی 
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شبهها ب (الشجره الطیبه) ؟ اذا کان المقصود من (الکلمه) هی مجژد 
الکلام الطیب الذی 


یعنی آأن یتحدث الانسان فی لقائه مع الآخرین, بلغه آخلاقیه ذات لین و 


س‌ ی 
محبه, حینتز 


نکون آمام صوره مباشره حقیقیه, و لیس آمام صوره "رمزیه" لا آنّ 
المااخا ماهتا واخض ها (نسا حفل یرفن العف وین اضر 
یتفاوتون فی تحدید الدلاله 


0 عباره ما تجعها. کها. کزز ‏ 0 رمزیه و 


قطن اتصوض شوم تفن بان المعضود قییا کلم خی .تشر 
تعضما الی ان العفضهد متا فطل الکام الق تیه جوم (الطاعه )لاد 
تفالین. 


اما تشه الکلمه الطیه نب (انشجوه الضیه) میا زلی ملاخماه یه آحرخ 
هی اه اذا 

کان التشبیه بستخدم لتوضیح الحقائق, حینتز زٍ نتوفع 2 یکون هذا| العنصر 
مجزد (آداه ) للتوضیح. الا ان الملاحظ ن هذه الاداه ذاتهاء, اصبحت (غابه ) 
فی الاان ذاته بحیت 


تحوّلت بدورها (لی عنصر صوری هو (الرمز) آیضا. 


فکما آَنّ عباره (کلمه طیّبه) - و هی الطرف الاوّل من التشبیه > قد آضننت 
صوره فی حذ ذاتها بحیث تحتاج |ٍلی طرفین, کذلک آصبح الطرف خر من 
التشبیه (و هو الشجره الطیبه ), ا هضور فقس ایا تکفا لس 
طرفین. طرف هو الشجره التی ترمز الی شیء. و طرف هو الشیء الذی 
پرمز الیه. فکفا ان غباوه لتق ال رید 


الی (الایمان) تتضمّن طرفین هما : الایمان و تشبیهه بالنور, کذلک فان 
عبازه (السجره) 


تتضفن طرفین هما : الشجره نم ما ترمز الیه من الدلالات. 


اذن نجن الأان آمام عبارتین او بر کین یحملان مهمه فنیه مزدوجه تعد من 
ان الظواهر الاعجازیه فی التعبیر القرآنی الکریم. هاتان العبارتان آو 
الترکیبان. کل واحد 


منهما هو (آداه ) و (غابه ) فی آن واحد, و لکنهما فی مجموعها صوره واحده 


قد استخدم 


آولهما بمثابه آداه. و استخدم الاأخر بمثابه (غایه), من حیث اٍنّ (الکلمه 
الطیبه ) و هی «غاأیه » شبهت بالشجره الطیبه و هی اداه. 


ات ای هم کی اراس امش ان تاه 
(الرموز) 
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التی انطوت علیها هاتان العبارتان آو الصورتان : و الشتکرم ]فا 
الکلمه فقد حدثنای عنها؛ ۳1۳ الشجره فان تتفاوت 
ایضاً فی تحدید المقصود منها. هل َنْ المقصود منها هو مطلق الشجره ؟ آو 
ها شجره خاضه کالنخله مثلاً آو شجره من آشجار الجثّه ؟ |ذا کان 
المقضود منها هو,هذا النمط ضفن الشجر الحاض.. فخینند نکون 


اماف‌صاره شین امه نی زو اما چم امرس کون 
آمام (زمز) ایضا حنت بشیر هل النیت علبهم السلاق الب آن آلشجره هی 
فتصولن الم ضلق. الم یط و ال و ان لیا کانه ارام وا یه 
علیها السلام 


فروعها و عناصرها وثمارها واغصانها و اوراقها. 


طبیعیاً ان ما یمیز النصوص القرآنیه الکریمه هو أ ها - فی آمثله هذه 
الصور اه 
و المجازی, آو المطلق 


ها اضر او القا عنم یانما نیت بصت القول ,هلا بان المقضوه من 
الشجره هو 


ای اهزرم اف الا ردان هم المول لین اللم غلبم هد المنف احل 
التبت علیهم السلام و المو‌الون: 


الفهد ان فزسه الغيازم المدکوره بامقله هدم. الدلالات: المتنوعهر هو الدق 
یکسبها طابع الفنْ المعجز, و من ثم یجعلها ذات مهمه مزدوجه (من حیت 
التعبیر الجمالی) بنحو 


مکی اه ابا مره ملس هقی تا لعرفی وشات 
غیر مباشره تحمل دلالاتها الرمزیه بالنحو الذی اوضحناه. 

لکتنا. بعد لم ندنک :عن الاسر ار الفبه: لهانین. العبارتبخ (الکلقه. الظیبه )او 
(الشجره 


الطیبه ) ۲ من حیت کونهما مورا یه و مره یبد لالات محددو 


بستهدفها النص القرآنی الکریم. 


خبینه دنز ی 
التخضیله بت ۱ 


بکتفی: النضه القرانت الکریم. بایخاد العلاقه العایرم شین الکلمه الطید و 
الشجره الطیبه و بين الکلمه الخبیثه و الشجره الخبیثه, بل یفصُّل الکلام 
فش آوحه الشیفرس الا ظرای آلرب 
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فالنسبه اٍلی التشبیه الأْوّل (کلمه طیْبه کشجره طیبه) یتقدم النصّ القرآنی 
الکریم بتفصیل الحدیث عن (المشبّه به فیحدّئی عن (أصل) الشجره و 
(فرعها» و یچدنک عن موسم ثمرهاء فیقول : (صلها ثابت و فرعها فی 
الشماء توتی اعلها کل-خین بادن رها 


و بالنسبه ٍلی التشبیه الأخر, یحئک عن اصلهاء مشیراً الی اجتثائها من فوق 
الأأرض, و عدم وجود قرار لها. و هذا التفصیل الذی لحظته لم یکن - بطبیعه 
الحال, - مجزد عملیه , وصفیه لغرض الامتاع, بل ینطوی - دون اک شک - 
علی اسرار فنیه یتطلبها الموقف الذی استدعی اه هذین التشبیهین. و 
السوال هو ما هی الأسرار الفثیه 


ادا تفیل ؟ 


له شیم انح القرآنی الکریم - کما لحظت - الایمان أو التوحید آو الطاعه, 
شیّه ذلک بالشجره الطییه, نم ذکر آَنْ هذه الشجره آصلها ثابت و فرعها فی 
السا ها خی یا کل خن ای ها را یل ی 
الایمان بالشجره الطیبه, و اکن ان ینوت هل بر شرا ویو 
الثواب ب آو المعطیات التی یحصل علیها الننسان نتيجه |یمانه ال تعالی. و 
مجزد 0 الدنیوی 1 ات للایمان و لو اس 


و لذلک جاءت التفصیلات التی لحظتها بالنسپه الی کون الشجره ذات 
اج فیتالارضم ۵ فرع )اف التتماء: .و ان اکلها-فتقع .یه کل جین,بادن 
ال تعالی. هذه التفصیلات 


لاب آن تقترن بدلالاتِ متنوعه |ذا آخذنا بنظر الاعتبار أنّ النصّ القرآنی 
الکریم یتمیز عن التضوظرم لأدبیه البشریه بکونه لا بصوع عباره فنیه الا و 
تکون ذات دلاله مقصوده, ۳ له تعالی منژه عن الکلام الزائد ی اه 
و حینثذ لاد من التساءل عّا تتضقنه هذه 


ا تفا ون لالن: 


[ننا لو انسقنا مع التقسیر العام لهذا التشبیه, أی طبیعه الشچره العادیه 
التی تنیت فی الارض و تضرب بجذورها فی الأرض, و تثبت تبعاً لذلک فی 


اضر فش اوه معا ال الا اه الق ماش ع ال الکرته 
(السماء ء خست‌شضیع ها العسن فقایا 


للأرض و لیس السماء التی لا سبیل الی وصول الایتاء الیها. 
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آقول : لو انسقنا مع هذا التفسیر, لوجدنا أَنْ لهذه التفصیلات جملةً من 
الحعفظیات ال بمعلن یمان .لاه سالی, 


ان ات له افیا تیه اسان لخعره الهلکان العطاه لد 
یحصل له عطاء محدودا فی نطاق الاشباع للحاجات البیولوجیه, و هو الشبع 
الذی یزیح التوثر العضلم" ۳ اه الشیم المترتی آلدی یدمن اماع 
العخصض قی:شاوله القواکه مثلا 


وا حاجاته الأخری, بخاضّه الحاجات النفسیه کالحاجه الی الحیاه و الحاجه 
الی الامن 


فا اه تاه الا سای رو نات 


الحقائق, کل هذه الحاجات تظلّ غیر مشبعه, و هو آمر لا یحقّق التوازن 
النفستی آلشخض دا کان الاشیاع فتحضوا فن الحاجه الی. الظعام. 


لذلک فان آهشیه هذه التفصیلات التی لحظتها فی التشبیه المتقذم, مثل 
کون الشجره ذات (اصل ) هو (ثابت ) فی ار و ذات (فرع ) هو متصاعد 


الی السماء؛ و ذات (ثمر), هو بتأیّی فی جمیع الاوقات ‌ بعضها؛ و کون 
دلک‌ معا بانن اللهتعالی و این بان 


غیره. هذه التفصیلات لاب آن تتضقن دلالاتِ متنوعه ترتبطٍ باشباع مختلف 
الحاجات العشتمه و التفسیه و الفقلية حتی بای للاتسان ان. بحعیق, تواز ند 
المطلوب فی جمیع الصعد. 


ای وتف ی ]زمر شا 
التفسی , مشفوعه بتذوقنا الفئی لهذه التفصیلات. 


النصوص المفشره, آشارت مثلاً (لی ان «الایمان» قد شبّه بأحد آنواع 
الشجر و هو النخله, متشه (تبای آلایمان اتوصسم عاهه اه جر فته‌ شالف وع 
نی تحضل من الشتم مشعالی الی فذق: « کدلی ال افیف روم 
و علمه, و شبه ما یحصل علیه من ثواب الایمان فی الدنیا و الأاخره بثمر 
التخلة التیتفتن اکلها کل خین؛-خیت یمکن ار 


نستخلص من الحین آو الوقت بان الممن سوف یحصل علی اشباع حاجاته. 
اما فی الأوقات جمیعا, او فی موسم الحصاد, آ نستخلص من الحین آ 
الوقت. الدلاله الذمنیه لکل من آلحیاه الدنبا و الخزم, بحبت بفید المومن من 
توا و وا ادنوه 
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فلا گه بستمتع بالثمار التی بحصل علیها فی معيشته, و آما آخروياً فلا گه 
یستمتع بما بحصل علیه من لته اب: قی حيانه الاخر وید 


اذن : لو انسقت مع آمثله هذا التفسیر, لوجدت آأنّ العطاء المترئب علی 
الایمان لا ینحصر فی مجرّد الحصول علی الثواب الأخروی آو الاشباع 
الدنیوی, بل یتجاوزه |لی |شباع الحاجات الأخری : جسیماً و نفسیا و عقلیا. 
فا 
التی لا سبیل الی اغفالها بالتسبه الی ترکیبه البشر؛ 


حیث انا جمیعاً نتطلّع |لی معرفه الحقائق و استکناه أسرارهاء و هذا ما 
تحتد لا فی.شنه. (الفرع) للفجره.حمت: لخطا بان ازتماغ. السعرعه 
بل علین صله بازتفاع الشحرم: 


و |ذا تجاوزنا هذه الحاجه (العقلیه) و اتجهنا ٍلی الحاجات النفسیه, للحظنا 
7 تشبیه الایمان (فی,ٍ نباته ) بثبات الشجره فی الاو بجسد ادا من 
هم الحاجات النفسیه آلا و هی الحاجه الی الأْمن, حیث یذکر المفسرون 
بان هنا الشات: له ضله ها 


توصحه الا بات اللاحقه لهذا التشسه صل قوله ععالی کشت الله اند آمتا 
بالفعل الانت.فن الخیام. الفتا و فف الا خر نید الا به الکرمه تاقی 
بانارماغلی ال فف: 


و تفسّر لنا کیف أَنْ الایمان الثابت ینتفع به الشخص حیث یمکنه اللّه تعالی 
فی الدنیا بالنصر أو الفتح مثلاً: و حیث یمکنه اللّه تعالی فی الآخره بحیث 
شست غلن الضواط فلا 


آویتیت علن آیعانه«غتد مساء له الفیر.:.. |[ 


اذن : هذه الحاجات النفسیه, مضافاً الی الحاجات العقلیه الّتی اشزتا الیفا, 
فضلاً عن الحاجات الجسمیه المرتبطه بالثمر... آولتک جمیعاً تفشر لنا کیف 
لهذو التفصیلات صلة باشباع الحاجات المختلفه للانسان, جسمیاً و عقلیاً 
و نفسیا, وقیوبا و آخرخباء ما 


تکشف مثل هذه التفصیلات عن جانب من الأسرار الفثّیه التی تکمن فی 
التشبیه المتقدم, 


بالنحو الذی آوضحناه. 
قال تعالی : «و لا تحسبن اللّه غافلاً عما یعمل الظالمون اثما بُوْحُرهم لیوم 
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تَشحَصّ فیه الأبصار * مهطعین مُفیْعی روسهم لا يرتدٌ الیهم طرفهم و 
آفندتهم هواء»(1) 


نواجه فی النص المتقدم مجموعه صور (رمزیه) و (تمثیلیه ). هذه الصور 
صیغت فی سیاق الحدیث عن الیوم الأخر و ما تواکبه من الأهوال, و ما 
تشلی: هدع الاهواع من الانتجایات. وردود الفعل النی. تور عن 
اقا تسم لنا ملامخ آولنک الفتجر فیر, علامحهم: الخارخبة و الذاخلیه. فرشتم 
روژوسهم و ترسم عیونهم و ترسم قلوبهم. 


الابصار شاخصه, و لا ترتد البهم. الرژوس ممتده الی فوق, و معها الأعناق 
الممتده بطبیعه الحال. آیا الأفنده فهی «هواء»,... ائها مجوفه. 


هذه هی الملامح علی نحو الاجمال. لکن : لنحدئک عنها علی نحو التفصیل. 


العیون شاخصه لا تتحک ولا یفعض لها جفن. |تهانلجه بالنظر ای فوق. و 
رها سل ما ناماس ر اس ون 


و أَمٌا رژوسهم, فترتفع الی فوق, حتّی أَنّ الرجل - کما یقول المفسٌرون - لا 
پری مکان قدمه, نظرآ لارتفاع الرأس بنحو ملفت. 


ها افتدتهم فعاليهر ما هواء مر دس التماء و الارش: نها قد اتخلعت 
من مواقعها لتصعد |لی الغلاف, فلا تخرج و لا تعود. 


شاه الحلاس کی روا انش ما هی ااصور ای اعمدها نی ارتیم ۲ 
ما هو التفسیر الفنخ لها؟ هذا ما نحاول الاجابه عنه. 


ولنقف بک عند الصوره الأولی «ائما یوخرهم لیوم تشخص فیه الأبصار». 
شخوض, آلبضر بعتی اتحاه: النظر الی.شیء دون ان خرف الفین. و .حذا 
الملمح الخارجی یظل - کما 


هو واضح - مرتبطاً بما هو ملمح داخلی, أی : بالحاله النفسیه التی یحیاها 
الشاخص ببصره. و لابد ان تکون الحاله المذکوره فی آشد توتراتها و 
تم‌قاتها و انسحاقاتها, لأْنْ 
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ای هر 2 


الموقف الذی بواجهه. بما یواکبه من الأهوال, یستلزم مثل هذه الملامح 


و هذا فیما بتصل باحدی الحالات التی تغمر الموقف. 
بید آَنْ النصّ - کما تلاحظ - قد فصّل رسمه للملامح المذکوره مضیفاً الیها 
ملامح حرکیه آخری, منها : کون هولاء المنحرفین (مهطعین), نم کونهم 
) ِِ رووسهم). نم کونهم (لا برتذ الیهم طرفهم) نم کونهم (افثدتهم 
هواء۶ ۱ 


هذه السمات الأریع - مضافاً ٍلی السمه الرئیسه : شخوص البصر - حینما 
برگز علیها النص, فلا ها ذات دلاله خاطه من حیت تن#ع الاهوال التی 
یواجهها المنحرفون. 


و له دفقتت: النظر فی. السعه الاولی. (ممظعین ا. مجدت بان هدع الشنمه 
تختفل غرو رلالات,منها + ااشراع الی الشیع, لکن مع اقبرانه بالخوف, و 


نها" النظر الی ای 
بخضوع, و منها : النظر الشاخص. و آنت لو انسفت مع آ ی دلاله من هذه 
الدلالات الثلات 


امکنک ان تلحظ جمالیتها و اتسافها مع طبیعه الغوقف: فالا سراع بعتی ان 
المنحرف ینقاد 


مسرعاً اٍلی عرصو القیامه انتظاراً لمحاسبته, و قد ورد مثل هذا المعنی 
بوضوح فی سوره آخری جاء فیها قوله تعالی «مهطعین الی الداعی...»(1) 


و الا لو انسصفت مم‌الدلاله القاه بان الهطوع یعنی النظر الی الشیء 
بخضوع, فیتسق مع الموقف یعنی النظر الی الشیء بخضوع, , فیتسق مع 
الموقف, کما هو واضح, حیث آأنّ الذل آو الخضوع یظل سمه رئیسه تطبع 
المنحرفین. و ما لو انسقت مع الدلاله القائله بان الهطوع یعنی شخوص 
لیم فامز باتلف فع الممه ار تعة الثتی لها فی الاب لابق یوم 


تشخص فیه الأبصار». و لا شک ان ترشح الصوره بهذه الامکانات الایحائیه 
المتنوعه ائما یهبها مزیدا من الجمالیه و من الامتاع. 


ق نجه: یک الق الضورة النابه: (معشعی: رخوسهم) قمادا نجد؟ ان هه 
(مقنع) هی : 
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هی زر 


الرفع. آی آنْ المنحرفین یرفعون رووسهم. و کما آشرنا أَنْ بعض النصوص 
ان رفع الرآس پبلغ درجه لا بری الرجل من خلالها موقع قدمه. لا أنّ 
السوال هو أنْ نتبین دلاله هذه السمه الفیزيقیه. من حیث کونها انعکاسا 
للاعماق, فماذا تعنی اذن ؟ هل تعنی 

و و 
ِِ ۱ 


و نتقدّم الی السمه الثالثه «لا یرتدٌ الیهم طرفهم» هذه السمه تعنی آأنّ 
المنحرفین لا 


ترجع الیهم آعینهم. لکن سبق أنْ رآینا أَقّ قوله تعالی «تشخص منه 
الاضار ۴ قوله تعالی 


(مهطعین ) یعنیان تثبیت النظر, بحیث لا تطرف العین. فهل ان قوله تعالی 
(لا برتذ الیهم 


رقم ) تحمل الطلاله انیا ؟ 


ان ما یمیّز اللصوص القرآنیه الکریمه هو َنْ استخدامها لعبار کل 
وه اه را 


(لا پرتد الیهم طرفهم ). 


و فی تصوّرناء أَنْ هذه العباره تظلٌ متممه للعباره آو الصوره السابقه 
(مقنعی رژوسهم), ای ان المنحرفین و هم یرفعون رژوسهم بنحو ملفت 
اما یستمرون فی عملیّه الرفع المذکوره, دون آن یسمح لهم الموقف 
بارجاع |بصارهم الی ذواتهم, آی [ تهم یجسدون صفه استمراریه لحالتهم 
المدکوره تعبیرا عن, انستمرارجه الضراع و التم ق‌عسالکه‌في ازج 


اخیرا 9 با ور قوله تعالی ( و افتتتهم هواء). و لعلک 


(عدم ارتداد العیون) اّما صیغت (رموزا) آو استعارات. بینا جاءت الصوره 
الاخیره (تمثیلا). فما هو سر ذلک؟ 


تختملن فا باس« الضوره الاخیزم‌ها ا ساددات طایم استفالی شیر قن 
جاءت (صوره تمثیلیه) و لیست (رمزیه) او (استعاریه). 

و یمکنک ملاحظه ذلک بوضوح حینما تمعن نظرک فی هذه الصوره (و 
افئدتهم هواء) 
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لتری بان الفواد هو عضو داخلی بعکس" الأعین و الرژوس. فاذا کانت 
الرژوس و الأعين مظاهر خارجیه تعبر عمّا هو داخلی من الحالات و 
الاخطاریی الخوفان لفات ها آن 


ضاط (زمورا) اششتتر الی دلاله واحاید: 

ما (الفاد) بصفته عضواً داخل البدن فلا یمکن آن تنعکس علیه الحالات 
التقشیه اد الیدتبه بضهرم: مر نب بالسبه الق الفتافه سلدلی: لا تجال 
لصیاغته صوره رمزیه, بل 

لابد من صیاغته وفق صور اخره. 9 منها (الصوره 9 ۵ (ّ 0 


تعالی (و آفندتهم هواء) ‏ 


انما هو رصد للعلاقه بین (الأفئده) (الهواء)؛ بحیث تظل عباره (الهواء) 


بمثابه تجسید 
وتمثیل و تعریف لعباره (الأْفنده). 


اذن : من حیت المسوغ الفني لصیاغه هذه الصوره (تمثیلیاً) و صیاغه الصور 
السابقه (رمزیاً) قد اتضحت آمامک بجلاء ممّا یکشف عن جانب من الأأسرار 
الفثّیه لصیاغه الصور. الا آنْ المهم الان هو آن نتبیّن دلاله الصوره (و آفئدتهم 
هواء) و علاقتها 


تاقمال نوم الفیامهه اعکا انا علین محر فین: 


التصوص المفشّره تتفاوت في تحدید الدلالات التی 9 بها هذه سور 


بعضها 

نظر للهول الذی 

تواجهه. 

بعضها یقول : ائها (خالیه) من الأمل فی الخلاص. بعضها یقول : ائها قد 


افعت ال ‌خاحرهه من یه انا سر ول وف کون کالم واه 
المتر#د هنا و هناک... الخ. 


و فی تصوْرنا آَنّ الصوره التمثیلیه المذکوره مرشحه لکل الدلالات التی 
آشرنا الیها, 


فادانت مح له اضر ایخانبه. قد. اشتهدقها التضه یت تکررربان حهاه 
الصوره ۳ ۳ 


فی کونها تحفل بقابلیه تفسیریه تتناسب مع الاختلافات التی تطبع المتلثین, 


و المهمٌ بعد ذلک آن تجیء هذه الصوره متجانسه مع الصوره السابقه فی 
تعیترها عت الاهوال آلشن باخه الخته فیمبهم العیافه. 
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وتیل 


قال تعالی : «قد مگر الذین من قبلهم فاتی اللّه بنيانهم من القواعد فخةّ 
علمم السفف سن قوفهم و اناهم العدای مخت هرن ۱1۱ 


هدذه لاپه تتحدث عن المنحرفین, عن المشرکین. عن المکذبین بالیوم الأخر. 
و |ٍذا دققت النظر فپها لحظت آ نها ترسم صوره حسّیه مستقاة من بیئه 


صناعیه, هی العماره اخ البنیان. 

ای ای طاخظ بان مدیم .هده آلغمانه آم الشان ات من فیلن الاه 
تعالی 

خیث فال النضه (فاتی آلله بنبانهم من القواغد). و نجن او تلفت. تظر ک. الن 
هذه الملاحظه, 

اقا فد من الک دید وعفه. عطرا الفبه آو. التفمي به. الما 
ستراه من التفاوت 

بین وجهات النظر التفسیریه, التی تتردد فی الذهاب الی أَنْ صوره البنیان 
المتهذم هل هی صوره (واقعیه) آم (تر کیبیه ) 2 آی مجازبه. حجسب المصطلح 


البلاغی بآ" الفارق بینهما, آن تکون اما حیال 


و مع کوننا انا صورو واقعیه حینتز / نجد متتفا لتناول الصوره مادمنا 
تحصر حدیتا میتی الضووه ار کییه آو العجاز یه فخستب: و اکن رضج 
لک الموقف بجلاء یحسن بنا آن نعرض الا للسیاق الذی وردت الصوره 
المذکوره فیه. 

الشیاق الخق وردنت الضصورن قیه هو. ان الله شالی. تحت عر. سلوک 
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1- النحل / 26 . 


المغاضرین: لرشاله: آلاسلام:, حیت. دیرهم النضن بالماین, الذین. سلکوا 
سل کا ممانلا قی 


لانحراف. و کیف ی اللّه ه تمالی قد آتی بیان الماضین من القواعد فخت 


بعض النصوص المفشره , یشیر الی آَنْ المقصود من البنیان الذی هذمه ال 
تعالی. هو ما بناه بخت تصر, آو ما بناه نمرود من الصرح الذی حَیْل الیه آ ثه 
نو سنظته. آن 


تفت الی انشا معارت اهاما مسفن الشان الصفان الته (حقیفه) 
واقعیه, و لیس صوره مجازیه. بالمقابل, هناک من النصوص | اف وج ما 
تسیر ال رفتا رنه هضور ام رها افافتار ها 


اقا تخت فمیل .ها تور ان تا که قنهی هن آن ‏ التصعض الق انته 
الکزیمه,تتمیع فی کقو هنها «بکوتها دات نفد ([نحاتی )برش بدلالات 
متنوعه, بحیث یمکن القول 


بان المتلقی قد یستخلص من الاأیه المتقدّمه بان المقصود منها هو 
الاستعاره, و قد یستخلص منها بأْنْ المقصود هو واقعه حقیفیه, و قد 
یستخلص علیهما؛ ۳ تا هن الفصکن آن تکون هذه الصوره (استعاره), و 
لکنها فی الاان ذاته تنطبق 7 واقع حدت بالنسبه الی نمرود و غیره, 
فتکون هذه الصوره حینتذ مباشره و غیر مباشره فی ان واحد. 


و الان : اذا کان الأمر کذلک, یحسن بنا آن نعرض لک جمالیه الصوره غیر 
البانتتوت: ای الضورم الاستعارته اه ال مزبهق ها هی غلیه. فن: آلرلالات 
المستهدفه فی النص. 


الصوره - کما هي واضحه آمامک - تتضشن جانبین هما : تهدیم البنیان من 
قواعده (فأتی الله بنيانهم من القواعد), و وقوع السقف علی بنیانه (فخ 
علهیم السقف من فوقهم). 


لک فیل آن تحنی عن لاله الومزبه او الاستعاره وکین العا ین ی 
آن تافت. نظر ی ال آن النص قد عفت علی هدا النهديم للشان و القنعف 
قائلاً : (و آتاهم 


العذاب من حیث لا پشعرون نم پوم القيیامه بخزیهم) 


و هذا یعنی - بما لا غموض فیه - بأنْ عملیه تهدیم البناء ائما هی جزاء 
دننوی, .بقریته: ما ذگره التض هن آن الله تغالی بخزی الفتحرفین یوم 
القيامه, مضافاً لانزاله العذاب 
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علیهم فی الدنیا. و هذا ما یقوّی الاحتمال بان المقصود من البنیان المتهدم 
بان یخزیهم 


۷ 


با نی دک ها این اعییه انمویش بخا شب فییا رل وفع 
اسف ای تال سان شش الم هو ال اعد که 
الصوره, لاأنْ النص لو کان 


فی صدد مجود الاشاره الی آنْ الله سوف ینتقم من المنحرفین: لکان 
بمقدور النصّ آن یکتفی من ذلک بأن یقول : باأنْ اه قد آتی علی بنیان 
المنحرفین, و لمّا کانت هناک حاجه 


ال ان بذک فقو (الشسفی) لیم خی تک تفر ان یر التفی بیع 
البنیان موّشر الی 


کون عملیه التذیم: هی ۰ عملبه خفیفه و لیشفت: ره به تن 


لخن من اکن آن بای شفال از هی آن هدیم قواعه تام کاف ره 
بان چکون اف اسال ال اب کل و استصا لممم سید نماد اصاف 


النص القرآنی الی ذلک 


النصوص المفسره قذمت اجابةٌ علی السوال المتقدم, 11 آننا نستهدف 5 
مشا کژرنا دلکب ارد بوک الحضیفه ال القضا نظری الها: وهی امکانیه ان 
پرشح النص بالدلالتین 


: الواقعیه و الرمزیه. اک |ذا قرآت مثلاً هذه الأیه التی وردت فی 
سوره 0 : (آیود آحدکم آن تکونله جنه.هن تحیل و اعناب تجرق هن 
تجتها الأنهار له فیها من کل الثمرات و آصابه الکبر, و له ذریّه ضعفاء 
فصابها (عصار فیه نار فاحترقت.الخ) آنک اذا 


قراه‌ففه الا لا ند لیا ها سمل وه الهعالیه احس عادند 
واقعیه. لکن 


ذکرها, مثل : النخیل و الاعناب, و جری الانهار من تحتها... الخ. 


فاٍذا کان الهدف من ضرب المثل هو مجژّد الاشاره اٍلی اهقیه الانفاق فی 
سمل الم عالن. دی اقران. التفان الم اجه و لت و 
الوساوس... الخ. حینتخ فان الاشاره ٍلی المزرعه و ثمراتها ثْ [بادتها کاف 
فی التدلیل علی آهشیه الانفاق و النتائج 


التر تیه علی اقتر انم نها دکرنا آودشنم. مها ری ال چون ان تکون 
للتفصیلات التی 


تریض تین و الاب و مایت ها هقی رلک اک تن 
یصح القول 
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با ذکر هذه التفصیلات یظل دلیلاً علی آن المزرعه هی (حقیقه), مع ان 
التصت ضر بح قی خهایه [لی | نم مد سمل بدلیل فوله غعالی ( اوه احد کم آن 


تکون له چنه. + الخ). 
ادن < ماه ان النض الق ان الکزيم. که امرقدفی الضفره آلتینن قی 
صددها, ذکر 


السقف الذی وقع علیهم, یستکشف منه «واقعیه » الصوره و لیس رمزیتها, 
یل آمراً لا یمکن الرکون الیه, و الا فان التفصیلات التی ترتبط بعملیه 
وقوع ااسققی هرس تطل 


انا موم تساول: ای تلاعظ مقلا بان قوله‌تعالی (ففة علیهم السقی من 
فوقهم ) کان 

من الممکن آن یودی الی المقصود لو آنْ النصّ اکتفی بعباره (فخرّ علیهم 
السقف) دون الحاجه الی عباره (من فوقهم) لأْنْ السقف فی الحالات 
خمیعا زنما ی من رالقوق/ فلمادا ادن دکر عباره من قوفمم ۲6 


اذق 2 نکاد لفت. نظر که ای ار ضوره (فاتی. اه بنیانهم من القواعد), و 
صوره (فخر علیهم السقف )؛ , و صوره (من مرشحه لآن 
تکون (واقعیه ) من جانب, وان تکون (رمزیه) من جانب اخر, و أنْ 
التفصیلات المشار الیها کما یمکن آن تحمل دلالات حقیقیه وقعت بالفعل ۲ 
دلت علی مفهوم خاص,. کذلک یمکن آن تحمل دلالات (رمزیه) مشیره الی 
المفهوم ذاته, بالنحو الذی آوضحناه. 


قال تعالی : «ضرب الله مثلاً عبداً مملوکاً لا بقدر علی شیء,و من رزقناه 
مثا رزفا حسناً فهو لفق منه یژاً و جرا هل پستوون الحمد للّه بل آکثرهم 
لا پعلمون * و ضرب الله مثلا رجلین آحدهما أبکمٌ لا یر علي شیء و هو 
گل علی مولاه آینما بُوجُهه لا یأتِ بخیرٍ هل یستوی هو و من یأمر بالعدل و 


هو علی صراط مستقیم»(1 ) 


تواجه فی هاتین, الاایتین صورتین تشبیهیتین تتعلقان بظاهره واحده هی .۰ 
الحز والعند. آی أَنْ هاتین الصورتین تقومان علی المقارنه بین الح و العند 
قی صدنانهما او فی. تر کیتهما الشحضیم: عبت مکی ان تلحظ الفارق 
بین کل من هاتین الشخصیتین 
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1- النمل / 76 - 75 . 


فی طبیعه الوظیفه الاجتماعیه التی یصدران عنها, آی: من حیث المراکز و 
الادوار الاجتماعیه النی یصدر کل واحد عنهما. فللحز مرکزه و دوره» و للعبد 


مرکزه و دوره 

اللذان تجددهها الحیاه الاجتماعيه التی, تخبر آمئله.هدا التضنیق الطبقی 
للمجتمعات. 

و لعلک علی معرفه واضحه بان أَهمٌ الفوارق الملحوظه بین الحلٌ و العبد 
من | 

فی آنْ الحّ (مالک) لأمره (مستقل) فی تصرفاته, مقابل (العبد) الذی 


و الاتتقلال. کیت تتر بت غلین فده الفازفیه. آن یکمن الفید قفا ا لضلام 


لیس هذا فحسب, بل نجد فی بعض المجتمعات التی تخبر نمطاً خاضٌاً من 
العبید - آَنْ الترکیبه (العقلیه) للعبید تظل (متخلّفه) ایضاً عن المنحنی 
المتوسط للذکاء الذی یطبع عامه الناس. طبیعیاً, لا یعنینا آن نتحدّث الآن 
عن» الاشیات. الوارکنه اه الشته. التین-حددت هدم الفوارق: ببن. الاجران: و 
القسصیا ها اسا ان تحت عن طیعات اند انسمم: 


حیث یتمایزون فیما بينهم فی السمات الجسمیه و النفسیه و العقلیه, و 
تلعب التاحل الارچته النن شوخها المجععات القمد.و الحریت 
ذهرا کنیزافی تضخیم آو 


تضئیل هذه الفوارق بین طبقات العبید. 
کما لا یعنینا من جهه ثالثه ما یترثب علی تحریرهم آو عدمه من نتائج. ۷ 


تاره کی تاسق ها لا ترت علی الفوار مس ااخران و اون 
السلفی العیادی الذی 


پردم الفوارق بینهما (من حیث الأفضلیّه) التی تضع (التقوی) معیاراً لتقویم 
السلوک. 


آولتک جمیعا, لا یعنینا آن تطرح فی سیاق دراستنا الأدبیه التي تحصر 
موضوعاتها فی الجانب الفثّی للعباره القرآنیه, بقدر ما یعنینا ان آَنْ نلفت 
نظر ی الی, مر حله نا ربشره 

خاضه خبرت تشظا من العبید الذین تبرز سماتهم فی ظاهرتین هما : التبعیه 


اللذان ر کر غلتهها القران الکزیم فی هدن الشتیین اللدین حون عنهما: 


دا ما نید بتوضیحه الأان. 


و الأن : : |ذا تأشلت هذه الصوره وجدت أُ نها قد تصدرتها عباره (ضرب ال 
منلا)؛ وهذه العباره تعلی آنْ النص القرانی الکریم فی صدد تقدیم مثل 
فحسب, آأی الاستشهاد 
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بظاهره اجتماعیه یخبرها الناس حیث قلنا : ان التشبیه بالمثل یظلٌ واحدا 
فو ال چا لت 


التی یستخدمها القرآن الکریم فی صیاغته لعنصر (التشبیه) 


ه زر قیال ی ها اه تاش تحظاق سر 
الناس, نمط رزقه ال تعالی رزقا حسناء بخیت بتفق مته سا و جهراء و 
ها لد للم ال بخ علیرشی ‏ 


هلان « نفک معلمیار‌ضا الوی ش‌تاصه فن .هدا ال ۶ الظرف الاول 
فرخ ااحتل والتشیم رو الفید العماو که فوخاقه التض منک من الاکمال: 
و هو : کون العبد المملوک 


لا یقدر علی شیء حیث یمکنک آن تستنتج بأنّ عدم قدرته علی التصلاف 

من الممکن آن تکون (غامهآربخیت: تتتملخمیع التصر فانت: کما بمکن آن 
0 خاضه بتصرزف واحد, پرید النص ان یبرزه فی هذه الصوره, ی 
عم تشه لی.اهای المال: 


و هذا الاستنتاج الأخبر ند ی ید ییا ی با دیع 
هن 


جمالیّه التشبیه المذکور تکمن فی ذلک الغموض آو الاجمال الذی یدعک 
تعمل ذهنک لکشف هده الدلاله و تلک. بید أً ثه فی الحالتین, ی سواءٌ آأکان 
استاحی‌نان | أمقضود 


من المقارنه هو : التصلف المالی فحسب, آم کان شاملاً مطلق التص‌فات: 
فان ترکیز النصٌ 

علی: الانفاق بت | وجهرا, بطظل هه عتضر آلدی تشتهدف التض مدیمه ای 
اللفین: 


و حینتز بمقدورک آن تصل الی استتناج آخر هو آن النصٌ فی الوقت الذی 
بستهدف تبیین الفارقیه بین العبد المملوک و الحرٌ فی تصرفاتهما العامه, 
اما یستهدف آیضاً ال اه هن ات 
الفتلعی الی اهتته الاتفاق تب | و علانیه 


و حینتز یکون اضر الفرانی: مدا اتشحی النتض غیر الساشن فو اضتالع 
بمهمه فنیه 
مزدوجه هی لفت النظر الی ظاهره خاضه. فی صعید الشخصیه المملو که و 


المستقله, وظاهره عامّه هی : آهمّیه الانفاق سا و جهرآ. و بهذا یکون الفنْ 
قد اکتسب اهفیه فائثقه فی امثله هذه الصیاغه الممتعه. 
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لکن, لا نزال الأآن نتحدّث عن مقذمه هذه الصوره آو التشبیه آو المثل, دون 
اي تسه لول لاله ای ی ما ان مت مرا موه 
للمثل المذکور. ائه یقارن بین العبد و الحرّ, یقارن بین عدم قدره العبد علی 
التصلّف و بین قدره الحل علی التصلاف 


تسار تفه آللهتمن رشق العف اک ما هی ال مر هه الیفا رن ۱ هرا 
لاب من ی 


لالخ تون لاله ها اتمه 
ادن * فلتجاول الوقوف عند الایات الشابقه علی, هذا المتل. 


اِنْ الأهمّیه الفثیه التی نعتزم لفت نظرک الیها فی هذه الجزئیه من حدیثنا 
ان هی آنْ النص القرآنی الکریم یخضع لبناء هندسی و لعماره محکمه 
فتظم یک ااشجه ده نا کهاها: 


بحیث تتواشج أجزاها بعضها مع الأخر, و منها : الأجزاء المرتبطه بعنصر 
التشبیه او المثل. 


فالتشبیه الذی یقارن, بین العبد المملوک و بین الحرٌ فی ظاهره (الرزق) 
الحسن ال تفه الله لاتم فد سعه کلام رن انس کت اد کر ارتیم 
آصناماً لا تملک (الرزق). 


دقق النظر من جدید فی قوله تعالی «و یعبدون من دون اللّه ما لا یملک 
لهم رزقا». فالتأکید علی ظاهره (الرزق) دون سواها, مع أَنْ النص یتحدّث 
کن 9 المشرکین بعامه و هو عبادتهم الأصنام. التأکید علی هذه 
الظاهره لاب 5 آن ینطوی روخ هدف خاص,: 


پرید الشتة الفرانی:الکريم لفت. ان لیم قالاضتام لا فیتی | بت فاعلت 
سواء کان ذلک فی نطاق الوعی آو الرزق آو سواهما. لکن بما أَنْ النص قد 
ذکر فاعلیه (الرزق) هناء فحینئز 


تنج بو وت با النص القرآنی الکریم بستهدف لفت النظر الی هذه 
الظاهره. 


و بالفعل, نجد آ ثه قد آعقب حدیثه عن عدم فاعلیه الاضام فن الق قد 
آعقبه بالحدیث عن العبد المملوک الذی لابقدر علی شیء و مقارنته بالحو 
الذی «رزقه الله رزقا حسناء فهو ینفق منه سرا و جهرا». 


ان افکنی ارت یله مر آلاسر ان الفته ال واکیت دا اش 
فیما لم نحدنک بعد عن تفصیلاته بقدر ما حدثناک عن مقذماته المرتبطه 
بعماره السوره القر انیه 

الکریمه, و بظاهره ترکیزه علی مفهوم الرزق و انفاقه سا و علانية, حیث 
اتضح لک کیف 
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أَنْ النصٌ قد استهدف ابراز ظاهره (الرزق) و کیف آأنّ هذه الظاهر قد 
ارتبطت عضویاً بعنصر التشبیه آو المثل, و من ثم علاقه ذلک بسلوک 
المشر کین فیماجاء: المثل او آلتشبه 


موطفا لاناتخ السلوی الم کون بالتجو الخق ستخدتث قیه لاحقا ان تفاءآلله. 


قلنا: ان هذا التشبیه قد طبعه الاجمال الفثی, حیث اک تواجه تشبیهاً لا 
یتعرّض الی سلوک المشرکین بقدر ما یطرح مقارنه بين المملوک و الحرٌ 
قف تضر قامعا المالیة لک ۰ 


بما آأنْ الأجزاء السابقه من النصغ قد تحدثت عن عباده الاأصنام و عدم 
فاعليتها فی الرزق, 


حینتئذ فاِنْ الاجمال الفثی المشار الیه یکون قد انکشف جانب من آسراره 
الممتعه التی 


تیدا لا نا لخدیت عن تفص لانها الما تیه با تیه نفریه: 


ان اللتن نورد ان سکیف عضو بان المماز تم تن ا سای کرو 


الحژ, هی - قی ان ذاته - مقارنه بین المومن و المشرک» بین عباده اللّه 
تعالی: وتان الاشتام 


لل هرفن الواقم توظطیف علی ار المعیوم الستاز الب وان مارح 
التخت شلات اما شین دا طامتا وم قاس ال الطاه ال 
اس فی شارت ین السعیه و السری: لیر الی اه الخودبه ب 
اوه هون ال ماه عالی: 


وظاهره انفاقه سا و علانیه. 


اذن نحن الآن آمام ظواهر ثلاتِ قد وظفها النصْ القرآنی الکریم لاناره 
الفارق بین التوحید و الشرک. ما الظاهره الأأولی (الفارقیه بین الحر و 
المملوک) فان ما یعنینا منها هو مقارنتها بالفارقیه بين اللّه تعالی و بین 
الأصنام فاللّه تعالی هو المالک لکل شیء اثه تعالی یمتلک (فاعلیه) کل 
شیع آشا الاستام فییا تملی | فاعلیه کما هو وا 


تشاع کاعت اقا غایه ال اه الوی مالعا رها 


فان ای التششس آی تفیل اه امه دنه سر (فاعایه )۱ ]له این هدفه 
(سوفانه الا مین ارسعصته للفنن الحفمی مور حصوعها ههار با نظرا 
اه تعالی عن المل 


والشیه. له کل ها قب الامر ارت رضه ظو هی ( تفرییه)للجهو .هی آلدی 
یتگفا| تشان 


الحقانق, لذلک عندما ضرب الله مثلاً بین الحر و المملوی, ائما استهدف 
یب الحقیقه الذاهبه الی آأنْ ات (لا یقدر علی شیء) و کذلک 
«الاصنام » لا تقدر علی شیء. 
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بعکس الشخصیه الحژه التی تمتلک فاعلیّه التصرّف فی آموالها مثلاً من هن 
جاء هذا المثل آو التشبیه عنصراً للتقابل آو المقارنه بین فاعلیّه اللّه تعالی و 
بین آلاضنام: فی. نطاق. الفاعلیه: المحدوده التی وهبها الله. تغالی للخ و 
سلخها من العبد. 


اذن : جاء المثل ۷ التشبیه المتقدم, لیوضح عدم فاعلیه الأصنام تقافا 
مقابل الفاعلیه الکامله التی یمتلکها اللّه تعالی, مشیراً بذلک الی الانفلاق 
الفکری الذی یطیع 


فقلاع لمیر کین المتخافتن: غتر ناوتیم التم و لذلک تخد < من الز اوه 
الخفد ان 


ال لقرآنی الکریم قد عقّب علی هذا التشبیه المجمل بقوله تعالی (بل 
اکترهم لا یعلمون) أي أَنّ هقلاء المشرکین, لا علم لهم بهذه الحقیقه 
الواضحه, حقیقه آَنّ الأصنام لا تملک آ یه فاعلیّه مقابل الفاعلیه المطلقه 
الیلها اللهعالی: 


کما آنَّ النصن القرآنی الکریم قد عمّب قبیل تعقیبه القائل (بل آکثرهم لا 
ی ی ی ان 


انْ فقره (الحمد للّه) لابدٌ آن تنطوی علی سر فثی فی هذا الموقع من 
التشبیه, حیث لحظت آ ها جاءت مباشرة بعد قوله تعالی (هل یستوون) آی 
: هل یستوی العبد المملوک والحر؟ فاذا کانا غیر مستویین, حینئز فان الأمر 
بتطلب تفا هو نید لاه سای لکن : حیال ی شیء۶؟ طبیعیا, ان 
اللّه بُحمد علی کل شیء. لکن, بما آَنّ النصٌ ذکر هذا الحمد فی سیاق 
خاضرم-حیفد خستخاص: بان الحمد - من الزاویه الفنیه - لابة آن بر کر 


علی ظاهره خاضه ترتبط بالموقف. فماهو هذا الموقف ؟ 
سبق آن قانا: ان النصٌ قد انتخب من ظاهره (العبودیه و الحریّه) من حیث 
الفارقیه بینهما, قضیّه (الرزق) من قبل الله تعالی و قضیّه انفاقه سرا و 


جهرا: و قلنا أیضاً :ان انتخاب النصّ لهاتین الظاهرتین بنطوی علی مهقّه 
فثیه هی : |ابراز ذینک المفهومین : رزق 


اللّه تعالی و انفاقه سا و جهرآ, حیث یستهدف النصٌ من ابرازه لهذا 
الحاتت: ای نار 


المتلثی الی آهقیه هذین الهفهومین بنحو مطلق. فاللّه تعالی هو الرازق 
الذی یحدّد الرزق کثرة و له خست سطلبات: الخکمه. کفا آن. الانسان 


هن وت 
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و ان بعد آن نعرف بأنْ ظاهره الرزق تظل من قبل اللّه تعالی من جانب, 
۵ هه انفاق, الانسان لما رزقه الله تعالی سرا و جهرا من جانب اخر, 
حینتذ ٍ یجدر بنا آن نتبیّن علاقتهما بالتشبیه الذی نحن فی صدده, نم صله ذلک 
تاتغفتت: الدی لحظتام. تملا اف 


قوله تعالی «الحمد لله». 


من حیث صله الرزق و انفاقه بالفارقیه بین الحلّ و العبد, فالملاحظ أنّ 
النص قد انتخب آحداً من الفاعلیات التی یتمثع بها الحژٌ و یفتقدها العبد. و 
ی ماک > من قبل اللّه تعالی بطییعه الحال - الرزق و قدرته علی انفاقه, 
ها ای تقد غعظاء ضخها سفن قیال اللد-عالی بشغی:غلی. الا تسان 
ان بجنه اللم‌شفانی علیت لها ااخعی ااشخم 


تدای فان تست ات ری الحفه للع اسف آا ای رد 
السر الکامن وراءه. 


بسا ال ما هاش اهای ار سا سس 
ااخفح مش ی ااعفرن علی یرای هک وه ای 


فا واه ات کی وه | معا تس بسن یه الم الوم هی فد 
الأصنام, ومادام النصٌ فی صدد التوضیح للفارقیه بین یمتلک فاعلیه العطاء 
و بین من یفتقدها, حینئذ فان ادراک هذا الحقیقه ذاتها بقد فعظی ضحفا 
دون ادنی شیک؛: مما یستوجچب علی 


الاتتتان. آن»تحمد الله تعالی. فتحه مان حدم الق یلته ی ادن کر مش 
حمده تعالی 


علی ان یمارس مهشته العبادیه وفق مفهومها الصائب الذی یرتکن الی 
توحید الله تعالی 


وعدم اشراک غیره فی هذه الممارسه. 


ان فصو ها تدم آمکنی آن تین کتیرا هن الاشران الفتته الکامته 
وراء التشبیه المذکور, (التشبیه بین الحتّیه و العبودیه و ما واکبها من 
ظواهر الرزق من قبل اللّه تعالی, ۳ سا و جهراً من قبل الانسان, 
تنواء کان دلک مر تبظا بالتذفم الهندست الخی اخبله 


هذا التشبیه, ,. من حیت کونه انعکاساً لیات سابقهةٌ تحدذثت عن عباده الأصنام 
و عدم امتلاکها لغاغلیه الررق, آو کان. ذلک فرتبطا بالضیاعه الفتیه. آلتی 
دتت آلدهن الی ان 


یستنتج الدلاله التی استهدفها التشبیه فی مقارنته بین الحرّ و العبد, آو کان 
ذلک مرتبطا 


بعلاقه التشییه فی مقارنه بین الحدٌ و العبد, آو کان ذلک مرتبطاً بعلاقه 
التشبیه بظاهره 
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الرزق و انفاقه. و کان متقظا بعلاقه آولنک جمیعاً بالفقرات ای و 
النص علی ما تقذم. متمثلة فی قوله تعالی «الحمد لله. بل آکنرهم لا 
یعلمون». 


آولتک جمیعاً تکشف عن جمالیّه مثل هذا التشبیه و اغتنائه بالدلالات 
المتنوعه, واحکام بنائه الهندسی من حیث صله احر نف بعضها مع الاخر. و 
مرن بت ام نما قبله و بها ده ایضا: 


و الملاحظ أنْ النص القرآنی الکریم لم پکتف بالتشبیه المتقدّم, بل عقبه 
بتشبیه آخر هو (و ضرب اللّه مثلاً رجلین آحدهما آیکم لا یقدر علی شیء و 


اب بر هم وت ی هو وه و اضر اعد و هو عی: راما 


علاقته العضویه ب بالتشبیه لول : 0 الالالات ی ۱ التشبیه ۳ مها 
واکبها من 


الاستار المه فیت یاه المت ه: 
و لنبداً بالحدیث عن دلالات التشبیه الا خر. 


التشبیه یقارن بین عباده الأصنام التی لا تملک یه فاعلیه, و بین عباده اللّه 
تعالی, اه اه داد نی آلده سبفه, 1 آَنْ الفارق هو آُ نه بقذم 
تضهاد جا آخر من المقارنه. فالتشبیه الأسبق قدم نموذجا هو العبد المملوک 
الذی لا یقدر علی شیء من فاعلیه الرزق 


و قارنه بعباده الأْصنام التی لا تملک هذه الفاعلیه. 


تایه اند نحدئک عنه ان فهو یقارن بین الأبکم, آی الأخرس الذی لا 
یقدر علی النطق, قمفی کل آف من علی صولاه کیت من السم شرن ان 


مهما وجهه مولاه. 


و هذا فیما بتصل بالطرف الاو من التشییه, آی : الصنم و المملوک: آمّا ما 
یتصل بطرف المقارنه الاخر, آی : عباده اللّه تعالی. فقد شبه النص ذلک 
بالحه الذی یلک القدره الطلامه.و توجیه الا خرن ال الخیرره بارهم 
تاه هغیص اط مرت 


رب و ی 
اگوی تم 
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القدره علی الکلام و عدمها, مضافاً الی دلالات آخری هی : الأمر بالعدل, 
المشی علی: صراط مستفیم, القدره علی توجیه الااخرین. اذن : تنوع 
الدلالات و ما تستهدفها من الأفکار. یشکُل مسوغاً فیا لنفدیم. تسه آخره 
کالنموذج الذی آوضحناه. الا أَنٌ المهم هو آن نتناول هذه الدلالات الجدیده. 


ان ال فا تفن ملاخطته ,ها همان ان الغرانی العزیم قداا تخب (فن 
التتت الاول فصن الروی صقتا آهم الحاحایه ونژ کف عر 
الأصنام فاعليتها فی الرزق. 


۳ فی التشبیه الأخیر فان النصٌ نفی آهمٌ سمه ترتبط بلجهاز التفی وه 
ای اه و ار ار ی 
۳ تتساءل قائلاً : اِنْ الجهاز 


الادراکی مثلاً هو المائز بین الحجر و البشر, فلماذا انتغب آحد الأجهزه 
الفرعیه, و هو 


اتاق مع انه خایم للعهان الا منه وهه الاذرای؟ 


فی تصورنا الفئّی الصرف أن (النطق) هو المائز بين الانسان و الحیوان, 
فالحیوان بمتلک جهازاً |دراکیاً فی حدوده التی آودعتها السماء فیه, الا أنَ 
الحیوان لا بمتلک قدره علی الکلام. و هذا یعنی ان انتخاب الجهاز الادراکی 
للتفرقه بینه و بین الأأصنام من الممکن آن یقترن فی_ذهن المتلقی بامکانیه 
فخودم: قی: الا یام ای فادام الص‌ان ف هه عضصا بحیاف ‏ ال سا 
پمتلک جهاز الادراک , و کذلک غیره من المخلوقات غیر البشریه. لکن, بما 
ان (النطق) هو المائز الذی یفصل بین عضویتی الانسان و الحیوان, حینتذ 
فان انتخابه, دون سواه, یعنی آَنْ الأصنام التی بستهدف النص نفی فاعلیتها 
تماما 


لوخد امکانیه اضر ما | تما هدر ای ا تاه 


تضاف:لدلی: آن التظق ام انکلام هی الاداق الوخنده الن:تستظیع آن تغل 
الافکار الی. لاخرین: فالضنم. - مع. فرصیه تملکه لجهاز الادرزاک کما هو منقه 
الخوار .ها ها ی ان اقی لا سنه ات سح انا 
المتشبنین به, و حینتز یکون انتخاب النص لجهاز النطق و جعله ماه للتشبیه 
آ الا ره جوود ناف | 


۱ 


۹ ۱ ۳ ۳ و 
رص ظاهر 
لک آن ین المع نتخا 
الان, اذا قثر لفثئی لنصل لنطق 
و9 
عدمها؛ 
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بالنسبه التصفازنه غبازخ الاضناخ غتن لا بمتلی:جهار النظق و هه الابکم اه 


حیتتذ یجدر بک آن تتایع الدلالات الأّخری التی طرحها النصغ فی التشییه. 


۱ ینبغی آن نتبین آیضاً ما طرحه النصٌ من الدلالات المرتبطه 
لاحظ أنْ النصّ حینما صوّر الأبکم با ته لا یقدر علی شیء «ضرب اللّه مثلاً 
رجلین احدهما ایک لا یقدر علی شی ۶ », انما رب علیه اثارا اخری غیر 
عملیه الخرس. و هی 


قوله تعالی «و هو کل علی مولاه ینما یوجهه لایأت بخیر», و هذا یعنی آننا 


آمام دلالتین 

هما : ان الأأخرس کل علی مولاه من جانب, و اه لا یًتی بخیر من جانب 
اخر. فما هی 

صله هاتین الدلالتین بالأخرس ؟ 

ان الأخرس بما آ ثه لا یستطیع آن یمارس عملیه النطق, چینئذ لایمکنه آن 
1 0 یال 


علی ولا ال لا تم شام کب 


یا الدلاله الأّخری (آینما یوجهه لا یأت بخیر) فیمکن آن نعدّها عباره 
تفسیریه آو بيانیه لعباره (و هو کل علی مولاه» بصفه أَنّ مولاه عندما یوجهه 
لا بستطیع المملوک آن بسیر فی ضوء ما یوجهه به مولا, (تعیر, تفه رما 
یوّمر به, کما لو کلفه بشراء سلعه ذات 


ها ها و تا تیاغل ان 


آقا الدلالات الأخری التی طرقها النصم, فتتمتّل فی قوله تعالی : عن 
المملوک الأبکم 


الذی لا یأتی بخیر, یه (هل یستوی هو و من یأمر بالعدل و هو علی صراط 
مستقیم ). فالتشبیه یقارن بین الابکم المذکور, و بین من یأمر بالعدل و هو 


من الواضح, آأنْ قضیّه (الأْمرٍ بالعدل) من جانب و الکون (علی صراط 
1 اخر, لاب آن ترتبط +ص زافنه الاء الهندسی للتشبیه - 
بالمقارنه مع الأْبکم الذی لا یأتی بخیر. لکن, من الممکن آن یُثار التساول 
عن امکانیه ان تکون هاتان الدلالتان 


را تاداع تمد قفا سمل ک جرا امه و قزر 


دلالات متنوعه. 
و هذا] ما نحاول القاء الاناره علیه 
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نحن الأن آمام سمتین لهذا الرجل الذی قارنه النص برجل آبکم, الرجل 
الدی تف مفایل لا کم هی را میا لغوان اف الکاتن (علی را متسیس 
تبری ما هی السمات 


امس المحان الا کر اسر لقن الکا علی و ا طظ م ی ۲ 


انک لحظت. آَنْ الأبکم قد وصفه النص با ثه لا یقدر علی شيء, و وصفه با 


ثه (کل ) علی مولاه, و وصفه با ثه مهما وجهه مولاه فهو لا یأتی بخیر, تجد 
ان آأنْ الصفات التی 


خلعها علی الرجل المقابل, العدل و الصراط, لا تتقابل فی خطوط مشترکه 
مفضاده: (فی. الظاهر ار عیش نتومخ المتلفمه ان عال له هلا هل توق 
الأبکم الذی لایقدر علی 


نیع تفا لین مه لام لاه بانن شیر شا ونم لیب هل بعتوی 
مع القادر علی شیء, مع المستقل قی تصرفاته, مع الواعی الذی یأتی 
بالخیر |ذا وجهه و 


فکدا شینع اللمی من التفابل زین الطرفین: لک هد ان اتمه الفراس 
لک ایک یات غیر ها خکرتاها ما فلت ای ای ۱ 


ان آهقیه الفِنْ المعجز تتبدٌی هنا بوضوح, |ذا آمعنت النظر جیّداً فی هاتین 
الشفتین اللتین زکرهها النض وی قفا (آلامن بالعدل )و (الک‌ن لین 


لکن قبل ذلک, ینبغی آن تضع فی ذهنک ان هذا التشبیه هو امتداذ لتشبیه 
سابق یقارن بین مملوک و آخر, و آنْ الهدف من المقارنه هو : تقریب 
الحقیقه ال تستهدف ۳ بین عباده الأصنام و عباده الله تعالی, 
فالمملوی یشبه الصنم الذی لا فاعلیه له, 


والحرٌ ضرب مثلاً للقدره علی الشیء حیث یرمز بها ٍلی قدره السماء. و اذا 
کان لاف کذلک, آفلا نتوقع فی التشبیه الذی نجن في صرد ده آن بکو 
بدوره قد صیغ لاجل المقارنه بین عباده الأصنام و عباده الله تعالی ؟ 


طبیعیا, نتوقع ذلک. لکن, ینبفی آن ننتبه علی حقیقه آخری هی آنْ المثل أو 
ایا و وله نی الفان مس اه اه ی کح 


لین وتا قمی رن اور ایض لیر المازه من ااشتاش 
الذین یعبدون اه تعالی مقابل الاشخاص الذین یعبدون الأصنام. و هو مر 
الک الا که اه ای ار ای هه متیر 
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فالاتفای تا وجهرا پخضت الفید و لاشضه الشماءر کما هو واضمدلکن قت 
السماء و الأصنام, حیث 


تملک السماء القدره علی کل شیء», و حیث تفقد الأصنام القدره علی او" 
شیء, کذلک فی التشبیه الذی نحن فی صدده. 


نواجه فی النص - و هذا هو سر فنئی مثیر و مدهش - صیاغه خاضّه تجعل 
العتلعی: فتوحیا کلا من الولالتین: الهز دوجتین اللتین,اشونا الیهماد اع 
المقارنه بین السماء 


والاصنام من جانب, و بین العبّاد لکل واحد منهما من جانب آخر. التشبیه 
بطبیعه الحال 


لا پرسم لنا هذه الحقيقه, لا آَنْ الصیاغه الفثیه مرشحه لاأن تجعلنا - نحن 
المتلقین - نستوحی ذلک, و هذا کما کژرنا آحد آسرار الفن. اک بصفتک 
لیا تست مالعا القا نها بض لا وی الا کم افیا غلوه 
مولاه العاجز عن الخیر, لا یستوی مع من یضاده فی هذه الصفات., لا یستوی 
الصنم الأْبکم مع السماء التی تنطق بهذه المبادی ء التی آنزلها اللّه تعالی 
غلین رشله..وفی تفن الوفت: لا یست‌ی عاد الاضتام الدین لا 


پقذرون: علی فعل آلخین هه آلمو یت الفیف مان صفقات مضاهمتهاها 
اذن : التشبیه المتقذم یحمل صفه فئیه مزدوجه تخص الصنم و الوثنیین 
مقابل 


السماء و الموجدین. و فی هذا الصعید الأخیر آّی الموخدین تقایل تیه 
تواجمک الضفعان اللنان آشرتا [لیقها قبل قلیل:و هها من یار بالفذل )و 
من (هو علی صراط 


اک لو دققت النظر جیداً فی عباره (من یأمر بالعدل) لحظت بوضوح, آأنّ 
(الاضر) بعتی ارشال الکلام الی. الا خرین, فلا مر تالشیع: انماهو (یتطق) 
بکلام. و من (ینطق ) 


بکلام یقایله من لا بنطق, و ه 1 آف‌الانکم آلزی: آسار التنتیه. النه 


اذن : جاءعت صفه (الأمر بالعدل) لتتقایل مع صفه عدم الاأمر آو السکوت آو 
الخرس. و هذا یکشف دون آدنی شک عن آأنْ صفه (من يأمر بالعدل) اٍئما 
ترتبط عضویاً بصفه 
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(الابکم ) التی وردت فی الطرف الاأْول من التشبیه. 


سفن آن نشیر هنا لی آن النص ذکر صفه (العدل) دون سواها؛ مقّا یعنی آ 
تها تنطوی علی سر فنثی مادمنا متیقنین بأْنُ هذا التشبیه تترابط آجزاقه 
بعضها مع الاخر اتساقا " مع ساثر النصوص القرآنیه التی تخضع لعمارو 
محکمه البناء. 


و فی تصوّرنا أَنْ الأمر بالعدل هو |شاره الی عنصر (الموضوعیه) التی 
تتضمنها دلاله (العدل). فیما أَنْ النص یتحدّث عن المحاکمات العقلیه التی 


ینبغی آن توازن و تقارن بین 


الاقماه وق منطو عاولن غیر متخر فا سید فان انعر یر علی هقف له 


ها کل قاط با امه رواشم هی ام رم ام هل 


و آمّا السمه الأخری, و هی عباره (و هو علی صراط مستقیم) فا علاقتها 
تما بضار هشن السفات المشاه پالایکم و اانفیل علی مولامه مه ااعاحر عن 


یوجهه الأشخاص الاخرون. هذه العلاقه ستضح تماماً حینما تمعن نظرک فی 
طرفی التشبیه الذی یِتضمّن من هو لا یقدر علی عمل الخیر. و بین من هو 
علیف ص را میم یط ین الخ 


طبیعیا, یمکنک آن تتساءل قائلً : هل أَنّ عباره (علی صراط مستقیم) هی 
عباره مباشره آم هی (رمز) لدلاله آخری ؟ لا شک, | تها (رمز) لشیء و 
لیست عباره (حقیقه), لاأنْ العباده الحقیقه لا تشیر الا |(لی بیثه الیوم الااخر 
الذی یتحدّث عن عبور الصراط 


وعدمه من حیث المصائر النهائیه التی تنتظر البشر فی الیوم الأخر. لذلک, لا 
تمکنی الا ان تحص مرن هدم العبارم:دلا لا الرمزیه التی تشیر الی ما هو 
خاضهن الظرق التی تبشلکهما الاسار: ادن * الصراط الخستفيم شیر الی 
مفهوم 0 و الایمان و المعرفه... الخ. مقابل ما رمز الیه النص ب 
(الابکم )؛ ال لا ال بل یکت آن. تحعل هدا الرفز 
(الصراط بقفتمقابلا لفتاره (انضا توخیه لیات شیر ار مد 
احکام 


هذا التشبیه من حیث علاقه آجزائه, بعضها مع الاخر, بالنحو الذی فضلنا 
الحدیث عنه. 


قال تعالی : «و لله غیت السماوات و الأرض و ما آَمَرّ الساعه لا لمح 
البصر او هو 
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آقرب ان اللّه علی کل شیء قدیر»(1) 


فی الایه الکریمه, یواجهک تشبیه هو ,«و ما آمر الساعه الا کلمج البصر و 
هو آقرب». هذا التشبیه - بالرغم من ألفته و سهوله تلقیه - بظل واحداً من 


الدلاله. تک تجد ولا أَنّ هذا التشییه قد اقترن بمقلمه سابقه علیه, و بنتیجه 
لاحقه له, 9 بافوات یم ور الشنه معا اضف یه ماه 


لقد اقترن هذا التشبیه بأداتین هما (النفی) و (الاستثناء) ولا آٌی : عباره (و 
هااورلا ق‌ها امرالشاعه را کلم الضو. » ای غلی. مفرفه کاملد ان 
النفی و الاستثناء 


4 «الحصر» و من ثم «التوکید» علی دلاله معینه للفت النظر الی 


فحسب, بل ایک لتجد بأنْ تشبیه الساعه, آی : قیامها ب (لمح البصر) لم 
تقف عند هده الظاهره فحسب, نا اضافت النض لها تتتیها آخر هو «أو هو 
آفنت .ما تکشیف هزم ااضاقم عم مد من الرلاات. آلنه: ۳ 
النصن فی التشبیه المتقلم. 


ما ملاحظتک بان هذا التشبیه قد تقدمته عباره تقول «و لله غیب السماوات 
والأرض »» ۲ م لحقته عباره تقول «انْ ال علی کل شی۶ قدیر », فتنطوی 
علی مهقه فنیه 


آخری, هی : القاء المزید من الأهمّیه علی الدلاله التی یعتزم النص تأکیدا 
یا نصل م‌ ما یمه الخصویت ال فرط ی لس دی 
لکن : لا نزال نحدنک |جمالاً عن التشییه المتقم, و ما یعننا ان نلفت نظرک 
الم هه الشسه ان عارسا عن مه وحم و خارسا عن انوا 
الفثیه التی واکبته, فما هی سمات هذا التشبیه ؟ 


لقد شّه النصّ قیام الساعه ب(لمح البصر), و لا آحسبک قادراً علی آن 
سار آمکانت. ال مره فیام الساعه ماش دنه من آلشیبه الف کور, 


هو فک مت شلاب اناد ک 
علی الا فان الیاضبه فلا ان ار تیه المنرغهه الاای الرقم: لزان 
۴ ۴ 


تفلتته رز 


علي ان تمارشن ماه تخل (لسرگه و نو لا بمکنی, ایضا الا آن تعتید 
(لمح البصر) 
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1- النحل | 77 . 


فی عملیه التخیّل المذکوره لتجد أَنْ |طباق جفونک و فتحها, مهما بلغت 
سرعتها تظل هی 


کی و لته ۳ ِ سم ۳ جوز 
بستهدف لفت نظرک الی آَنْ قیام ی 


توافت نو لا تاخفه | یره لکن هل ان التض فد اکتفی. .۱ 


آقصی درجات التخیّل لسرعه قیام الساعه ؟ کلا اثّه تقدم بتشبیه آخر یکشل 
به التشبیه 


الأْوّل آلا و هو قوله تعالی (و هو آقرب). 


ان هذا التشبیه الأخیر یختلف عن التشبیه الأّل یکونه ینتسب الی نمط آخر 
من له طلق عی اسم (انشیه اناوت ای انش ال ار مازن 
بین الظاهرتین من خلال تماثلها بل من خلال تفاوتهماء آی أَنّ هذا النمط من 
۱ 0 ۲۳ 


وهو سرعه قیام الساعه و بین المشبه به (و هو : لمح البصر), من خلال 
کونهما متمائلین 


فی السرعه, بل تجده یجعل (المشبّه) آشدٌ من (المشبّه به/ یجعل قیام 
الساعه, لیس متماثلاً مع سرعه لمح البصر, ۳ 


حینتّذز یمکنک آن تتصوّر 


المسوغات الفتیه لمثل هذا التشبیه او من حیت لمهقه تیه لتی 
ِ : عندما 0 النص 0 مضادو, ۳ تتبین مدی الدقه و الم و 
الطرافه التی ینطوی علیها مثل هذا 


التشنه التتفاذت: 


فأنت عندما تعود بذاکرتک |لی سرعه قیام الساعه بالاعتماد علی الرقم 
الریاضصی فی تصوّر نسبتها, و تجد آَنْ «لمح البصر» هو المجشد لأقصی 


السرعه من ۳ التجریب الذهنی لتصور تور هه یه ها وا ک 


من لمح البصر, عندها سوف یتعطل ذهنک عن الحرکه و تتعطل عملیه 
التخیل التجریبی لظاهره السرعه و تقف منذهلاً اما ی تصور لح رکه 
السرعه و تقدیرها. 


اذن : آرآیت الی هذا التشبیه الذی یبدو و کا ثه بسیط و مألوف کل الألفه, و 
لکثه عمیق کل العمق, دقیق کل الدفه. طریف کل الطرافه. و من نم ممتع 
کل الامتاع؟ 
و ان : اذا در لک آن تتبیّن آهمیه هذا التشبیه بنمطیه اللذین لحظتهما 
(لمح البصر) 
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او هه رای و دا کی ال سای آلخی وضا فیس ی 
العی مه اف 


تبفته ۵ التتته التی الخفته و ات ادا اخیت: شظر الاعتیاوم ان اه 
التعبیر القرآنی لا تتحصر فی الجزئیات التی ینطوی علیها النصٌ فحسب, بل 
تتبذی آهمیته فی الکل الذی ینتظم هذه الجزئیات. 


اذا آخذت ذلک بنظر الاعتبار. آمکنک حینئذ آن تلحظ آأهمّیه البناء العضوی 
لهذا التشبیه من حیث صلته بما تقلامه و بما لحقهر فالمقدمه تقول : «و لله 
غیب السماوات ,والأرض » و النتبجه تقول «انْ اللّه علی کل شیء قدیر » 
راهان تتص ون بان امه شفه 


العبارات التی تتکژر کثیراً فی مواقع متفرقه من القرآن الکریم, هل 
تتصورها مجزد عبارات ذات طایع, تأکیدی فحسب ؟ آم هي - مضافا لما 
تقذم - تنطوی ی آسرار فثیه آخری ؟ طییعیا, ان واحدا من اتتتآ رها 
لیتمتل فی المهشه العضویه لاأمثله هذه المقدمات 


والنتائج. 


اٍنْ قوله تعالی «و للّه غیب السماوات و الأرض» یظلّ علی صله و ثقی کل 
الوثاقه بالتشبیه الذی لحظته. کما آنّ قوله تعالی حیث ختم به التشبیه 
که 


و الأرض و حصر ذلک تالم تال طلغ ام الاک وین یت 
قیامها, ی : توقیت ذلک, حیث ینحصر علم ذلک بالله تعالی و لا أحد 
۱ پتنت-أ بقیام الساعه البته. 


اذن : عباره و لله غیب السماوات و الأرض » ذات صله و نقی کل الونکه 
بالتشبیه القائل (و ما آمر الساعه الا کلمح البصر آو هو آقرب) أیضاً 

الفقره التی ختم بها التشبیه : «ان اللّه علی کل شیء ۱[ 
المهقه العضویه, فعندما یستدل النص ولا بأنْ لله تعالی غیب السماوات و 
الأرض, و أَنْ قیام الساعه کلمح البصر من حیث التوقیت, فان کون هذا 
القیام هو کلمح البصر آو آقرب, من حیث قدرته تعالی علی جعله بالسرعه 
الفشار اقا بضته کاعا ع ‏ عصا قي. کفنه خاله وه کار 


شی ۶ قدیر ). 


اذن : آمکنک آن تلحظ مدی جمالیّه التشبیه المتقدّم من حیت دلالاته, و من 
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قال تعالی با و 
ایمانکم دخلاً پینکم آن تکون امه هی آربی من اه تما یبلوکم الله ِِ 
ی نو ۳۷ فیه تختلفون سل مه 


و لا تتخذوا| آیمانکم دخلا ان فتزل قدد بعد تبوتها و تذوقوا السوء بما 
وگن فسل اه و نکم غد آت میم ۱ 


تواجهی في النص المتقدم صوره تشبیهیه و استعاریه تتصل بظاهرم الیمین 
آو القسم آو الحلف بالله تعالی, حیث جاءت هذه الصور توظیفاً فئیاً لاراءه 
المفارقات التی 


تترب علی الیمین و علی نقض العهد للّه تعالی. 


ِِِ فی البدء أَنْ هذه الصور قد جاءت بعد المطالبه بعهد الله تعالی 

نقض آلیمین بعد توکیدها, یقول النصٌ : «و آوفوا بعهد الله [ذا عاهد 
و لاتضیا القیعان بعد توکیدها و قد جعلتم اللّ علیکم کفیلا ان له بعلم 
تفعلون»(2). 


بعد ذلک یواجهک تشبیه یقول : (و لا تکونوا کالتی نقضت غزلها من بعد قوه 
آنکاناً...) و لو دققت النظر فی هذا التشبیه للحظته - کما هو طابع الکثیر 
ما ره 


الکریمه - مستقی من تجارب الحیاه الیومیه التی یخبرها الناس جهیعاً من 
جانب, وللحظته من جانب آخر یتسم بالوضوح و بسهوله [دراکه ذهنیا 


لکن و هنا ما نکرر الاشاره الیه ذوفا بقدر ما یتسم هذا التشبیه بوضوحه و 
نیوا توق سا بالخص انس الیو العاعل, الی اعماق الحقیقه 


التی یستهدف هذا التشبیه توضیح دلالاتهاء ان المسأله تصل - کما ریت - 
بالوفاء بعهدالله تعالی, 


الا ام بالشی التی حعلت الم تعالی کف فی موه القضته آوعلی, 


2 کفا تلم جمها ان الخلفه بالله‌عالی: فطاها امه له خطورنه. قاوا افترن 
هذا الحلف 


بسلوک خاص هو العهد ۳ المیثاق فی التعامل مع الااخرین. حیث ان الالتزام 
به یظل 
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1- النحل / 94 - 92 . 
2- النحل / 91 . 


موضع تا کید بالغ الاهعیه: تقمل. ادا آقترن الخلف باللم عالن منع: العید 
ی مع الاخرین, حینتز یکون الالترام بذلک قد بلغ درجته المضاعفه فی 


من هنا نجد أَنْ النص یقدّم لنا تشبیهاً یتناول بدقه ملحوظه هذا الجانب من 
الالتزام بالعهد و بما تترئب علیه من النتائج. ائه يشبه نقض الایمان باولک 
الذین ینقضون الغزل 


.ها ببغی آن تلخظ + قیل. متابعه آسزار هذا التشببه بان النض قد ذکر 
صفه خاضّه هی (توکید) الأیمان. و لیس مجرژد الأیمان, فالیمین وحدها تحمل 
خطوره 

عبادیه, و توکیدها یضاعف من هذه الخطوره, و ارتباطها بالتعامل مع 
الااخرین یزید من درجه الخطوره المشار الیها. ی بعد دلک: آن هذه 
المستویات من الخطوره قد التمس 


النص تجسیدها, و ما تترئب علیها من النتائج فی حاله عدم الالتزام بعهد اللّه 
تعالی. قی لسن لها مها پمعرل ا نهر اه ال فص بای ان 


طبیعیا, ان المتلقی من الممکن آن یتساءل قائلاً : لماذا الغزل, و لماذا 
النقض ؟ آّا الغزل فواضح. و آما النقض فلماذا؟ ال من تنقض غزلها لا 
تعدو واحداً من السببین الا تیین 


آن_تکون القارله یز مهن له الق لی ام ان کون یه او وه 


آسا. آن تکون غیر متمکنه:من الغزل فامر قد لاتضوره فی هدا المجال..لان 
ید حیث لا فائده من الغزل غیر الجیّد, و مع 
ذلک. پمکننا ان نذهب الی ان النص بستهدف تلا من هذا التشبیه الاشاره 
القان مر لا بظمتن ال هدر ند 


علی الوفاء بالعهد فعلیه لا بیرم عهدا و آلاً یحلف باللّه تعالی علی ذلک, و 
المال»وهدا تضیج الخید: 


لکن |ذا آخذنا تتظر الاغبان ار بعش الط وف عم قیها: آن تکون مقترنه 
بضروره العهد و باليمین علی علی ذلک, کما ورد ذلک فی النصوص المفسره 
التی تفر الی ین انات لت فی آلی ا ها ال ی له یه 
آله علی آلاسلام. حینثز فا قض العهد و تشیهه بنقض الغزل لا یکون 
راز الن ان لتاق لاه هوالع ن ما 


لکرن: از آع لک رای تصوض مره سیر الی: ار ها ی عفن النانته 
یتسمون 
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بای یمه اند آغ‌بمعفی | تیمها سرم رن عفد ار نما شرمونه :کر 


و أ ی کان, فان هذه الاحتمالات الثلائه تظِلّ فارضة فاعلیتها معا یکشف ذلک 
عن أهشّیه التشبیه المرسٌح بدلالات ایحائیه متنوعه بالنحو الذی لحظناه, لکن 


خینستا اتف 

عند التشبیه ذاته دون النظر الی تا نگ المشار الیها حیث یفضی - دون 
اد ی ی 

ت اشوی قی شقش لول اه کار ی نا الا او لت 
جهل الأنسان 


أْهمّیه العهد, و جهله بامکاناته الذاتیه التی لا تسمح له بالوفاء, کما لو کان 
ضعیفاً من حیت قدرانه النقسیه. و هذا ما آشارت. آلبه. النضوص الغفتره 
لفقره (آن تکون مه هي آربی من آمه نما یبلو کم اللّه به )؛ ای آن عضوم 
عندما یواجه قوما هم آکثر عذرا هن جماعنه التی عاهدهم, حینثذِ ینقض 
عهده:مع جماعته + تخت تانین الضعف النفسی خبال مواجهته للجماعه الاکتز 
عددا. 


و المهم - کما آشرنا - ینبغی آن نقف عند التشبیه ذاته (نقض الغزل ) 
ات نتائنجه, و هو آمر قد آشار النصٌ الیه عندما واجهنا بصوره جدیده 
کین النشییه. هی : الصوره الاتعاربه القانله : (و لا تتخدوا. آیمانک دغلا 
بینکم فتزل قدم بعد ثبوتها) نْ ِِ قدم بعد ثبوتها) هی الصوره 
الاتغاربه التی عنم آن حتنی عیها الا ره 


ان هذه الصوره الاستعاریه ۳ الرمزیه (فتزل قدم بعد ثبوتها ) تشکل, من 
جانب (نتیجة فثیه) مترتبه علی التشبیه القاتل (کالتی نقضت غزلها) آی : 
اننا آمام عماره صوریه یفضی آحد آرکانها (و هو التشبیه) |ٍلی آخر, و هو : 
الاتتعات او ال و یحاتف آخر: 


تخیر آن هنم التووم الاسعاربه او الرمنبه وی اعلین فعطی:ه 
الجزاء المترتب 


علی نقض الغزل بغض النظر عن آسبایه, فنقض العهد المرموز له بنقض 
الغزل. سواءا کان بسیب الجهل آو الضعف 1 ات 


اتاخ ل قدفیا هد التوت: 


ِنْ الزلل هنا (رمز) آو استعاره ترتبط بالجزاء الأخروی الذی آشارت الایه 
الکزیمه البه قی‌خنامها: الفانل (هتجوفها السه نها صددتم عن مننیل الله: د 
لک عدات. ارم 


آمٌا الاستعاره آو الرمز ذاته (و هو : زله القدم) فینطوی علی آسرار متنوعه, 
فالرله هی 
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الانحراف عن-ظریق الضهات, ام الغر .فی المنقی سر تقایل روت 
القدم ) آو سیرها علی ما هو صواب من الطریق. فاذا نقلنا هذا الرمز الی 
بعده العبادی, ادرکنا بسهوله دلالته 


الهادفه اٍلی القول بالانحراف العبادی, کما آ تُه یتداعی بالذهن الی ثبات 
القوم ع. معا یهن الضراط کب المیم الاح 


آخیر ا,تیفی آن تشر انضا الی آن التضه قد تن استعارن آخری هی فوله 
تعالی 
(وتذوقوا بما ضددتم عن. سل اللم اه لکن: بما انا ختان: غن. الاعاره 


التی تخلع علی العذاب طابع (الذوق) آو التذاق للطعام, حذثنای عنها فی 
سابقا, حینثئذ لا نعرض 


لهذه الاستعاره حالیا, بقدر ما بننعی آن نشیر الی العلاقه العضویه بین هده 
الصور التشبیهیه و الاستعاریه و الرمزیه, بحیث لحظنا کیف آنّ التشبیه 
(نقض الغزل) قد آفضی 


ای ۵ ِ الاستعاره (فتزل قدم بعد بوتها/ آی: کیف آنْ نقض الغزل 


نتیجه علیه هی زله القدم, و من نج : کیف أل زله القدم تودی الی (تذوق 
السوء) آی : العذاب العظیم الذی آشارت الابه الکریمه الیه فی ختامها, 
بالنحو الذی تقذم الحدیث عنه. 


قال تعالی : «و ضرب الله مثلاً قرية کانت آمنة مطمثئلة یأتیها رزفها تعداً 
من کل مکان فکفرت بأنعم اللّه فاذاقها اللّه لباسن الجوع و الخوف بما کانوا 
یصنعون »(1). 


النص المتقدم یتضمن تشکیله صوریه ذات امتاع فنی. و لقلک تنس دا 
لامتاع حین یواجهک آواً آحد آقسام التشبیه الذی پطلق علیه (التشبیه 


الظاهره آ فنحن 


نعرف جمیعاً بان طرفی التشبیه ینتخبان من خلال عیْنات حسیه آو معنویه 
فتل: النکر والنون و. عحخضا نشه ها الشهاع و آالاتهان. ور تخو: دلی:۱2۱۰ 


بدا فق: الظاهره: المفزده اي او اقضوضه لنکون الطرفت. امه یو 
هذا ما نلحظه فی 
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1- النحل / 112 . 


النص الذی نعتزم دراسته الاان. 


التشبیه المتقذم - کما تلحظ - قد تصذرته احجدی الأدوات التی تستخدم فی 
التشبیه, و هی (المثل), و هذا المثل بتضمّن آقصومه عن احدی المدن التی 
(کانت آمنه مطمئنه تایه ترتقها رد۱ هو کل مکان) الا آَنْ هذه المدینه 
(کفرت باتعم الله) م۳ استتلی 


ذلک آن یعاقبها اللّه تعالی (فآًذاقها اللّه لباس الجوع و الخوف.) نتیجه 
اکم انا نع الاه 


تعالی. 


۰ ۰( هو آنْ هذه المدینه قد آبهمها النص 
فلم یعرض لا سمها و لا لمکانها و لا لزما ها ی 
لم:یفتدر ها هبا شزم بالطر ق: 


الأوّل من التشبیه کما هو مألوف فی النصوص القرآنیه الخری, بل قذم هذا 
المثل آو الأقصوصه بعد آیه کریمه تتحدات عن الیوم الاخر, و جزاءاته (یوم 
تأتی کل نفس تجادل 


عن نفسها و توقی کل نفس ما عملت و هم لا یْظلمون و ضرب الّه مثلً 


فأنت تلحظ ان عدم تصدیرها بالطرف الکافر الذی سیق التشبیه من آجله, 
خلاله. 


و لکلک لو تابعت لیات التی آعقبت هذه الأقصوصه لوجدتها کما یلی : «و 
لقد جاءهم رسول منهم فکذبوه فأخذهم العذاب و هم ظالمون * فکلوا ممّا 
ررقکم ال حلالاً طبا و اشکروا نعمة الم ان کنتم باه تعبدون * تما حرم 
عم امه ال مه لحم آل روما امد القیر اللمبه عص احط فر 
باغ و لا عاد فان الا ور ی ۰ 


هذه الاأیات الکریمه تلقی |ناراتِ متنوعةٌ علی التشبیه القصصی المذکور. 
فالأقصوصه - کم این - تتحات عن مدینه مبهمه تطبعها سمات الاطمئنان 
و الأأمن من جانب, و سمه الرفاه الاقتصادی من جانب آخر. الا آَنْ هذه 


المدینه کفرت بالنعم المشار الما فاداقیا الله لباس الخوعی الخوت: وان 
بعد آن یقدذم النص هذه الأقصوصه 


عرن. القدیه الا هه المطت و لها الین ها هو خانفه/ ید کد نا عضاهفا 
الی کفرانها بنعم 
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1- النحل / 115 - 113 . 


اللّه تعالی - تکذييهم لأحد ی 9 
فاص ای اه لا ارات ای تم لس 
بسبب من الکفران بالنعم 


التخشته: ۵ الافتضادبه قحسیب: بل سیب تکدینمم للرتفل آضا 


ای ای دا الفنتحی .فن الضیاغه القضصته ای التشمیه یظل زا ااع 
المتصله بمجتمع تلکم المدینه. 


بید آَنْ الامتاع الفنی یتضجُم حجمه حینما تتابع الأپات اللاحقه بعدئذ, فنجد ه 
تشیر الی طاهره الوزق .من حیت :با کیدها. علی,علیه. زلک الردق و کوفه یا 
داتفه منت مطلالیت ات زور الب دی اععلی علی. جفه 
الدهو لحم العنرس ال نز انتفاء رلک قی عالات الضر موم 


هذه الموضوعات - کما نلحظها - تظل مرتبطه بأحد الأحکام الفقهیه حیال ما 
فه محال.ه مهف اطعا الا آَنْ العنصر الفتّی المشترک بینهما و بین 
التشبیه القصصی هو ظاهره (الطعام) و (الرزق) حیث استثمر النص قضیّه 
الرفاه الاقتصادی و رزقها 


رغداً من کل مکان) المتمثل فی (الرزق) فی أفضل مستویاته, و کفران 
المدینه به, را؛ 


بین ظاهره الرزق و بین ما هو حلال و حرام منه (من حیث تناوله) من 
جانب, و بینه و بین 


ضروره آن یقترن ذلک بالشکر لله تعالی علی معطیاته من جانب آخر. 


هقی ان حدثناک عن العنصر الرابط بین ال اند و بین السیاق 
الذی وردت فیه. یحسن ان نعرض لصیاغتها الفنیه. 


التشبیه القصصی المشار الیه, ینطوی علی جمله من السمات الفثّیه, منها : 
تضمنه «استعاره» ممتعه داخل التشبیه 9۰ الأقصوصه, و هی قوله 1 
فادها لا العف عالحوت مب فاد کال الق ی امه 
الاطمئنان و بین تبدّلهما بالخوف من 9 


و بین الرزق و بین تبدله بالجوع من جانب آخر. و منها : اشارته الی کفران 
الناس بالنعم, 


وانعکاس هذه الاشاره - من خلال عنصر التقابل - علی الایات اللاحقه التی 
طالیت شک علی اشه ماشکوو عم الله اي کم ادن 
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هی شتا هی لام تال ماکان ما الا اضر 


وطرافتها. أَمّا بالنسبه الی الاستعاره فان جمالیتها تتمثل فی جمله من 
الأسرار, منها استعاره (اللباس ). اننا نعرف جمیعاً آَنْ کنیر| من النصوص 
الغرانبه تخل صفه. (التدوق) علی, (العدات) مباشره متل تدقق عدات 
الحریق... الخ. ما هنا فنلحظ آأنْ النص قد اعتمد 


نمطاً ظریفا من الاستعارات و هو ما یمکن تسمینه بالاستعاره (المر کبه ), 
آی الاستعاره 


النی تعتمد علی الاستعاره آیضا. فانت تلاحظ ولا أَنْ النض قد خلع علی 
ظاهرتی (الجوع) و (الخوف) طابع (اللباس), فجعل للجوع و الخوف 
(لباسا), نم خلع كِ هذه الاستعاره و هی (اللباس) صفه 9 ایا اه 
هی (التذوق), فجعل (اللباس), مع اه 


هو الاستعاره. یتذوق کما بتذوق الطعام. و هذا من الاستعارات. المتسمه 
بالطرافه الملفته 


ان النص لو اکتفی مثلاً بعملیه التذواق للجوع و الخوف کما لو قال (فاذاقها 
الجوع والخوف ) لکانت الاستعاره (مفرده) و لیست (مرکبه ), و بذلک تتشابه 


مع سائر الاستعارات التی نلحظها فی النصوص القرآنیه بالنحو الذی آشرنا 
الیه. کما آ ثه لو خلع 


علی ظاهره (اللباس) صفه حقیقیه کما لو قال (فألبسها) مثلاً لکانت 
الاستعاره المذکوره 


متسمه بما هو مألوف من الاستعارات الا َنْ (الطرافه) هنا قد تمتّلت فی 
آَنْ النص قد جعل الاستعاره خر کیت نکر الذی آوضحناه ولا 


ثم - و هنا تکمن طرافه جدیده - قد جعل (اللباس) صفه (تبادلیه) ممتعه هی 
(تذوقه) و لیس (الارتداء). و اظنک علن معرفه بان آجد انماط الضوز الفتیه 
هو اعتماده 


تال الخواشین کما تلا کی الوا و هی مه تاره الیش : 
صفه. ارات ورف فرظ سای موی ظرا ااحفتعه فان 
بان حواس الانسان (البصر, السمع, 

الذوق. الشم... الخ) تتبادل التأثیرات فیما بینهما. و لکن هذا التبادل بین 
التأثیرات یخضع لحقیقه هی انتسایها جمیعاً لسمات بشریه تتْصل باستجابه 
اسان خال ماه اس ارات لمات 


اقا شاه فان الملاخ ار قملیه التباول خشت بینه ما (رملنوش ما هد 
(مطعوم ), 
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وهذا آحد آشکال الطرافه المذهله کما هو واضح. فالمطعوم و الملبوس و 
المسکون و نحو ذلک, تظل ظواهر (متجانسه) فیما بینها علی نحو ما 
تلخظه. من. (التجانتن) ین وان الانسان, لذلک تظل هذه الاستعاره 
هتفه یعنضر. (الظرافه او ها .نها کیها من الامتاع 


الجمالی المذهل الذی یبهر و پجعلک مندهشاً منذهلاً آمام هذه الاستعاره 
المتفه کل ار ساعمالنی الدی امهام. 
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سوره الاسراء 


قال تعالی : «و جعلنا اللیل و النهار آیتین فمحونا آية اللیل و جعلنا آیه النهار 
۳2 خضو و آنیتعها فص هم راکمه لمع عفی الستین بو الاب و کل یه 


تفصیلا»( 1 ) 


التصی الخم شواعمه ان ات هن الششیی و آلقفر مها این تن 
دا من ی الا ال ی رت ااسا فی |بداع الظواهر الکونبه. 

۵ ها نعتتا هن دلک هه العتضر الضورش المل. فی. الاستارت. آ۳ا 
ای و اه فا وا ره 
یه | هار آاتنهین. 


لکن : ما ینبغی ملاحظته هن آن هاتین الاستعارتین (المحو) 1 (الابصار) قد 
یعنی " نه 0 ان 

تقول : بأنْ اللیل و النهار هما (رمزان) للشمس و القمر, و من ثم یمکنک 
آن تعژهما صورتین فئّبتین نب الی (الرمز) و بهذا نکون آمام آربع صور 
خی ۵ آماف تمطین هزیر الضوزم بدا : الاستعاره و الرمز. 

و لنقف أَوْلا عند الاستعاره الأأولی و هی قوله تعالی : (فمحونا آية اللیل), و 
لنقل : فلنقف عند العباره الاستعاریه الأولی (فمحونا) و عند العباره 
الرمزیه بعدها (آیه اللیل ). 


وکا اه اه ال هی راعش کات شا ای لین 
و السوال هو 
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ا ۱ 


عن طبیعه هاتين الصورتین : «المحو» و «آیه اللیل». آمّا «المحو» فقد 
خلعه النصس سمهٌّ علی ازاله النور الذی ينشق/ من القمر. 


الفت ان تتبین الا ن خمالبه هخه الاتعارنخ (المجوا): 


ان المحو هو مسح الشیء, فکما أ تک تخط بقلمک سطرا نم نمسحه, 
کدلی: فان القمر باخد مواقعه من, ضفحه الوخود. آه. الاقق. ۳۶ 2 نز 
الصفجه المذ کوره. 


لکن.» لماذا؛ غملبه الفنجه او المشه دون غیرها من الاستعارات ۶ هل آن 
الحقائق العلمیه المتصله بالقمر تفرض مثل هذه الاستعاره, المحو ؟ لیست 


تا امه ار مود 


لهذا الجانب بقدر ما نعرض للاستعاره المذکوره فی ظهورها الفنیث 


الشا هد لکل :ال انم صاخ الا هه اللل هدش 
هه 


لآخر و هو النهار و قد اتسم بالاناره. و هذا هو المرآی الواضح لدیه, و لا 
شک آأنّ هذه الاستعاره تأْخذ جانب المتلقی بنظر الاعتبار لتواجهه بما هو 
الخا فهالماشم امد 


و آظلک ستتصوّر و تتخیّل بوضوح بان عملیه اشراق النهار بالنحو التدریجی 
والاستمراری الذی تسیر علیه. یظل متجانسا تماما مع عملیه محوه لنور 
ا لمیر 


اه جلف بر : محوه لظلمه اللیل. اِنْ الشمس لتتحرژک, و قلمها لیخط أو 
نفل نقل : ن ممسحتها لتمسح آثار اللبل و القمر. ها لتمسح نور القمر 
: مور 


طبیعیا, لا نو للقمر الا من الشمس, و لذلک فاِنْ قیامها بعملیه المسح یعنی 
نَ نورها هو الذی یقوم بالعملیه المذ کوره, انه یقوم بعملیه الرسم و بعملیه 


المسح فی آنین مختلفین. 


لکن : هل ان النصٌ فی صدد آن یذکر لنا عملیه الرسم و المسح ؟ لا 
ان الماه لقضت وا بنیز 


آکثر من ذلک, و هذا هو ما یلحظه المتلقی آو المشاهد. و نحن |ذا عدنا (لی 
التصوض المقتبنه لوخدنا آن عضها بسن الی ان المقضود من انتی اللیل.ه 
النهار هو: لیس القمر 


والشمس, بل اللیل و ما یقترن به من السکون و الاستراحه, و النهار بما 
یقترن فیه من العمل و الحرکه, حیث یتجانس ظلام اللیل مع السکون, و 
یتجانس ضیاء النهار مع 
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کی 


و الحق نَ ۳ من التفسیرین یظل تما مع هذه الاستعاره «المحو», 
ففی الحالتین الترکیز علی ظاهره ان اللیل قد طبعه المحو هو المحور الذی 
یقف قباله النهار 


تضفه آن «هذا الاخیر + ای النهار * هو المستهدف. من .فراع الاستعاره 
المذکوره. لذلک نجد 


آنَّ النصٌ قد اکتفی من صیاغه الصوره الأولی بعملیه «المحو», بینا فضُل 
الکلام فی الصوره الثانیه (و جعلنا ایه النهار مبصره). حیث لم یکتف بخلع 
سمه (الابصار) للنهار, 


بل آردف ذلک بتفصیل عن المعطیات التی ینطوی علیها النهار. و هی قوله 
تعالی (لتبتغوا 


ضاضیعی. ارن تفت بر که الن: احه الاسدان الفه الممنه مد التفضیل دا 

: لاشاره النص الی معطی النهار فحسب دون الاشاره الی معطی اللیل, 
فما هو السمٌ الفنین فی ذلک ؟ التصوص المفسّره پشیر بعضها الی أنْ النصٌ 
قد حذف ذکر المعطیات التی تتصل باللیل اعتماداً علی ذکاء المتلی من 
جانب, لا ذکر آحدهما دال علی الأخر, و لاأْنْ النصْ من جانب آخر قد ذکر 
قی مواقع قرانبه نع بان ععطیات اللیل عل .فی: السکون, و الر اجه 


مثل هذا التفسیر لا آظنک تطمئن اٍلی صخته, فمجرد آن ذُکر آحدهما 
یستدعی الاخر, و ان الااخر قد ذکر فی مواقع آخری. هن القرآن, مثل هذا 
التفسیر لا بصٌْ الاقتناع 


به طالما نعرف جمیعاً بأنَّ القرآن الکریم یطرح کل موضوع _متکژر. فی 
سیاق جدید یستهدفه فی, هدا الفتیای. کما انا تعرفت صاها بان النضه 
القرآنی قد ذکر کلاً من معطیات 


القان ه ال کی واه اعرمر قلما نا ادن کف الاب کر مات انار 


هنا یکمن السر الفنی الذی نود توضیحه لک. ان النص یستهدف فی السیاق 
الذی نحن فی صدده آن یرکُز علی معطی النهار دون معطی اللیل, و ذلک 
بقرینه الاستعاره الأولی (محو آیه اللیل ) لاأْنْ المحو لا پحشسک باً ثه فی 
صدد تبیین المعطیات. و الا لذکر 


الراحه آو السکون آو السبات... الخ. بل آأنْ المحو لیحسُسک بذهاب شیء 
هو راشای علی اععای: و هو النهار الذی یبتغی 
الاتتان من خلاله: الفضل.من. الله تقالین».فکما | تک له علت.ملا. قد محی 
هذا السطر من الکتابه و جعل سطر جدید. 
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حینتز زٍ تتحسشس بأَ السطر الجدید هو المستهدف من الکتابه, کذلک نجد 
احساساً مماثلاً 


تالستملابه التیار امین ففایل: اه اللل الی قد ماما ات 


من هناء فاِنْ السرّ الفتّی لهذا الجانب اما یتمثل فی بلاغه (الذکر) مقابل 
بلاغه (الحذف)؛ حسب الاصطلاح الموروت للظاهره البلاغیه. 


البلاغه الحدیثه آیضاً تنناول هذه الظاهره (بخاضه فی الصیاغه القصصیه) 
حیث تذکر من التفصیلات ما یتناسب و الهدف الفکری الذی ترید الترکیز 
علیه, بضای, لدلی آن کلا من. معطی. اللیل و التهار قد. درم التضن ند 
اشارته الق معطی النهار. خیت. فال النص زو اتقلعوا عدد السین. و 
ااخسات نی و تست لین کر .من عفر نو 
النهار, کما هو واضح. 


و بهذه القرینه نفهم بأن حذف ذکر المعطیات المتّصله باللیل لم تکن 
مستهدفه فی صوره «و محونا ایه اللیل». کما تقل لبعض المفسرین, بل ان 


النهار و هی: ابتغاء فضل اللّه تعالی. 


و.اشا ذکر المعظیات لکلیهها (اللیل و التهار) فقد عکعلت: با نها العباره التن 
ذکرناها 


و هی (و لتعلموا عدد السنین و الحساب). 


اذن ای ان وا تب کر ونهن انعر ار الق عنو اتضور الاشتعارنه 
المتصله بظاهرتی النهار و اللیل. 


قال تعالی : «و کل انسان آلزمناه طائره فی عُْثْفه و ثخرج له یَوْمَ القیامه 
کایا اقا موی ۳ ترا کی کفی سس الوم ی سا / 


قی. التظظ. القرانی. الکزيم. الفتقمر تواحیک. ضوره: فنیه. خدیده هی ؛ 
«التضمین # ولفای عرف ساما بان قذا السظفن الضور دای * الضوره 
التضعشته سین جصموها خی النض: الفران آلکرنم بالفتاشن. ال خر 
التشبیه و الاستعاره و الرمز و غیرها من الصور 
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1- الاسراء / 14 - 13 . 


التی واجهتک فی مواقع کثیره من القرآن الکریم 


و لعلک آیضاً تتساءل عن السبب الذي یجعل الصور «التضمینیه» نادره فی 
القرآن الکریم. علی عکس الصور الأخری التی آشرنا الیها. قما هو سبب 
ذلک ؟ قبل الاجابه علی هذا| التساءل, بنبعی آنٍ نعرض ولا لما هو مقصود 

من «الصوره التضمینیه », و ۳ نعرض تانیا لأشکالها المتنوعه, و موقع 
و التی تن فی ود در انشهادمن الاشکال الخشار 


الیها. 


التضمین هو آن تکون الصوره متضمّنه دلالة قد اقتبسها صاحب الصوره من 
لخرین بعد آن یکون قد حورها الی دلاله آخری تتناسب مع الفکره التی 
یستهدفها صاحب الصوره. 9 هذه العملیه «التضمینیه » تکون لش اشکال 
نو عفر بشما نستته آلی ایس مق القران الکسه آه نص ها وم او و 
تعضها شستتة الن تصوض. پشربه من الشعر و الش 2 
خبرات مأنئوزه تجشد الترات الاجتماعی لهدا المجتمع 


آو ذاک و هکذا. 


و عندما ننقل الحدیث الی القرآن الکریم, حینثذ لا نتوقع آن نواجه «صوره 
تضمینیه »> لأنْ القرآن الکریم هو مصدر یعنمد علیه الااخرون فی 
«تضمینهم » للدلالات التی بستهدفونها, کما لو اقتبسنا منه دلالات خاضه و 


ضمناها الفکره التی نعتزم تقدیمها. 


لک مغ لک نحد ای الته المراشی الکریق هه اخیانا الم الترات 
الاجتماعی للبشر 


فیقتبس منه دلالً خاصةّ, لغرض ۳ للمتلقی. 


2 و 2۳ ۱ ِِ و 1 5 
فی عنقه و نخرج له یوم 


القيامه کتاباً یلقاه منشورآ». فعباره «الطاتر» هی الصوره التضمینیه التی 


قدّمها النصّ القرآنی الکریم عند حدیثه عن الیوم خر و ما یواکبه من 
الحرا یت ی ضخییه الاغنال ال اضما الیش ی اه میت 


تخاس علهان هت شرت الخراه شمطیه ۶ التوات: او الغفات:.علین 


و المهم آن عباره «آلزمناه طائره فی عنقه» هی المجشسده لصحيیفه العمل 
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ذلک نتساءل : ما 


هی الدلاله «التضمینیه» لهذه العباره ؟ آی : ما هو المصدر الاجتماعی الذی 
حوّله القران 


الکریم الی «صوره فثیه» و «ضمنه» فکره «المحاسبه فی الیوم الاخر» ؟. 
هذا ما بتطلب شیتاً من التوضیح. 


من الخبرات المأئوره. عند العرب آنتز, 3 بهم کانوا پیزجرون الطیر, فیتفاءلون 
او بشاء‌مون منه: و اضن-دلی:: ان الطاتز قد یجعل میامنه الی میاسرک, 
فیکون «سانحآ» _وقد یجعل میاسره الی میامنک, فیکون «بارحا». و فی 
حاله کونه «سانحا» امک مه وا , و حینتّز یقترن مثل هذا الموقف ب 
(التفاول), ما فی حاله کونه «بارحاً», فان العملیه تظل ِِِِ ب 
«التشاوم », و لذلک تکون ح رکه الطائر و ملامحه بمثابه عملیه تفافل 


وتشاوّم. 

هذه الخبره الاجتماعیه المحفوره فی عصب الناس, قد استثمر ها النص 
القرانی الکریم, و نقلها الی صورو فنیةء و حورها الی _فکره رمزیه هی عمل 
الانسان الذی سیواجهه بوم القيیامه. فیتفاء ل به خیرا آو یتشاءم منه شزا 
حسب ما قدمه من الطاعات ۵ المعاصی. 


۵ الشتفال هه ما هی الرفهر ام الدلالات الفیه لهدا «التضمین ای ره 
علاقه ذلک 

بالقکیه الی مها النض آلقر انی: الکریی ؟ 

لا شک ؟ أنّ القرآن الکریم یرید آن یوُح للمتلقی بان کل انسان سیجد 


نماض موه علیه مالعا مه مره آ ما عالی سید موه 
الزن تشه 


المذکوره 


۹ «و نخرج له پوم القيامه کتابا یلقاه منشور| اقراً کتابک, کفی بنفسک 
الیوم علیک حسیبا». فاذا کان هدف الصوره المذکوره هو ما اشر نا كِِ 


عمل الانسان ونتائجه, حینتز ما هی الرموز الفنیه المعبره 1 عن الهدف آو 


الفکزه انش هدفه الفشار الیها ؟ 

ان النص پقول «و کل انسان آلزمناه طائره فی عنقه », فالصوره هنا ذات 
شطرین, آحدهما «الطاثر». و الاخر «العنق», فتکون الصوره هی «الطاثئر» 
فی العنق. و کل من الطائر و العنق یجشْد رمزا خاصاء آما «العنق» فهو 
رمز للتعریف بالشیء, فکما ۹ 
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موضع القلاده مثلا بالنسبه الی ااشام حینتز فقد استخدم هذا الرمز 
بة الی مطلق 


0 القمه تعزف: ها الشخصرب فیقال.ملا ‏ فلدم ام‌ظفه. بالامارخ: آو 
الجمیل, فالتطویق 


آو التقلید بالجمیل, یعنی اه آحسن الیه و جعل الاحسان بمثایه قلاده عرف 
بها هذا الشخص, کذلک فان التقلید و التطویق بالاماره یعنی أ ثه آسند الیه 
مهمه سياسيةٌ او 


اداونق اش 


و من هذا نستخلص بأت «الطوق» آو «القلاده» و موقعها من العنق هو 
التعریف ان الاعلام الذی یتمیز به الشخص. و الأان, حین ننقل هذه الرموز 
الی صوره «آلزمناه طائره 


فی عنقه», نجد آأنّ «الطاثر» هنا هو «الطوق» آو القلاده, و آنْ العنق هو 
الموضع الذی 


سیتمیز الشخص من خلاله عن الااخرین بالنسبه الی الطوق القلاده التی 
یطوق بها. 


لکن, لا نزال نحن الاآن آمام رموز أولیّه هی : القلاده التی ترمز الی هویّه 
الشخص, فی حین نجد آنْ الصوره القرآنیه الکریمه جاءت لتجشد رمزا 
فتداخلا خغ‌رمن آخرة آ 


آَنْ الرمز الأوّل «و هو؛ القلاده» قد آصبح ماده لرمز آخر هو الطائر فنکون 
حینئ آمام رمزین فی الواقع, رمز آوّلی و رمز ثأنوی, آی آننا آمام رمز 


یشیر الی «هویه الشخص» من 


خلال «القلاده ا الطوق » و رمز یشیر الی القلاده او الطوق من خلال 
«الطائر». 


و هذا ما یمتّل ققّه الاناره الفثیه فی جمالیّه التعبیر الصوری, حیث ان تداخل 
الضور .خضتا مه لاح اماعفان اخه‌ها لین ااخره کشت غر. خداخا: 


الفکره التی دیف القض الفرانن ابران‌ها ال الفلمی: ابیکش هن 
مدی عمقها و تشعب دلالاتها 

واکتنازها: نها طو«منین و :طظریی و مهس بقی آن نشیر الی علاقه 
«الطائر» بعنق الانسان وعلاقه ذلک بعمله. فلماذا تم مثلا استحداث علاقه 
بین الطاثر من جانب, کل ااستا مایت آخره 


اِنْ آدنی نظره الی هذین الجانبیین تکشف لنا ولا آَنّ تفاول الانسان و 
تشاوّمه, و هو ینظر الی صحیفه عمله. سوف تجعله مستکشفاً 

الذی پنتظره :النعیم آو الجحیم, حیث آَنّ نمط استجابته المستژه ی 
تسهم فی تضخیم سروره آو المه حیال مصيره, 

ی آأَنْ الراحه النفسیه آو الألم النفسی سوف یکون آحد آشکال الجزاء الذی 
2 
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الشخص, مضافاً الی الجزاء البدنی, و من المعلوم آَنّ نمطی اللذه آو الألم, 
النفسي والجسمی, حینما یتآزران علی الشخص, فعندئذ یتضاعف حجم 
اللذه او الالم لدیه, وه ات پتناسب مع طبیعه عمل الانسان و طبیعه 
الجزاء الذی ینبغی آن یترئب علیه 


ان + آدرکنا مدق الکتافه الذلاليه التی: اکتتزت بها ضوره الطاتر: و من ۶۶ 
مذط. جمالیه. دلک: فی. ضهة:. الصیاعة التضمینه: التی اتطوت. الضوره 
المذکوره علیها, الذی تقذم الحدیث عنه. 


ربیانی صغیرا»(1). 


لأیه الکریمه المتقدمه, تحدّثنا - کما هو واضح - عن الوالدین و طریقه 
ااتعاهل خالففا. ها خطالب الو له ۱ ۱ 
یعنینا من هذه الایه 


صورتها الاستعاریه التی خلعت آولً طابع «الخفض » علی الجناح, و ثانیاً : 
خلعت «الجناح» علی «الذل », آی : تخزن الاان اج استعارتین هما : خفض 
الجناح. و جناح الذل. 


ظطتعیا. ان خفقض الجتام رقم کونه سضل بخر که الطاتر الطیعنه وهی آن 


صغیره الیه, مشّا ینبغی کونها استعاره, الا َنَّ ارتباط «الجناح» بالذل, یجعل 
عملیه (الخفض) بمثابه استعاره متداخله مع استعاره آخری هی : چناح 


الذل. 
و المهمٌ بعد ذلک ان نحدئک عن مجموع الاستعاره وصلتها بتعامل الولد 
حیال آبویه. 
لقد کان بمقدور النص فثلا آن بطالب الولد 1 یرحم اون و آن یتواضع 
لهما, و لا 


یتعامل بخشونه, و لا برفع صوته فوق آصواتهما, و آلا یملاًٌ عینیه من النظر 
التفتا ااخ تقول * امن المکی نطاب ات الفرانی الخرمم الولد 


بهذه الأأنماط من التعامل, فنکون آمام تعبیر من التعبیرات المباشره علی 
نحو ما هو ملاحظ فی الایه التی سبقت هذه 


الاستعارمر .هی فیله عالی «فلا تفل. لمما اف ولا تتهر‌هما وقل آهضا قولا 
کریما»(2). 
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فالمطالبه بعدم القول لهما «أف» و المطالبه بعدم قهرهما... الخ, تجشد 
تعبیرات مباشرة, کما هو واضح, بینا نجد آن تعبیر ب (اخفض لهما جناح 
الذل ) یجسد التعبیر غیر 


المباشر, آی التعبیر الصوری, و هو آمژ یجرّنا ٍلی |اره التساول حول 
الفتتاغات هه 


لهذه الاستعاره. 


لقد آوضح الامام الصادق علیه السلام بأنَّ المقصود من خفض الجناح هو ز 
لا یملاً الولد عینیه من النظر الیهماء. و آلاً برفع صوته فوق آصواتهما, و الا 
پرفع یدیه فوق آیدیهما, و الا بنقذم آمامهما. [َنْ هذه الدلالات المتنوعه التی 
آلمح الامام الصادق علیه السلام الیها, تفشر لنا کیف أنْ الدلالات المتنوعه 
تمکن. لها آن تختصر و تلم فن عباره قبی ضوزبه هی الاستغاره: هی آن 
الاستعاره و غیرها من الصور. و بخاضه «الرمز». تتکقل بعملیه |یحائیه هی : 
جعل العباره مختصره من خلال ترشحها بایحاءات ها | 
لحظتام من الذلالات التی آوما الامام الصادق علیه السلام, الما 


بید أَنّ السوال الأکثر آَهمّیه هو : لماذا جاعت استعاره (خفض الجناح من 
الذل) هی الصوره المنتخبه فی هذا الموقف؟ ان آجوبه الامام الصادق علیه 
التلام تشر لا ان سب 


الاستعارم الخد کورن هن فناسهها الدلالاتالتن المخت: الی. عنم التظر 
الیهما بحه, وعدم رفع الصوت علیهما؛ ۰ و عدم المشی قدامهما؛ 9.۰ عدم رفع 
الید علی آیدیهما. هذه الدلالات, |ذا دققنا النظر فیها وجدنا أَنّ اللين و 
التفقه مالخضوع هی اشکال مت ال 


الذی قلْ أنْ یطالب بها الانسان عند تعامله مع الأخر, الا فی حاله خاضّه هی 
: آن تتوقر 


فالوالدان من جانب لهما احسان و قضل علی الولد. نظراً لرعایتهما للولد 
هه حالص کف | ماس اه اسر عفم حعلها کر لاه 
شخصین ضعیفین یحتاجان الی الرعایه. و لذلک فان «الخضوع» لهما 
تاست شم احشساسا الوا مات 


الشفقه علیهما تتناسب. مع کبر کل منهما و حاجتهما الی الرعابه. فن هنا 
جاءعت استعاره خفض الجناح متناسبه مع هاتین ۱ لسمتین ) 2 لخضوع و 
الشفقه), فالطائر حینما یخفض جناحه یکون قد مارس عملیه شفقه علی 
صفیره. و فی نفس الوقت یکون خفضه للجناح 
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عملیه توقف عن استمراریه صعوده الی الفوق. 


یدنا علی ذلک أَنّ النصْ قد استخدم فی هذه الاستعاره عبارتی «الذلّ» و 
«الرحمه» «اخفض لهما جناح الذل من الرحمه», فالذل هنا موشر الی 


«التواضع» لمن هو (آعلی) منه, آی لولدین تصفتهها فد شماام برعایمما. 


و هی : الشفقه مقّن هو (قوی) علی من هو ضعیف. اذن * آفکنگ ان تاحخضا 
مدی مجانسه الاستعاره القائله: اخفض لها جناح الذل من الرحمه مع طبیعه 
العلاقه التی تربطهما بالولد, 


علی النحو الذی آوضحناه. 


قال تعالی : «و لا تجعل یدک مغلوله الی عنقک و لا تبُسطها کل البسط 
قتفعد ملوماً محسورآ»(1). 


هذه الأیه مثل سابقتها تتضن عنصراً استعاری هو : جعل الید مغلوله الی 
العنق؛ وبسطها کل البسط و یمکننا آن نعذ هذه الصوره جره 1 و لیس 
«استعاره». اي : آنک -فی الرضز - تفتیر 
نشیء الی شی آخر. آقا فی الاستعاره, 


فاتک تخلع صفه شیء آخر. 


و فی. العالتین: تخد ان هذا الرت ام الاشعارن عمم علی. اجد انفاطا 
السلوک الاقتصادی المثصل بعملیه الانفاق و عدمه. فالانفاق_بعامه یظل 


عملاً مندوباً کل الندب, کما آَنّ الامساک عنه یظلّ عملاً مکروهاً کل الکره. 
الا للایفاق حدوداً بحیت |ذا تجاوزها الشخص تحقل الی سلهک سلیی. 


و بالمقابل, ]ذا آمزریک الشخص عن الانفاق و تجاوز به حدود الامساک. 


و بکلمه آخری : هنای عملیتان اقتصادیتان یندب الیهما الشخص, هما : 
السخاء والاقتصاد, مقابل عملیتین اقتصادیتین سلبیتین هماأ : الاسراف و 
البخل, فاذا تجاوز 
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الشخص فی سخاثه حد الترخص تحوّل الی (مسرف) و اذا تجاوز فی 
اقتصاده الحد المذکور تحوّل الی (بخیل ). 


له هه ان لاش ات لها تاش فلا ناهام هارمه ی لاعف 
یدک مغلوله و لا تبسطها کر ما تشیر |لی هاتین آلسمتین اللتین 
تا سا اس رای ها 
الیسه آلفتت لمنلهدیز 


التفتین ا وا مان مل مها سنی: لا رای اکن 


الرمز الاأوّل یقول «لا تجعل یدک مغلوله الی عنقک». و لو قذر لک آن تتمثل 
فی.خیالک زسما لشخضیه بر فع بدیها الی عنقهاء و قد وضع الفید فی یدیها, 
لتبین لک مدی جمالیّه هذا الرسم, من حیث المظهر الجسمی لهذا الشخص 

ق گنه *فطظاه عتش اضر که ساها: حیث لا یمکنه البثّه آن یتصرف بای نوع 


من التصرّفات التی تقوم بها یداه. ان یدیه 


لیست مقیّدتین اٍلی ظهره مثلاًء و لیست مقیدتین الی آمامه مثلاًء بل ارتفعتا 
الی عنقه, بحیث لایمکنه الحراک حتّی من حوله. و هذا ما یجسٌد الذروه من 
القید. یجشٌد تعطله وشلله عن الحرکه تماما 


بالمقابل, |ذا قُدر لک آنْ تتمتثّل في خیالک رسماً لشخصیه تبسط یدیها کل 
البسط, آی تفتجها کل الفتم دون آن دبای نوع من الفنود التی تحنجزها 
عن الخز که لین لیهدی جمالیه هدا. الر شمه من«حیت المظاهز تالجسمن 
لهذا الشخص و کیفیه الحژّیه التی یستمتع بها فی حرکته. 


ان اليد - کما هو واضح - رمز للعطاء و الأخذ آو الامساک, لأنْ الید هی 
العضو هی الذی یمسک بالشی: آو یقذمه الی الأخر. فالرأس و الوجه و 
الصدر و الرجل... الخ 

تظل آعضاءا جسمية تضطلع بوظائف خاصّه لا ارتباط لها البثّه بعملیات 
العطاء و الأخذ, 


بعکس الید التی تختص بعملیتی العطاء و الأخذ. 


و کان الاضر کدلک» آمکتنا آن-بین.السشت الفتيت لانتغات.: (الید) رمزا آو 
استعاره 


للعطاء الامساک. و آمکننا آیضا آن نتبیّن صله ذلک بالاسراف الذی یجسٌد 
عطاء دون حدود. و بالبخل الذی یجسد امساکا دون حدود. فجعل الید 
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کون الانسان بهب ما یملک جمیعاً فیقعد ملوماً محسوراء و جعل الید مغلوله 


الی العنق؛ 

پرمز الی کون الانسان یمسک ما یملکه دون آن هب فیه شیثاً فیقعد ملوماً 
فخسووا] انضا. 

۵فن الحالتیم. ان عماليه هدین الدننس ظلان مه ا لوح تمکان: کییره 
بالنحو الذی 

آوضحناه. 

قال تعالی : «و لا تمش فی الاأأرض مَرحاً اتک لن تخرق الأرض و لن تب 
الجبال طةَل1(»1). 


هذه الأّیه الکریمه, لو دققت النظر فیها لوجدتها تشتملل علی نوع 
الصیاعه الفتیه التی تحعلی مارجخا بین کونها تعتیرا صوریا او جاگ ِ 
شا سم الناعه اام‌هشت تا سرا افو الیشا. ایا 


آمٌا کونها صیاغة |خبارية آو مباشرة فلا ها تتحاث عن آحد ملامح السلوک 
الحرکو* عند الانسان, و هو : المشی مَرَحاء أي اختیالاً و تکبّراً و زهوا, حیث 
ققییز الی آن المشی مرجا لقن یکون تمقدفره آن تحعل صاحبه ری الا رش 
و ان وه رن ابص ات سا اصان ولا ۱ 
تقول للمتکیُر الذی یختال فی مشیه : لِمّ هذا الزهو و الاعجاب بالذات و 
نت یه فش آن عشو الارض ملع الجال ؟ 


لکن, لو آمعنت النظر من جدید فی التعبیر المشار الیه, لوجدت ا تک آمام 
عنصر صوری, و لیس امام عنصر اخباری, ای + اک آمام ضوره تشبیهيه آو 
رمزیه و فرضتّه. ۰ الاحتمال الفنت - ی التعین. الضوری هن حیت کوته 


و 1 ینطوی بدوره علی واحدو من السمات الفثیه المدهشه. 


یک الآن قباله نمط من التعبیر الذی یجعلک قیاله تأرجحین : آحدهما 
ازجم بین کون التعبیر صوریا|خباریا, و خر : التأرجح بین کون التعبیر 
او کی باه ها ی ال رصن تست لی الرض ان شمه ار 
ا ارم و الشتهال هو کیف 
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یت اه .من این التی مه عتضر | صوزیاه قفا هی دلالاته فا فنفگکر یاه 


لنقف بک 1 عند الشطر الأْول من الصوره, و هو قوله تعالی (و لا تمش 
فی ی فرشا ۰ المدح هو شده الفرح. و شده الفرح (من الزاویه 
النفسیه ) تعد ِ من سمات 


اف الفرخ ا الشدید بقابل الاکتقاب ای 9 الشدید, ِِِ 0 شاد 


کما هو واضح. 


ان کل منهما. آی الفرح و الاکتتاب, تعبیر عن عدم توازن الشخصیه لا هم 
المرح أو الاکتثاب 

فی الحاله الاعتيادیم سوف یکتسب دلاله المرض النفسی اذا تحوّل من 
بالشیء آو اکتثایک منه |ذا کان من آجل قیمه ۱ ۳ عافنه. کها زو 
فرعت قا کفيم للم فعالی ای داتس 


فا ششک | مضه نیکست :مان هدا الیمله کتطایعا سوب 


ما [ذا کان فرحک بالشیء من اجل قیمه ذاتیه, کما لو فرحت مثلاً بموقعک 
الاجتماعی, و ایکا ی مر علی 1۷ خرین: حینثز یکتسب مثل هذا 


السلوک طابعاً شاداً. هذا الطابع الشاد قد رسمه النص القرآنی الکریم عبر 
صوره فنیه قد اعتمدت 


(الحرکه الجسمیه) عنصراً لتجسیده هو : المشی المختال. سواء کان هذا 
الفتتتن مضخهفیا باحساس داخلی هو : زهوک و اعجابک بنفسک, أُ و کان هذا 
الزهو و الاعجاب مصحوبا بحرکه و مشي مخالف للمشی الطبیعی للانسان, 


جانبیه بحر که خاضه, رفع رآأسه آو آماله بحرکه خاضه. 


کل آولتک یظل تعبیراً حرکیاً عن |حساس داخلی هو : الاعجاب بالنفس. 


هه ان شمه القرآن. آلکریم قج عی خلی دا الط هن التشی 
اجب هیا کر الرهیو ارات و الن عت فان «رک ان ری 
الارض و لن تبلغ الجبال 


طولاً». 


۰ ام 
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و قد تسأل قائلاً : ما هو المسوّغ لأْنْ نحتمل کون هذا التعبیر صوره تشبیهیه 
او رمزیه آو استعاریه ؟ و نجیب : ان النص القرآني الکریم لو عبر عن 
الدلاله المذکوره بقوله مثلاً «لا تمش فی الأرض مرحاً و کا ی قد خرقت 
الأرض و بلغت الجبال طولا» لکثا آمام (تشبیه) دون ات شک. نظراً لوجود 
الأداه التشبیه «کان». و هذا ما یسوع لنا عذ د الصوره المذکوره تتتننها. 


۳ | المسوغ آغیها (رهرااافلان عفم عرق اارضه 6 علوع الخال, ظولا نظر 
۳ تعبیر | 


(شتیا) عن عجز الشخصیه المتکبُره. و آقا عذها «استعاره» ِ 
تفسته بغبی آن التض عوحلم‌طایم العجز علی الشحشه: من خلال اعاره ما 
هو یختص بغیر البشر (خرق الأرض و بلوغ الجبال). 


لکن ان آقوی الاحتمالات الفثّیه فی هذا الصدد هو عذٌ هذه الصوره (صوره 
خرصیه ان ود کی سبط ان من اهاط اوه الق کف ان لور 
(الفرضیه ) - کما حذثنا ک عنها 


سابقاً - تعنی : افتراضک لشیء لا واقع له, کما لو فرضت بائک خرقت 
الأْرضَ آو بلفت الجبال طولا. 


الا ان لصوم لور فرضیه کانت آم تشبیهاً ام رمزا. الخ تظل. منتسیة 
ال عامصه رای العضا ای اس او رح ای سا هر 
یضاده, فعندما تقول 


مثلاً (انک صابر کالجبل) حینئذ نکون آمام تشبیه ایجابی. أَمّا عندما تقول 
(لست کالجبل ) 


و المهم, آَنْ الصوره المذکوره (نّک لن تخرق الأرض و لن تبلغ الجبال طولا) 
شتسه الی الیرم لاه ال تايه ین رت 
(قدره الشخص) و(خرق الأرض و بلوغ الجبال طولاً. و لکن الاهم من ذلک 
هو ملاحظتک لهذه الصوره ذاتها صوره خرق الأرض و بلوغ الجبال و علاقتها 
بمشی الانسان. 


ان المشی مرحاً یعنی : آَنْ الشخصیه تتحسُس بکونها ذات |مکانات متمیّه, 
تالشکصی نات انا ال ی ام و آیکاناها رت 
بالفعل, و لیس مجرد الاحیباس بها تالنسار هه موی لا حول لدید وا 
قوه, و لا یملک لنفسه نفعا 
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و لاه ای و لا خیاخ و لا شرا هه تما چیه الله تعالی امکانات مخدوده 


مثلاء یل عاجزاً عن تجاوز تلکم الامکانات, بحیث لا یمکنه أَنْ یخرق الأرض 
و لا یبلغ الجبال طولا. و اذا کان الامر کذلک, حینثذِ ما هو المسوغ لان بتبختر 
فی مشیه ویتحسُس بالزهو و العلً علی الاخرین ؟ 


ان ام ماشتتقی لفت: نظر ک اليه هو : ان النض القر آنی. الکرنم قد. انشخت 
صوره (عدم 


الخرق) و صوره (عدم بلوغ الجبال طولاً حیث تتناسب هاتان الصورتان مع 
ظاهره (المشی) کما هو واضح. ان ضرب قدمبه علی. الا رف پرمز الی 2 
قدرته علی شقّ الأرض, و ان تنقل خطاه پرمز الی عدم قدرته علی شقْ 
اب ی 
الجبال طولاء آو لنقل : ان حرکه رأسه, و ما یقترن بها من استعلاء. یرمز 
الی دم فده آن‌سبلغ بهدا الزفع لراسه طمل الخیال. 


اذن . آهکنگ ملاحظه کیف نَ هذه الصوره الرمزیه ان الفرضیه " 


التشبیهیه, قد تجانست مع دلاله الاحساس بمشاعر الزهو الأجوف الذی 
سای اه مرت ات ای ی اه 


قال تعالی : «و قالوا آ(ذا تا عظاماً و رفاتاً نا لمبعوئون خلقاً جدیداً * قل 
کونوا| حجاره آو حدیدا * آو خلقاً ما یکبر فی صدو ررکم فسیقولون من 


بعیدنا قل الذی فطرکم آوّل مژه فَسَیْنغضون الیک رسهم و یقولون متی 
هو قل عسی آن یکون قریبا»(1). 


النص المتقذم یتضمّن عنصراً یو زب هو (الرمز) ائه پتحدات عن المنکرین 
للیوی الا خرر ب حاطییه ایا (کینوا ار آوه عفد اوضانا ماع کی 
صدورکم) ائهم 


یقولون : آاذا کثّا عظاماً و ژفاتا, آثنا لمبعوئون خلقاً جدیدا ؟ و بجیهم النصن 
الفراتی فائلا توا خارن اد جمیدا اه خلفا مقا کنر نی دور کم 


و اک سا ل.قاظا * این الخصر الضوری النست ال الرمت فن فد 
النصه ؟ 
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و نجیب : نحن ان آمام رموز فثّیه ثلائه هی (الحجاره) (الحدید) (الخلق) 
الذی یکبر فی صدور المنکرین للیوم الأخر. ان «الرمز» - کما حدثناک عنه 
سابقا - یعنی اشاره 


شیء الی شیء آخر مثل (النور) الذی پرمز الی الایمان. و مثل الظلام الذی 
پرمز الی 


الکفر. 


و هنا نجد أنْ الرموز الثلائه (الحجاره, الحدید, الخلق) پرمز کل واحد منها 
الی دلاله خاضّه. فالحجاره ترمز اٍلی القوه, و الحدید یرمز الی الشده, و 
الخلق برفز الن.فطلق الاشیاء المتمیّزه بالقوه و الشدّه, هذا ما ذهب له 
بعضٌ المعنیین بشوون اتف هس ای ای هه رالر یه 
تتمثل فی کونه - آی الرمز وم وا ام خا مه سور ها سس ات 
متنوعه متفاوته 99 الاأذواق الفنیه التی تصدر عن المتلقی للنص, 


0 بعاته / ت ان الذی ی 29 1 ۳ ان 1 
فی الرموز الثلائه المتقامه, 


لوجدتها قد جاءت فی سیاق خاصْ هو المشککین بالیوم الاخر تساءلوا 
بسذاجه : هل نعود خلقا جدیدا بعد آن نصبح عظاماً و رفاتا؟ و هذا یعنی ان 


تساو لهم قد انصت قل: ظاهره (خلقهم ) جدیدا, «اَیننا لمبعوثون خلقاً جد ید | 


4 

ف- (الخلق) : |ٍذن, هو الظاهره التی وی بسذاجتهم و حماقتهم. لِکن 
: ما هو الجواب الذی فَحّم لهم؟ الجواب هو : «کونوا حجارة آو حدیداً آو 
خلقاً مقّا یکبر فی 


صورکم». ان قوله تعالی «او خلقا ممّا یکبر فی صورکم» یظل مرتبطا 
بظاهره (الخلق الجدید) الذی انکروه. الخلق الجدید اذن هو شیء کبیر فی 
صدور المکذبین. ۰ و النصٌ القرآنی الکریم قد آجابهم من خلال هذو الظاهره 
التی (کبرت) فی اذهانهم. قل لهم «کونوا حجارة آو حدیداً آو خلقاً ممّا یکبر 
فی صد ور کم ». فا عتیت ان الحجاره و الحدید والخلق الذی یکبر فی 
الأذهان تجسد ظواهر یستبعدها المنکرون. لکن. اذا کان الخلق الجدید هو 
المستبعد عند المنکرین. فما هو علاقته بالحجاره و «بالحدید» ؟ لیس هذا 


فحسب, بل ان السوال هو : لماذا تشگل هذه العبارات الثلاث رموزاً 


واستخلاض اد لالتیا هرا ما تتطلت شا من التقصیل. 
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تین تتمیزان بکونهما من المواد 


لقد انتخب النص القرآنی الکریم الا ظاهر 
لیر جر ها ال فره الشی و ما شک با انس 


الصلبه (الحجاره و الحدید) 1 
الی لیونه الجسم 


البشری الذی استبعد المنکرون اعاده خلقه جدیدا. دنا علي ذلک: آن آلنضظ 
قد آعقب تینک الظاهرتین بظاهره ثالثه هی (آو خلقاً ما یکبر فی 
ضتدفر کم ) اف ان التض قدم لهوّلاء المنکرین لاعاده الجسم البشری, فی 
الیوم الأخر, قدّم لهم ظواهر نتمیّز بما هو 


اقوی من الجسم البشری, و من جمله ذلک : الحدید و الحجاره. بل ِنَ 


النص قذم لهم اکبر 

ما پمکن آن یتصوّره المنکرون من الموادٌ القویه دون آن یحدّد لهم ذلک, 
تارکا لهم بان 

پستحضر وا فی آذهانهم أُ به ماذو یتصوّرونها ذات قوو لا تضارعها أُ به مادو 
آخری. 


و هذا بعنلی آن الحجاره آو الحدید آو الخلق الذی یکیر فی صدور المنکرین, 
هذه ی 
خاصاء کما 


لبعض المفسشرین. والدلیل تلم ذلک, نَ النص قد استخدم آداه (آو) 
التخییریه, و لم یستخدم آداه (الواو) المحدده لکل ظاهرو رمزا خاضاء لذلک 
عندما یقول النصٌ: کونوا 


حجاره تیذا آو خلقاً مما یکبر فی صدو ررکم انما یشیر بذلک الی تخییر 
اش مره المواد 


المذکوره, لا آ ثه یشیر اٍلی جمیعها, کما هو واضح. و التخییر یعنی أنّ یه 
ماو من المواد المشار الیها یمکن آن تصبح محکاً للتجربه, و من ثم فان آية 
واحدو منها ترمز الی شی ۶ واحد هو القوه آو الشذه آو الصلابه آو التماسک 
اف اک اسلا بتنانست:مع الننه الشحضیه تلسلفیر لیس ان کل ماه 
منها ترمز الی شیء متمیّز عن الأخر. 


و فی ضوء هذه الحقائق, بعنینا أن نتبین دلاله هذه الرموز : : الحجاره 1 
الحدید آو الخلق_ الذی یکبر فی آذهان المنکرین و علاقتها باستبعادهم 
کاب یی ها تخرد 


تصش اسر یل ان ال القر اک نکمم یذ ور ها 
الریان یل ی اهنا ما وم فن آلمی آن لا تراسا 
دا فلکم ان امن لک ابا.وست ول الیسری ان عبانه 
(آو خلقاً ممّا یکبر فی صدورکم) ترمز اٍلی 


مطلق ما یتسم بالصعوبه " الی ظواهر محدده کالسموات و الأًرض 
الجبال, 1 الی ظاهره «الموت» بمعنی آَنْ المنکرین لو کانوا هم (الموت) 
نفسه, بصفته حقیقه غیر منکرو 


ص:325 


۱0 


لدیهم, لأعادهم اللّه تعالی خلقاً جدیدا. 


طتیعیا. کل واجوهن فنه ارات من الشکی آن سم الضوات: اا آن 
المتلقید ينبعي آن بضع هذه الرموز فی سیاقها الذی وردت فیه لیستخلص 
منها الدلاله الأش؟ قرباً 


للواقع. ان المفتاح الذی نمسکه لفک المغالیق المقترنه بهذه الرموز 
الممتعه یتمثل فی غباره المنکرنن انا لمیعوتمن خلها جدیدا», ی أنّ 
الخلق جدیدا هو اش الذی استبعده اکن و لذلک عندما آجابهم النصه 
کونوا ِِِ آو حدیدا آو خلقاً ممّا یکبر فی صدورکم» ائما ربط هذه 


الرخمه یه «الخلی جذیدا یل آن ال الفرای الکربد 


خیّر بین الحجاره و الحدید و الخلق بعامه, آی مطلق الخلق المستبعد. 
فالصعوبه - فی آذهان المنکرین الحمقی - هی |عاده الخلق جدیدآ. لکن هل 
آن لحارم اه اعد فا مهانه کییممی ماه اجره اسان مه 
و اعاد؟ 


الذی نعتقده آن هذه العنیات الحسیه الثلات قد تظل مرتبطه بتجربه خلقها 
آوّل مژه. بدلیل قوله تعالی بعد ذلک ناقلاً آجوبه المنکرین القائله (من 
یعیدنا)؟ و الجواب (الذی 


قطزگم از راو ان طلی ای تما کان او ات مزونه 
الا کال ها یا سس العم ای یلعای ول مقی ال 
الأْهمٌ من ذلک هو ملاحظه ماورد 


ما اشتال اک هه ال ام ال فا ال سا ال 


کونهما ماده بالیه 

ورخوه و متکسٌره, فهذه السمات (البلی, التکسیر, الرخاوه) یقابلها الحجر و 
الحدید آو 

ام رت ی نز یی ا لمات با سا مرآ ی ها تقه‌صات و 


اٍذن : ان النصْ یقابل بین مادّتین (الرفات و العظام) من جانب. و بین 
الحجاره آو الحدید آو غیرهما من العیْنات الصلبه من جانب آخر, لیدلل من 
خلال ذلک علی آ اعاده 

الخلق چییدا لمانه تفتم آو-متماشکه روم او صلیه معکته, فش الاشکان 
الذی جعلها 

ال ههد الشکلن اه-ندا ک: 

هذا الی آنّ استخلاصاً آخر من الممکن آن یتسم بالصواب آیضاء و هو ما 
ذهب الیه المفسرون الخین آشرتا الیفم: آی : آن الحدید. و الخخارة.و الحلق, 
الذی کی فی صد ور 


ص :326 


المنکرین [ثما ترمز الی القوه التی یتخیّل للمنکرین آ تهم لو السموا بها 
لتعذر اعاده 2 خلقهم 


جدیدا حیث بخاطبهم النص باً ثه مهما آوتیتم آو کنتم من القوّه و جهدتم فی 
أَنْ لا تبعئوا خلقاً جدیدا, فلا یمکنکم آن تفلتوا من ذلک. 


۵ کان اامر ان هتم الرمهر اللاته ال واحده من الضور آلفنته التی 


ممتعه مقابل الصور الفثّیه التی تثشح بالوضوح و الألفه, و لکل من هذین 
النمطین من 

الضاته. الفبه اساه. دون این شک طالما نعرف بن الوضوح یجعلک 
تستمتع بما تکشفه من الدلالات بسهوله, لاس السهوله هی آحد آوجه الامتاع, 
کما أَنْ الغموض یجعلک تستمتع بنمط آخر من الامتاع هو الامتاع الذهنی 
الذی تجسٌد فی الکشف الخاصٌ لتجربتک الذوقیه مهما اقترنت بصعوبه 
العمل الذهنی الذی بذلته. 


قال تعالی : «و اذ قلنا لک اِنْ ریک آحاط بالناس و ما جعلنا الرویا التی 
1 ه الملعونه فی القرآن و نخو‌فهم فما پزیذهم 


الا طغیانا کبیرا»(1). 
تتضمن هدذه الأابه فاض | ترا ینتسب الی (الرمز). العباره الرمزیه هی 
(الشجره الملعونه). 
و لو قدّر لک آن تقراً هذه الاأیه الکریمه قبل آن ترجع ا(لی, النصوص 


پا ها هی ال اش ی ات لما آمکنک آن ۰ 
الذی یکتنف هذا الرمز (الشجره الملعونه) اک لو اقتصرت علی ظاهر 
الایه الکریمه لما آمکنک الا آن تلع الماماً مجملاً بدلالتها. 


ائها تقول مخاطبه النبت صلّی اللّه علیه و آله بأنْ الرقیا التی آراها اللّه 
تعالی سحقدا ما هی الا فعنة للناش: ه حدلی, الشحرة الماف‌ته. لکن.ها هی 
هذه الرژیا؟ هذا ما لا یمکنک 


آن تدرکه آبداٌ. و کذلک الشجره الملعونه التی جعلها اللّه فتنة, لایمکنک بدا 


ان تدرک 


ما اامریت کل باب آن وه ای سای قوس تشاد 
(الشجره) 
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2 افاتشخیضن کل .من ابا ودالشکرم شام لاتشیل: الن جر فیه 


ات لته اس تون 


اذن : لنثجه الی هذه النصوص, و من نم یمکنک آن نستخدم ذائقتک الفثیه 
لقطرفه آلفز ید من لاسرا الفیه القی تکتنف کم العبارات: 


بالنسبه |ٍلی الری التی آراه له تفالت محمدا صلّی اللّه علیه و آله, فان 
7 ۱ ااخکوه با 
ا لصو تیا مه اسر اع ای ای ارام 


علیه و آله حیث آأن |سراءه قد تم لیلاً آخت هار و لذلک سقیت رویا. 
و فی ضوء هذا التفسیر تکون هده الرویا (فتنه ) (امتحانا) للناس من حیت 
التصدیق بها 1 عدم التصدیق 


بها. 
هذا هو آحد التفسیرات. 


التفسیر خر بقول : المقصود منها هو رویا جقیقیه رآها النبخ صلّی اللّه 
که و له با مر سوفن مه و پما آ 7 صلّى ال علیه و آله توچّه الی 
را ی ی ای ما را لت و 
العام اللاحق, حینئز فان تصدیق الناس آو عدم تصدیقهم لهذه الرویا تصبح 
(امتحانا) آو فتنة یختبرها الناس, و بالفعل فان المنحرفین من الناس قد 
اعنرضوا علی محشد صلی اللّه علیه و آله باً ثه قد آخبرهم بدخول مک دون 
اس ی ی 


ان شاءالله تعالی ای ذلک زمنا. 


ار ی آن ِ" 
الملعونه هم الأمویُون. حیث ری صلّی الله علیه و آله فی منامه أنٌ قروداً 
تصعد علی منبر النبی صلی الله علیه 


وآله ففسٌر ذلک بان الفته المذکوره سوف تتسلط علی الرقاب و تفتک 
بدربه انیت صلی الله غاره ه آاد 
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و هناک من التصوص ما بشیر الی آَنْ المقصود من الشجره | 

الیهود. یا ان ناکت اضر ها وس ای ار ِ 
شحره الا مخت اش آلمتجرنون علی ال ضلی: اه له و الهی ۱ 
النار تخرق الشجوه فکیف یت ازن ؟ 


وهذا هو (فتنه) یختبر بها الموّمن من الفاسق. 
الا ایک فلاخظ بان هد التفشیی الاخت لا ساسبمع رالرمر العتن ) الشجزه 


الملعونم,. فاذا کاتت الشجر مجکا للاختبار, قلماذا سخاها «ملعونه *: هد .ما 


ِ 


ِ 


اذن : ما ورد من التفسیر القائل بأَنْ «الشجره الملعونه» هی الأمویون, 
یل هو التفسیر المتناسب مع الذائقه الفلیه من جانب, کونه و هداج 
الأهم - قد ورد عن هل البیت علیهم السلام من جانب آخر. و فی ضوء هذه 
الحقیقه, نتقذم |لی ملاحظه الأسرار الفئیه لهذا الرمز «الشجره الملعونه». 


(ئک تتساءل : لماذا آسماها «شجره» أوْلاًء و لماذا وسَمها بالملعونه ؟ 


زا انشخذهنا الخافقه الفییم الضرفه: امکتتا سشهوله: ان تدری اهشیه ها 
الرمز «الشجره», وصلتها بفئه منحرفه من الناس. 


الشجره تنبت, و هذا ما لا یجهله ی واحد مثا, ائها تتنامی, تنشر آوراقها, 
تعطی نمارها... الخ, و عملیه النبت و النمو و النشر و الثمر تظل محطا 
سار هن جات وزرا ال من ایا فعلا ع ان الیت دنه 
فلا ازع ضاه با لاسام بان 


تالاتمر ی له 


ق الا دازا نصا کل هفه ارفملیاش الم له بالیس هویم اه 
و الاک ه-التظر و النکتین ض الاشتمراری ادا-ویظتا. کل هنم العفلیات 
بالعنصر البشری, من حیث 


ولادته و نشأته وتصاه که امکشا ان تین فدص الضاه ین الشخرم و 
الفثّه المنحرفه 


الق شاد الا 


الفثه المذکوره عرفت تأریخیاً بانحرافها, فسلوکها الوثنت من جانب, و 
ای ار اس ار ها 


المورخون. 
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و هذا فیما یْصل بسلوکها قبل الاسلام. 


3 مع مجیء الاسلام وقفت هذه الفئه موقفاً مضاواً منه. کما هو واضح. و 
حتّی بعد فتح که الذی استتبع دخول الناس فی دین اللّه آفواجاء قد 1 
هذه الفئه فی الاسلام 


و و لیس ت 


که او ۱ 0 
ا توا لاه ای 


اتقاظ الادی عیال الاتته‌علیهی السلام ریا ۵ فسیا ییا 


و المهم - من الزوایه الفثّیه التی نعنی بها فی هذه الدراسات للعنصر 
الصوری - آن نلفت نظرک الی جمالیه الرمز المذکور «الشجره», من حیت 
انطواخ‌ها علی التماثل الشامل 


بین. «الشجر6»* و بین سلو ک الفته المذ کفره اختماعبا. 


ور هی سا میا و اس التی تنبت و 
اه 1 
آوراقها, و تعطی ثمارهاء و تصبح 


محطاً للنظر من جانپ, و زاداً لتناول ما تقدّمه من الثمار من جانب آخر. 


لکن, تخاب نی 5اه ب(الفتنه ) آو (الامتحان) الذی آشار الیه النص القر آنی 
من آنْ الشجره الملعونه (فتنه) للناس ؟ 


لا شک آنْ الناس علی آنماط مختلفه, بعضها قد تعاون مع الفثه الأمویه, 
فیکون بذلک قد آکل من ثمار تلکم الشجره, بعضهم وقف متفرجا, فیکون 
بذلک قد اصبحت الشجره بالنسبه الیه محطا للنظر. و بعضهم قد امتنع من 
تناول ثمرها, و غْضّ البصر عن النظر الیها, فوقف منها موقف المستنکر و 
المحارب. و بذلی تکون هذه الشجره (فتنه) للناس, ای : 


تکون (امتحاناً) پختبر الناس من خلالها, فمن استنکرها و حاربها فقد اجتاز 
الفتنه بنجاح, و ۱ فد سعط فا سا ۳ 
الدی نعاون مع الفته المد کهره فقد سقظ تماما فی عملیه الاختبار المد کور: 
اد ای آن تدرکسانبا هن آلاسزان العیه التی اکتفت الرمی الفدکور 
(الشجره), 
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و سکن ها لخلی ای تن ال اف آلکا من :وراه تسه ناکم 
الشجزه ب (الملعویه) قالوته تفا ععرفهة دا مرن تست شا ها 
سلوکها, و بما تعرفه 


بخاصّه من موقفها من النبن صلّی اللّه علیه و آله و الاأْمّه علیهم السلام, 
لابد آن تبلغ من الانحراف درجه القمه, و لاب حینئز من انتخاب سمات لها 


تا تسم فرحم انس انیا 


فکان اضفاء صفه (ملعونه) ۹ تلکم الشجره, یحمل مسوغاته الفثیه فی 
هذا المیدان. 


بقی آن نلفت نظرک الی سر فنی آخر هو النص القرآنی الکریم فی قوله 
عالی: و ها ععلنا الزفیا الق ارفای لا فتنة للناس, و الشجره 
الملعونه»(1 ) قد قضل بین. الرونا و بین الشتخره بعباره ( ۳ فهل 
نستخلص من ذلک مثلاً بان «الرویا» بما آ ها شملت کلاً من فتح مکه و 
احتلال الافوسن, لختتر التت صلی الله علية و آله: ص_ واحده 
اک ۱۳ 


َن (الفتنه) هی ِِِ_ 0 7 النص ابر ازها: ِ فاصلا بین 
الموضوعین (الروّیا) 


و (الشجره)؟ آم نستخلص مثلاً بأن فصل الموضوعین و افراد کل منهما تما 
هو تعبیر عن خطوره کل واحد منهما بالنسبه الی عملیه الاختبار؟ کل هذه 
الاستحاا ضات همکنم. وهدا مفا بخفی مریدا هن الحمالته. علی العتضور 


الزفزی اعد کهرن بالتخه آلخی اوضحاه: 
قال تعالی : «و استفزز مَنْ استطعت منهم بصوتک و آجلب علیهم بخیلک و 


۳ 
رالد 
ِ 


ِِ 


1 فی الأموال و الأودلاد و عدْهُم و ما یَعدهُمْ الشیطانْ الأغرور * 
ن عبادی 


لیس لک علیهم سلطان و کفی بربک وکیلا»(2). 


النص المتقدم یتحدث عن الشیطان الذی یز گم _ با ثه سیغوی ذریه آدم علیه 
لاش یت بخنبه: النص الفیای الم فان بان الشطان. استت ارم 
سل لیا لمخم در 

عبادی لیس لک علیهم سلطان» ائما سلطته علی آتباعه فحسب, لذلک نجد 
النص القرآنی 
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الکریم یخاطب بلیس بما مودّاه : اعمل ما شثّت و أضل آتباعک: و شارکهم 
فا هر هس ال است ۱ 


غرورا. 


ان ما نستهدف لفت نظرک الیه هو ملاحظه العنصر الصوري فی الیه 
الکریمه التی توعدت الشیطان بممارساته الاغوائیه, فقی هذه الأیه الکریمه 
اکتز من صوره فنیه تننسب الی الاستعاره و الرمز. فهناک آولاً تلحظ صوره 
(الاستفزاز بالصوت ) حیث قال تعالی مخاطباً الشیطان و استفزز من 
اتتاعت ممص وگ الاشتر ان هو لاتم العوععه اسان عفد 
خلم ان یه (ااصوت وهی سخه یه ایا علی, الشهان. 
فکاش الا سعاره ار ادا تالم 


تون داتشه بان که نصا رما ارف هه هزم وی آن 
الذهن. و‌بمدا تعاجه انتعاره اه 


مزا او کلهما کت الضوره لش یه الجیت هه انش الولالات الشن 
تضهنتها هذه الصوره «الاستفزاز بالصوت». 


و لو دققت النظر فی الطرف الأْول من الصوره و هو «الاستفزاز» للحظت 
نَ الِنص القرانی الکریم - في انتخابه لهذه العباره - قد خلع علیها طابعاً 

سلبیا. و لیس ایجابیاً آو محایدا, فالصوت مثلاً - کما سنحدّثک عنه بعد قلیل - 
بظل جاملا سمه.محایده بحیت سکتی آن تشتمه. لضوت ایجانین و حسن: 
کها له اتتففت ال فراعم الفران لا خیت 


یا یت ی ال لس ای زا 0 ی رها ِ 
یز زین لا فعندئز یمثل هذا الصوت سمه سلبية. 


و ما نعتزم, توضیحه هنا, هو آأنّ النصٌ خلع سمه سلبیه علی عملیه 
«الاشاره» فأسماها (استفزازا) و لیس اشارة. فأنت حینما یحدتک شخص 
ما بلفه ودّیه, یکون بذلک قد (آثارک) الا أً ها |ٍثارهٌ ایجابیه تستتبع رد فعل 


مش آغا حیتما یی نی باخه عد وان عند؛ عندها ایکون قد (آثاری) آیضا, الا آ ها 
آناته تساه شیم رو فعل ملق من فبلی 
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و الاستفزاز - کما نعرف ذلک - هو |ثاره مزعجه مولمه, و لذلک عندما 
انتخب النصٌ هذه العباره (الاستفزاز) ائما هیّاً ذهنک سلفاً الی أّ الاثاره 
الشیطانته .هی + من-حبت الاساسن <.مرعجه مولمه: لا ختر فیها: حتّی لا 
همم المتلفیت بان ارم مرن هد النوع 


نکن ان تفن تصتفعه ها 


و آهقیه مثل هذا الأسلوب +قی دقع ال هم ند قی. ان المعملینتسن 
الک آن و که بأنْ اغراءات الشیطان و وساوسه ذات فائده للشخص. 
لکن عندما یسم القرآن الکریم منذ البدء بان وسوسات الشیطان هی 
اس تاه مرمحت لا وم ال له نم بآ ها بات قانوه. 


و حین تتجه الی الطرف الااخر من الصوره (و هو : الصوت ), کی ان تن 
سرا بان (الضفت ا ها هه رد موس ماتام النضه ند آلیده فد 
الوفته لاش ار 


حینئز سوف تدرک سریعاً بان الصوت هنا هو صوت استفزازی, نایز توا 
ایجابیا و محایدا, کما هو طابع الاضوات التی نمکن آن تسم بما هو ایجخابی 
ات آ وا 


لِذن : تکون الصوره آمامک ان «الاستفزاز بالصوت» صوره رمزیه آو 
استعاریه تشیر الی دلالو هی : أَنْ الشیطان یوسوس للشخص بنحو مزعج و 
کریه. لکزه ۰ دیا ءمضط نن ان نظرع تساو لا فکررا هو : معرفه الأسرار 
الکامنه وراء انتخاب «الصوت», 


ولیس سواه, تعبیراً عن الوسوسه. و الذی نعتقده أنْ آدنی تأَمّل,. سوف 
یدلنا بوضوح باأنْ الوسوسه هی : |لقاء الخواطر فی القلب آو الذهن, و القاء 
الخواطر هه فن وافعه صوت »او 


کلام» و لکتّه غیر منطوق به. 
و من الحقائق المعروفه - فی حقل المعرفه النفسیه - أَنْ التفکیر نفسه یعد 


- فی نظر بعض المذاهب النفسیه - کلاما, و لکتّه غیر منطوق. و اذا کان 
الاز کدی فزن له 


(القاء الخواطر) فی الذهن من قبل الشیطان تعد (کلاماٌ» و من ثم فان 
الکلام هو عملیه 


صوتیه, و بذلک یکون انتخاب النص القرآنی الکریم لعباره (و استفزز 
بصوتک ) سمه فثیه ذات جمال و طرافه و عمق و دقه, کما هو واضح. 


اذن : للمژه الجدیده نلفت نظرک للصوره الرمزیه ای الاستعاریه القائله (و 


ص:333 


۳ 


و ینبغی آن نلفت نظرک الی عباره (من استطعت منهم ) حیث توسأطت هذه 
العباره طرفی الصوره, و جاءعت بمثابه جمله معترضه هکذا (و استفزز) أَولً 
نم مْ (من استطعت منهم ) نم (بصوتک), فبدلا من آن یقول النص ها و 
استفزز بصوتک من استطعت منهم »> 


نجده قد قَضل بین طرفی الصوره (الاستفزاز) و (الصوت) بالعباره 


هه 

ان لهذه الجمله المعترضه جانپین من الأهمیه الفنیه: الأهشیه الفنیه الأولی 

هی آَنْ النص یتوعٌد الشیطان بآن یستفرٌ الناس, بعد آن زعم الشیطان باه 

ِ- اغواءهم. لکن بما أَنْ الناس ینشطرون الی موّمنین و فاسقین, 
لا یمکن للشیطان آن یضلّ الا الفاسقین, من هنا لم یقل النص 

0 بصوتک) بل قید ذلک بقوله تعالی (من استطعت منهم ) لأْنْ 

الاستفزار مطلفا بعتی اضلال الناش. آجمعین: فعان. لاب من آن فد 


بقبارن: شتا یمن افحاعت غبارم. خن استظفت: ممم هد ای سرد آلناسن 


ید أن هذا کلّه یظلّ مرتبطاً بعملیه الاستثناء بعامه, من حیث ضرورتها 


المتمثله فی سلطه الشیطان علی الفاسقین من البشر. لکن 0 
الفّی الکامن وراء جعل هذه الجمله (معترضه) و لیست (تعقیباً). و لعلک 
تعرف بان الفارق بین الجمله «المعترضه» و <المعقبه» هو : ان الجمله 
ای ی ۱ 


تکمله ذلک, آی : [ تُها تقع وسط الموضوع. آمّا الجمله المعقّبه هی تجیء 


بعد نهایه الموضوع مثل الاابه الکریمه التی آعقب موضوع الاستفزاز 
بالصوت حیث قالت بعد ذلک «اِن عبادی لیس لک عليهم سلطان», فجاءت 


(تعقیبا) علی الموضوع. 


هذا یعنی آنْ هناک سا فثیاً وراء جعل جمله (من استطعت منهم) معترضه 


هذا السر؟ 

فی تصورنا, آنْ المهمٌ فی |غواء الشیطان هو : الاستفزاز ذاته و لیس نمطه. 
فالاستفزاز - و هو الاثاره المزعجه قد یکون بالکلام - آی الصوت - و قد 
یکون بغیر ذلک. 
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کالح رکه الجسمیه مثلاًء آو بتصّفاتِ من وراء الستار مثلاً... |لخ. 


و لذلک - نحتمل فنیّاً - أنْ النص القرآنی الکریم عندما فصل بین الاستفزاز و 

بین الصوت بقیاره من منهم ی [ئما اتب یه (الاستفزاز) بعباره 
۷ بالناس تکفا فجاءعت عباره «من استطعت و ضافتره بعد غباره (و 
استفزز) بالصوت آو الحرکه آو غیرهما کامژٌ ثانوی, کما هو واضح, و من نم 
خاء ال ما حمل مات آلش اقق الما 


فد که کون اضر آلویه مارتحا یی ند فین 


بجمالیه اخری, 

مضاها الق خبالشا: السله خصو. الاتانم. ای الریش باتهم الخی 
احا و ان 

تک یه ها ی هی وه ایحا اس رای 
و رجلک). 


قلنا: ان الاستفزاز بالصوت؛ فی صوره «و استفزز من استطعت منهم 
بصوتک » یعنی : ازعاج الشخص الذی بنقاد الی الشیطان. بوسوسته التی لا 
امتاع فیها بقدر ما تنطوی علی 


و حین نتجه الی صوره «و آجلب علیهم بخیلک و رجلک» نجد أنّ «الاجلاب 


تالخیل و الرحل » تن ایسا دلاله صوتیه, فالاجلاب هو شده الصوت آو 
الصیحه - فی بعض دلالاته - مقّا یعنی ان الصوت, سواءٌ کان علی شکل 
وسوسه آم شکل منطوق به» یظل آداه مزعجه مادام الشیطان هو صاحب 
الضوت: 


و ما نعتزم لفت نظرک الیه هو أنْ اللّه تعالی عندما بتوعد الشیطان بان 
یو سوس لاتباعه ما شاء و آن بزعجهم بصوته ماشاء, فلا اتباعه من 
الممکن آن یخدعوا بفائده رت مع أئّه صوت مزعق. لکن عندما بتوغد 
الله تعالی الشیطان بای ی ار آی ؛ بآن پرسل اصواتا شدید 


3 


1 صیحاتِ علیهم, فهل آنْ هذه الصیحات تشبه الوسوسه التی بخیل لاتباع 
الشیطان بفائدتها, مع نها مزعجه فی الواقع؟ ام ان هذه 

الصیحه ذات دلاله خاصه؟ 

انک لو دققت النظر فی الصوره القرآنیه الکریمه, لوجدتها تنطوی علی 
اسرار مدهشه دون ادنی شک, و هی ممّا تحملنا علی تفصیل الحدیث عنها. 
و9 هنا 5 فی الصوره 
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التی تخونک. عنها - زد آخفنا بالتفسیر القاتل:بان الفتضود‌هن الاخلاب,هنا 
هو شده 


الصوت آو الصیحه, فلا شک آنْ الصیحه هنا یخیّل لأتباع الشیطان با ها ذات 
فائده آیضا 


کما خی الشمبان آلوشنوسه ذات اند 


لکن بما أَنٌّ الصوره الأولی «و استفزز من استطعت منهم بضوتک» آشارت 
الی آنْ ی و لیس مسا بقرینه 9 تعالی (و استفزز من 
بقل وله عالی رما اتوو ی )۱ ان الاسترار که ری ی ایا مس 
اضلال الناس,ٍ حینتذ فان اجلاب الشیطان علی آتباعه لابة آن ینطوی علی ما 
هو مزعح آیضاء و ان خیّل لأتباعه با ثُه صوت مس فالشیطان عندما یحدت 
اصواتا بواسطه جيشه الذی فزخی یه علی باه اما یخیْل الیهم با هذه 
الأاصوات هی لصالحهم نها جاءت لنصرتهم. بینا نجد أنْ هذه الأاصوات 


هی فی واقعها مزعچه تعود بالضرر علی آتباع الشیطان, کما هو واضح. و 
هد کلهه‌فها سبط باخت عاصن الصورن ( اجلی علمی اک رای ار 
نعنی به : عملیه 


الاجلاب فی دلالتها الصوتیه. آما |ذا آخذنا بالتفسیر القائل بان الهقضنود من 
الاجلاب هو «تجمیع» الجیش, فالأمر کذلک. حیث ان [تباع الشیطان قد 
یا ای ۱( 
لصالحهم, بینما یظل العکس هو الصحیح. فکما آنْ صوته هو استفزاز و لیس 
امتاعا به, کذلک فان تجمیعه للجیوش هو ازعاج, و لیس نصره لأْتباعه. و 
الآن نثجه الی صوره . 


ان النص قد استخدم ر| تا خخند| هو (التضمین) و التضمین هو . 
ان تین الصوره کرت هن ارت خیش ار تن و 
المأئوره. کما لو شنت مثلاً حدیثک بآیه قرآنیه ۱ 
غلیه السلام. آفربیت فن التیعر 


اتف الا انسیا( 


فهنا نجد آنّ النْصْ القرآنی الکریم قد استخدم عباره «خیلک و رجلک» 
تا مصطلا مگ ی ای اه ال الا ۱ 
۱۳۳ 
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الخشتعات السایقت کانت:- کما هی واص * کل الراکن و الراجین: آی 
مر کت ین آ همع رام و بذلک تکون الصوره هنا (تضمینیه ) 
لهذه الظاهره العسکریه. 

لکن یمکننا - من الجانب خر - آَنْ نعد هذه الصوره (رمزیه), حیث ترمز 
تالخیاله الانه الب فطل الیش کفا سح رای ) سا رل الوا 
العسکریه. حیث ان استخدامیک علعباره (السیف ) تظل رامزة للقوه 
العسکریه, سواء کانت وسائلها هی الا لات 


القدیمه من رمح و نحوه آم کانت آداحٌ حدیثه, کالقنبله, آو الصاروخ آو... الخ. 

فتقی الضا تیوه یظلَ مصطلح (خیلک و رجلک) رمزا للقوّه العسکربه. لکن ما 

یلفت النظر هنا هو : آننا آمام صوره مزدوجه آو متداخله بین الاستعاره و 
بش اسف اه ای 

فأنت تجد أَنّ النص القرآنی الکریم قد خلع علی جماعه الشیطان, سواء 

کانوا من الجن ام 

الاتین ءضفه الخند: او آلخیشن هد بعتی: آننا. اما خضوزه: امتعاریهه لان 

واضح. و حینثئذ نکون هنا 

اماق (اشتعانه ار کمانفه فاضه ایضا 

طبیفیار اک گریبان النض القرانت الکریم لم یستخدم عباره (الخینن) آو 


قاری تفن ورن ال تس هار ار ا۵ استتده عباس الخیل « 
الرجل رامزاً اٍلی 


الجیش و سلاحه و آثرهما. و هذا یعنی آننا نواجه أَوْلاً صورة رمزية, نم تواجه 
تداخلاً مع هذه __ و هی الاستعاره, فضلا عن آننا نواجه تالنا صوره 


و بین «الرمز», کما سبقت الاشاره الی ذلک. 


و هذا کلّه یفصح عن مدي الکنافه الفثیه التی تحتشد بها هذه الصوره 
الخوهنه: برع کوها تبدو مالوفة کل الالقه‌لکن ۶ تال الان آمام. ضوره 


فئیه حذثناک فیها عن نمطها, این کوتها اشغارم آفصر | آو تضمیناً آو 
تداخلاً فیما بین تلکم الصور, و لم نحدتک بعد عن دلالتها, و هذا ما نبداً به 
الاان. 


اتلاعظ ان الن المرانت الکریم رمز لتحرژکات الشیطان بعباره «و اجلب 
علیهم بخیلک و رجلک». و لقد کان من الممکن مثلاً أَنْ یکتفی من ذلک 
بعباره «اح 5 «الجیش» آو ۹ فلماذا نجد آ ثه قد استخدم 
عبارتی «الخیاله و الرجاله» ؟ هذا من 
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جانب, و من جانب ی ینبعی آن نتبین آولاً : لماذا کان الرمز 1 الاستعاره 
اه امن 


قد خی ضا هر عسکربه دون نها من الظرا هر ؟ 

بالنسبه اٍلی السوال الأخیر : یمکن القول بأْنّ الظاهره العسکریه هی آشدً 
فاعلية من الظواهر الأخری من حیث القدره علی تحقیق الأهداف. فالقوّه 
کی بمقدورها آن تمارس عملیه هجوم ۷ دفاع اکزه ‏ غیرها من 
القوی بغض النظر عن نجاحها آو اخفاقها 

فیبعفلتن الشعوهی الیفا 


و لذلک فان انتخابها - دون غیرها من القوی - یعنی انتخاب القوه الاأشذ 
فاعلیه من الغفیر فی تحقیق الهدف الذی ننشده. 


و الأن, آذا دنا (لی الصوره التی نحن فی صدد الحدیث عنها, نجد أَنْ النصٌ 


الفرانی الکزیم عتدها موف الجانه لین رم السظان بان بتویه 
ذزبه آدم (لأحتنکنث 


ذزیته الا قلیلاً» حینثذ فان زعمه المذکور لاباً آن یقترن بوجود قوی کبیره 


لدیه یستطیع 

من جانب - 

هن حیت امتداداته مند الخلیقه و حتی انتهاء الحیاه الدنیا - و.تنوع الأسالیب 
التی یمکن 

آن یتوکاً الشیطان علیها فی |غواء آتباعه من جانب آخر, بتطلب حشداً لأکبر 
ما یمکن من القوی, بحیث یتناسب مع حجم الوجود البشری و حجم الطرق 
التی یمکن من خلالها اغواء الضعاف نفسیا. و حینتذ لا قوّه دنیویه یمکن آن 
تتجسد آکتر من:الفله العنشگر بط 


بصفتها القّه الأشد فاعلیه من غیرها, کما هو واضح. 


من هناء فان انتخاب النصّ القرآنی للرمز آو الاستعاره المشیره الي ظاهره 
القهه العسکة .فضلا.فاطات اس سل ات آضووا مجفیه 


التحل کات الشیطانیه. 


و أَمٌا الاجابه علی السوال الاخر و هو : لماذا کانت عباره, آو ظاهره (الخیاله 
والرجاله) هی المنتخبه فی الصوره المشار الیها دون غیرها من اشتکال 
القوی. العشکریه وادواتها ۱ فان عطلت:شیا مره التوصد 


قلنا: اٍِنْ الترکیبه العسکریه عصرئذ تنحصر في نمطین : الخیاله, و هم الذین 
۱ الأرجل, آی المشی. دا ین النص بستهدف الاشاره الی 
أ 


9 
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العسکریه فی فصائلها جمیعاً. بحیث اِنْ النص پرید آن یقول لابلیس : 
استخدم کل لوسائل القش ره ال سا علی عورعان ماش الا 


طبیعی ان للشیطان جنودا کما أَنْ له أتباعاً ما الجنود فیشکلون من جانب 


0 


نشیر الی الفارقیه بین الجند و الأتباع, فالجند یمارسون عملیه الاغواءء و 
الاتباع هم 
الطرف الاخر من المعرکه, آی هم الذین یقعون تحت اغواءات الشیطان. 


هنا ینبغی لفت نظرک الی جمله من الأأسرار الفثّیه المدهشه لهذه الصوره. 
فجنود الشیطان من الممکن آن یکونوا من عضویه الجن, کارا , و حینتز 
فان کونهم من جنده 


بعنی آ که آغواهم بدوره. بحیث یصبح الواحد منهم جندا] بعد آن نتم عملیه 


الوقت الذی یمکن آن یکونوا آتباعا قبل السیطره علیهم. 

و الأمر نفسه بالنسبه الی الانس. 

بعباره بدیله : اِنّ للشیطان جنوداً و آتباعا, آمّا الأتباع فهم المنقادون له, و 
اقا الجنود 

فهم الذین تمّت السیطره علیهم و اجتازوا مرحله الصراع بین الاغواء و 
عدمه. و من ثم 

فان الفارقیه بین الجند و الأْتباع تظل مرحلیه لا آکثر. 


تا کلم ها اش مه اسر الا ال ان فنص اسان مهف 
۳ 


ما [ذا انسقنا مع التفسیر الذاهب الی ان قواه یقصد بها مجرّد وسوسته, 
ند یکین الما روش ند السیطا وب تاه و ان التض رین ان 


یقول لابلیس : استخدم کل 


ما تملکه من وسائل الوسوسه, کل ما تملکه من طرائق الخداع, فلن تقدر 
غلی اعواع الناس الا نی هم علی ساکلنی. 

و لک تفتم بان هتا الاستخلانرخ آفرت للواقع بالنسیه الي بیان الفارقیه 
پین جند الشیطان (الخیاله و الرجاله) و بين آتباع الشیطان, لاه من الصعب 
آن بتضح الفارق 

بینهما من خلال الذهاب الی أَنّ الجند هم آعوانه من الجنْ و الانس, و ان 
لأعوان هم 

الذین تقّت السیطره علیهم. و آنْ لأّتباع هم الذین تستهدف السیطره 
علیهم لکن مع: دلک: بها آن الفث العظیم هو ای بترشح بایحاءات متنوعه, 
فان الذهاب الی الجمع بین 
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الشیرین ظل فاوضا فاعتدنون ات شک 


بصوتک » و«واجلب علیهم بخیلک و رجلک». و بقیت الصوره الثالثه و هی 
قوله تعالی (و شارکهم فی الأموال و الأولاد). 


هذه الصوره - کما تلحظ - تفترق عن الصورتین السابقتین بکونها صورو 
(حقیقیه) مقابل تلکم الصورتین المجازیتین اللتین تتضهنان اشتتها من هو مرا 
متا مها شا لاسخوت الا غن اسر لصو نی آفاوه ان مد 
عنصر ا ال بالنسبه الی المتلقی, فحینثذ لا یسعنا الحدیث عن الصوره 
القائله و شا رکهم فی الأأموال و الأولاد» 


الا من خلال کون «المشارکه» هی عنصراً صوریاً آیضاء آی آ ها صوره 
اقتعا ند لْنْ المشارکه فی واقعها المای هی : اتفاق طرفین علی آحد 
العقود آو علی ممارسه عمل مادّی آو معنوی. و بما آَنَّ العنصر الشیطانی لا 
یجشْد طرفا بشریا فی المشارکه, و حینتز 


لاب من الذهاب (لی آنْ ظاهره مشارکه الشیطان لأتباعه فی. آموالهم و 
آو هم ای اما ما نله تسا رن اد الرمتین الا افیا 


ان التضوص اه ند هی ال ان ااممضودین خالمتشا رکفت هو کل ما 
یصیبه الشخص من الاموال المحرمه, و کل ما یمارسه من الأعمال الچنسیه 
و غیر المشروعه مما 

تَفضی الی الانجاب غیر المشروع, و هناک تفسیرات ت متفاوته فی تحدید ما 
هو حرام من الأموال و الأولاد, الا آ ها جمیعاٌ تصبٌّ فی دلاله متمائله هی ما 
ذکرناه من التعامل الفالی غیر المشروع او اشکال. التعامل الاخزی مع 
الأولاد, کالود هثلا او تحزتفهم عن:صبادی ء 


اللّه تعالی. 
آولتک جمیعاً تظلّ قابلٌ للاستخلاص الفنی ما یقتادنا ٍلی آن نکژر القول 


تاننه. : من آن الصورج القراجه الگره چم ما یرشح یعاءات 
متنوعه سای کل 


متلق بستخلص لتقافیه هو سمه الفنْ 
سِ ۲ تت. ۰ 1 


ختمت بها الایه الکریمه, و 
الایه 
۱ ذه الصوره 
0 
وه ای (ه اه :وتا دهم شتا | 
۳ ِ ۱ 
۱ تعالی_ (و 
0 ایضاً آن نعذ‌ها 
من 
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صورة مباشره آی حقیقیه. و من من الممکن آن نعدها صورة غیر مباشره, آی : 
تعتمد عنصر (التخیل ) بالنسبه الی المتلقیت. فالهده آو الوعد (مثل : 
تاره ات رام یو ی اهنا و ال 
یوعد له. 


و بما آ ثه لا حسیّه ظاهره لمثل هذا النمط من التعامل المای, آی 


المشخص, حینثذ لاب من الذهاب الی أَنْ المقصود من ذلک هو : الوسوسه 
التتطانه لایر آن الومسزده 


ترشکا طرفاً ملحوظا 1 آَنْ وجودها المادی غائب عن الانسان, و من ثم 
فان هذا یسوغ 

الذهاب اٍلی کون الصوره التی نحن فی صددها صوره فنیه غير مباشره. و 
المهم هو أن 

نحدنک عن آسرارها الفثیه. 


ان النصم القرآنی الکریم یخاطب ابلیس مهدّداً (و عدهم) ثع یعب علی 
دلک انا روما هفهم الشطان ار رورا 


ان العده آو الوعد هو کلام یوجهه طرف معیْن الی طرف. آخر. و لا شک أن 
العده هنا هی استعاره للوسوسه, الی طرف آخر. فلا شک ان العده قنا هی 
(استعاره) للوسوسه, لحدیت الشیطان لأفکار الشخص السلبیه. تشکیکیه 
تالله فلا : بالیوم الاخر مثلاء بالااسلام, بأهل البیت علیهم السلام مثلاً 


پل بعکم القول ۶ آن فطل آلافکار ین الشرظهساده ع الم خعالن ۶ب 
(وسوسه) من الشیطان, فالعدوان و الکذب و الغیبه و الافتر |ء و الخداع و 
الخی رال کالگک: لخن 


فالقمار ۵ الخمارشات: الخسیه یر لش عم ال کذلی: الا کید غلن 
الذات, و البحث 


عن الجاه و السمعه, و الریاء, و العمل لغیر اللّه تعالی... الخ, آولتک جمیعاً 
#9 


(وسوسه) من الشیطان. 


و هذه «الوسوسه» قد وصفها اللّه تعالی بکونها (عده) آو (وعداْ و وضف 
مغ هد الوعد با تغرور (منها تغذفم الشیظان الا غرفراا 


و هذا الغرور هو تزیین للعمل فی صورته الخاطئه التی یوسوس بها 
الشیطان: بمعتی: آن «الفعد» من الشیطان هه: آن, تقو لاه عنلا: 
اکذبوا,. ففی الکذب تحقیق لما تتطلعون الیه من المکاسب الماذیه و 
افو هن ال اضه آن الخدتها تترنت علیه 
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هن خفانسد فرديم و اختماعیه.-فن نطاق الخیاه الدنبا -م ,هسها کر بت غارد 
من الجزاءات 

قی الیوم الا خر بظل .عملا خاظنا پرینه الشیطان لمن نقرعه. 

و فی ضوء هذه الحقائق, یمکنک آن تتبیّن بسهولو مدی ما تنطوی علیه 


الاستعاره القائله (و عدهم ) من افتو ار و معطیات فنیه تتجانس تضاضا مع 
الععظیات. و الاسرار الفنبه 


التی لحظناها بالنسبه ا|ٍلی سلوک الشیطان, بدءٌ من استفزازه لاأتباعه 
بصوته, مرورا باجلابه 


علیهم خیله و رجله, ثم بمشارکته لأموالهم و آولادهم, و انتهاءٌ بما یعدهم من 
الغرور. 


آولتک ها تجسد دلاله واحده هی (وسوسه) الشیطان عبر صورها 
المختلفه, بالنحو الذی فصلنا الحدیث عنه. 


قال تعالی : «و قل رت آدخلنی مدخل صدق و آخرجنی مُخرج صدق و 


اجعل لی من لذتّک سلطانا نصیرا * و قل جاء الحق؛* و رهق الباطل ان 
الباطل کان زهوقا»(1 ) 


النصّ المتقدم یتضقن - کما هو واضح تماما - صورا فثّیه تبدو فی غایه 
البساطه والألفه, و لکثها - کما هو طابع الفنْ القرآنی العظیم - تنطوی علی 
اسرار عمیقه فی صیاغتها و دلالاتها الفکریه. 

لنلاحظ ولا آننا آمام ثلاث صور هی «آدخلنی مدخل صدق» و «آخرجنی 
مخرج صدق» نم «جاء الحقْ و زهق الباطل» نع «اجعل لی من لدنک 
سلطاناً نصیرآ». 


و نقف بک عند الصوره الأولی فی البدء لملاحظه سماتها الفثیه. 


عندما تتأثثل هذه الصوره تجد أُ تک آمام «استعاره» هی المحاوره الانفرادیه 
التت بتخم‌ها الست ضلی الله غلیهنه اله الی الاه ععالی داضا. ی 
مدخل صدق 


واخرجنی مخرج صدق. 


مفردات الصوره - کما قلنا - تبدو مألوفه, ائها الادخال و الاخراج بصدق. لکن 
: ما هی الدلالات التی تنطوی علیها هذه الظاهره, الادخال فی الشیء و 
الاخراج منه بصدق؟ 
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1- الاسراء / 81 - 80 . 


انک لو ترکت و شانک دون آن تعمد الی, ملاحظه اون المفبلتره: 
هذه الاستعاریه. 


کنیا ان تفون تن لمتصو: من ذلک هو أنْ الشخص [ذا ما آراد آن 
ماس با سس الاعمان یه انعر کی لول تفن ها الا موه و 
کیفیه خروجه منه, بحیث 


ار ی | مار هویم مایم کمن مر یه که منم 
اجتیاز ها 


بنجاح قد استعیر لها ظاهره «الادخال و الاخراج بصدق ». 


ما |ذا انجهت الی النصوص المفشره فستجد آن بعضها یتساوق مع 
استخلاضک المذکور. ۵ تجد بعضها الاخر بشیر الی قضایا خاصه.هتل -عفلیتی 
الوحی و التبلیغ لرساله 


الاشلامهه مت الحتول ال المدیته ود الکز ها الی که فی. مشحاه 
الفتح, و مثل الدخول الی القبر و الخروح منه عند الانبعات... الخ. 


ی و الاستخلاصات العامه و الخاضّه, ممکن دون آدنی شک, 
مادمنا نعرف تماماً بان کثیراً من النصوص القرآنیه الکریمه حّاله أوجه 
مر وا آخدها ز ای ار و اف ال امسر ار 
بما َنّ هدف النصْ القرآنی الکریم هو آن یفید المتلقی من هذه النصوص 
بالنسبه الی تعدیل سلوکه, حینئذ فان آَقْ تفسیر یتلاءم 


مع تعدیل السلوک بظل فارضاً فاعلینه فی هذا المیدان. 


فلو آخذنا بالتفسیر الخاص القائل بأتٌ المقصود هو الدخول فی القبر و 
الخروج منه مثلا, حینتز فان الشخصیه الاسلامیه سوف تعذل من سلوکها 
بحیث تمارس عملها العبادی الذی سیجشها شدائد القبر و الانبعاث. و الأمر 
کذلک, |ذا بالتفسیر العام 


الذ یخن ۶ ممارسه مطلی العادات الت‌خامل الشخضیه ان خرن غلن 
معرفه بکیفیّه الدخول فیها و الخروح منها بنجاح, بحیث تمارس عملها بوعي 
و اخلاص, لا یصاحبها جهل او ریاء و نحو ذلک. 


الصوره الثانیه التی نواجهها هی «و اجعل لی من لدنک سلطاناً نصیرآ» هذه 
الضورم. ادا دفعت الط فها > الفیتها خن الضور. المالوقة تماما انا 
ااره داش که مه ال تال بآن بل ی ال سیم رد و 
ال (نسلطانا تضیزا ‏ 
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التتلظا نم ح کها عفر آضا ان بعتی: ۰ السلظه. او الفته. اه الششته: اد 
الشخصیه الحاکمه, و فی الحالتین نواجه استعارة تخلع علی ما هو (معنوی) 
طابعاً مادیاً, هو : الهیمنه علی الأشیاء علی الاخرین... الخ. 


و من الطبیعی, ن السیاق الذی وردت فیه هذه الاستعاره پشیر الی نفس 
ما لحظناه 


فی الاستعاره السابقه «رث ادخلنی مدخل صدق و آخرجنی مخرج صدق». 
فاذا قلنا: ان المقصود من الادخال و الاخراج بصدق هو معرفه الظواهر 
باه و احتیازها بنجاح, حینتذ این المقصود من (السلطان) هنا هو : القوه 
التی یشتطاع و اسط با مواخیه الامون: 


العبادیه و احتیازها بنجاح. 


اللّه علیه 0 من حیث ار لرساله 0 0 بنجاح 
کالتضره علی ااعدا فلا و هو اهر سس هم الصته النی خلما. النخ بعلی 
التطهان: سعی سا رای 


رن 


ی بت اس لطان ۱ 

مع العملیتین المذکورتین. وحلی |ذا قلنا: ان المقصود من ذلک هو الدخول 
الي القبر و الخروج منه عند الانبعاث, فان الاستعاره الداعیه اٍلی آَنْ یجعلک 
اه تعالی سلطاناً نصیراً للشخصیه یعنی : التوسُل بأن تشمل رعایه اللّه 
تعالی الشخصیه فی هذین الموردین. اذن : فی الحالات جمیعاً تظِل هذه 
الاستعاره «اجعل لی شن: لد «شاطایا تخیر مره لخمله: مر 
الانستخلا ضات التی کق م الحوفت عها. 


الاستعاره الثالثه التی نواجهها هی قوله تعالی «و قل : جاء الحق و زهق 
الباطل ان الباطل کان زهوقا». 


هذه الاستعاره - کما تلحظ - هی آش الاستعارات المتقدمه ت حا ]له 
ها تخلع علی (الحغ") - و هو طابع معنوی - طابعاً مایا هو (المجی ء) (جاء 
الحق), و تخلع 


علی (الباطل) - و هو طابع معنوی آیضا - طابعا مادیاً آیضاً هو (الزهوق) 
الذی یعنی هلاک 
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ا تفن 


و التأثل الدقیق فی هذه الاستعاره المألوفه, یقودنا ٍلی مواجهه جمله من 
السمات الفثّیه الفائقه. فاأَوّلاً تلحظ آئک آمام صیاغه فثیه تقوم علی عنصر 
(التضادٌ) آو (التقابل) بین 


الشتن: فاک التفایل آو التضا یبن (الخه) مخ رالباطل وهای التفایل آو 
التضاگ بین (المجیء) و (الزهوق ) 


و یعنینا من ذلک ثانیاً أنْ تلحظ علاقه الاستعاره بعنصر التضاا آو التقابل 
المشار الیه, فالنصْ القرآنی الکریم قد استخدم عباره (جاء الحقّ) دون 
غیرها من العبارات التی 


تشیر الی ظهور الحقّ و بروزه فی الساحه الاجتماعیه. فالبروز و الظهور 


بتحقّق دون آن بترّب علی مقابله - و هو الباطل - نژ آو فاعلیه. 


ما عباره (جاء) فتعنی دلاله غیر دلاله الظهور فحسب, بل دلاله الزحف 
آیضا؛ حیت ان تسف 2 بت یترئب علیه آند خاصم هو ذهاب الشیء الاخر, 
فعندما یجیء النور مثلا 


فان الظلمه ذاهبه دون آرتش رک و بما نَ النص قد اشان ای آَنْ الباطل 
0 ۱ 


اٍذن : هذه البساطه آو الوضوح آو الألفه التی نجدها فی عباره (جاء الحق) 
تنطوی علی دلاله ضخمع عميقي ذاتِ تِ آهمیّه کبیره. و الأْمر نفسه بالنسبه 


الی عباره (زهق الباطل) ثم التعقیب علی ذلک بقوله تعالی (انٌ الباطل کان 
زهوقا). 


و َظنّک تتساءل قاثئلاً : (ذا کنا نحن فی صدد «نقابل» آو «تضاد» بین 

الأشیاء, فا المفروض فی الاستعاره السابقه آن تخلع علی (الباطل ) صفه 

(الذهاب) مقابل خلعها علی (الحق) صفه (المجی ۶ فلماذا - اذن - خلع 
صفه (الزهوق) بدلاً من الذهاب ؟! 


ان السمه الفنیه آو الست الفنیث لخطوره هذه , الاستعاره 7 فی کونها قد 
استعارت (الزهوق) و لیس (الذهاب) طابعاً للباطل. فالذهاب - کما هو 
واضح لدیک - پعنی + اختفاء الشیء دون آن یعنی تلاشیه من الوجود, بعکس 
الزهوق الذی یعنی (هلاک) الشیء و امحاءه من صفحه الوجود, فالشخص 
المنحرف مثلا, من الممکن ان یختفی مین الساحه اذا جاءه شخص سوی 
یحتل مکانه, ۱ آنّ ار اک ان ان ی ات 
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الساحه, أَمّا فی حاله موته - آی المنحرف - فلا امکانیه حینثذ الی العوده من 


جدید. 


و لذلک فان النصْ القرآنی الکریم عندما خلع طابع (الزهوق) علی الباطل 
انما 


استهدف الاشاره اٍلی آ ثه قد مُسح من صفحه الوجود, و أَنّ الحخ* قد احتل 
مکانه لیحقق فاعلیه فی الحیاه. 


طبیعیًّ, لا نغفل آننا آمام استعاره و لیس آمام التعبیر المباشر للحقائق, 
فالباطل :هن یت الکیتونه لا یز ال موعنوداه ۵ لکنه.من. نت آامیی نهد 
بین الحو* کان و لایزال 


الزهوقا. 

و طییعیاً یضاء أَنَّ الباطل, حثّی من حیث الکینونه. من الممکن آنْ یزهق 
تماما, کما 

حدث بالنسبه اٍلی الأْصنام التی هشمها النبخ صلی الله علیه و آله و عقب 
علیها قاثلاً (اِنْ الباطل کان زهوقاً), کما ورد ذلک فی النصوص المفشره. 


و هذا یعنی - فی الحالتین - ان هلاک الباطل سواء کان ذلک علی صعید 
ای کهنه. ظاحرم لبم اه ی ضعفیو الواقغ بکوته ظاهرم از آنر .نما 
ففی الحالتین نواجه 


ضیاغه تاره قافن مه بالشسه ال اسایته احن لته نان 
تا الم 

آوضحناه. 

قال تعالی : «و ننژل من القرآن ما هو شفاء و رحمةٌ للموّمنین و لا یزید 


۱ سای اد ۱ 
مشّه الشد کان یقوسا»(1). 


نواجه فی النص المتقدّم آکثر من صورو فئیو, منها الصوره (التمثیلیه) 
القائله بأأنّ القرآن الکریم هو (شفاء). و لعلک تتذکُر بان الفارق بین التشبیه 
و التمثیل, آو الفارق بین الاستعاره و التمثیل. آن (التمثیل ) لا یتضمّن عناصر 


ای الستا ‏ ی اا له فد سر 
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1- الاسراء / 83 - 82 . 


لاحد الشیئین اللذین یقارن بینهما. 


ففی التشبیه یمکنک آن تقول مثلاً «القرآن کالدواء الشافی». و فی 
الاتتغازهسهکنی ان خقول منلا تفا القزان» لک فن. التمتیل تحها 
الشیئین (القرآن و الشفاء). تجعل 


آحدهما (و هو الشفاء) تجسیداً آو تمثیلاً للقرآن. و هذا ما تلحظه بوضوح فی 
الضوره النن 
تخدتی غها. 
الصوره تقول : ان اللّه تعالی آنزل القرآن شفاءّ للموّمنین. بمعنی أنْ 
(القران هو شفاء) و لیس تشبیها بالشفاء, و لا ته مستعیر لطابع الشفاء, 


بل هو الشفاء عینه. و میم هو آن نتبتن الدلاله الفئیه لهذا (التمئیل) بما 


ان اف ما بو اخمتا مه هو آق ا تم فد آششب ظا حره زرا لشفاء ) الخدیک غن 
تقد االه تعالی و اشفا ها سل خرف رها نا العرسب عیت ملاجه. 
النص لم یقل مثلاً بأنَ 


القرآن هو (صجّه) مقابل المرض, بل جعله شفاءٌ من المرض بحیث یفضی 
ات 


بکلمه آخری هناک فارق بین آن نقارن بین المرض و الصحّه, و بین المرض 
والشفاء, فالصگّه هی مقابل لما هو (مرض). و آما الشفاء فیترثب علی 
المرض, بمعنی آننا نفترض 

مه تفای مسا هر اقا کف قفا ع کساما. ن کون 
نتحداث عن (صحیح ) غیر مسبوق بالمریض. 

آلاهميه الفيم ال هرا الغازی سهفاسفی آن ااشخض عندها زر 


3 بمر 
یتحسُس بأهمیه الشفاء, فیکون الشفاء عملیه انقاذ له, بعکس ما لو کان 
مغمورا بالصکه لا یعرف 


القرض اساسا هت سس اه الصحه ها فی زر اعتلن الم 
نحدذتک عنه, 


تجیء صوره, (الشفاء) عملیه انقاذ للشدذه التی یکابدها الشخص, فتحتل 
الأهشیه التی اشترا الیها. لکن لهج من ذلک هو, آن نتبین دلاله الشفاء ذاتها, 
و هل هی ترمز الی شفاء من. المرض الخسمی اه اللفسی:ای الفکزی اه 
الاجتماعی... الخ, او هی جمیعا؟ 


النصوص المفشره تتفاوت فی تحدیدها لهذا الجانب, بعضها یشیر الی آ 
ا شوه و لها ال اه کیان هدایه لمن بح آفکار 
مضطربه کالتشکیک و غیره, و بعضها یشیر الی کونه شفاءً للمرض 
العتی ام ات 3 
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۱ ۶ 


متنوعه تشیر مثلاً الی آنْ قراءه (الحمد) آو غیرها من السور و الایات 
غیرها. 


و نجن لا نحتاج اٍلی آدنی تأقل حتّی ندرک سریعاً بأْ النصن القرآنی الکریم 
مادام آساسا بُعنی بالعباره الفّیه, حینئذ نخلص الی أَّ عباره (الشفاء) هی 
انار الها عض مرن با ی ۱ 
الصاییرسفتی ان الق ان الکو هو امن کل 


مرض : جسمی؛, نفسی, ۳ اجتماعی... الخ» و هدذه هی سمه الفنْ 


ااعاض 


و ثگجه |لی الصوره الفثیه الأخری التی تلت الصوره التمثیلیه التی حذثناک 
عنهاء وهی صوره و |ذا آنعمنا 7 الانسان؛ آعوص و نای بجانبه ». الصوره 
هداد سای اح اد مه ی التها لمع ام عالی نها 
خفهرهتعهة اطعا 


پشگزا لله تعالی: لین انعفه: المشار [نها: 


ات سید لت ری ای فلا ره السره آلی ست نی 
راو ان رس او با سین اور الب مها الصوره 
لته سا اد میا غاره ری هن رجمه ییآ ؛ 
القران الکرنم و تفا ی رجضه لمیر ات 


ذلک, الحدیث عن انعام اللّه تعالی علی الانسان و |عراض هذا الأّخیر عن 
اللّه تعالی. 


فا کین ان ی ال ان ال انز ان تالگریم تما اتفتدی عا 
(شماء) الما کی منها ما اشرناالبه من الذلالات الحصله بالامراض: و 
عندما آعقب ذلک بعباره (ورحمة الخفض ده نوی را الرحمه هی شی 
ء آخر غیر (الشفاء) نظرا لما نعرفه 


تماماً بأْ القرآن الکریم لا یستخدم المترادفات من الالفاظ بقدر ما 
میا ندیه اعجامر عبت ی کل عیام نارای رلک لاب ان 
نلفت نظرک الی هذا الجانب, 


ی لاب من الاشارخ آیضاً الی 1 الترابط العضوی بین الصور آو 
العبارات یأخذ مجاله فی هذا الحقل الذی نتحدّث عنه. 


فالرحمه ب کاد تما فا وت زانط عضوی ین الصه‌زتین: التمترلیه و 


صوره کون القرآن الکریم شفاء. و صوره الانعام علی الانسان و اعراضه 
طر ات ال 
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آی صوره .۰ نای بجانبه. 


ار فالرخمه» سمل کل شی عر کون شافاه الضته انضاه و ]دا کان 
(الشفاء) یرتبط بالمرض, فان الرحمه ترتبط بالصخه و بغیرها من النعم 
التی آغدقها الله تعالی علی الانسان. حیت قلنا : ان الشخص لا یمکنه ان 
بین:ققق آهنته الضحه الا بهد ان بمرض/ 


و لذلک نحتمل فئیاً آَنّ النص بعد آن آشار اٍلی (الشفاء, و هو التحسس 
بالنعمه لمجیئه بعد مرض بدا یشیر الی مطلق النعمه,. و هی : الصکّه آو 
غیر‌ها من الظو اهر التی داخهها اسان دون آن تعیر عفن فمه الله عالن 
علیه فی جعله ینعم بها, مثل ظاهره 


(البصر و السمع). و مثل ظاهره (الأْمن) و مثل ظاهره الیسر المادی, 
ان اه ی 


و لذلک:نجد ان التض الفرانی. الکريم آشاز الی: هد الجانت فان زود 
انفهنا غلی, الاشان: اعرض و بای بجانیه) لیدلل.»علی. کون النشان ۱ 
بسن مد نقفه آلله تعالین 


لیا فک ادا مه ال عمط ین مه اللهشعا لین 


اور خاش هد الوم را عامجا نها مره عضا باتوی 
الشانعه لها اشفاعی رحمه امه مره 


لکثا, لم نحدتک بعد عن الصوره ذاتها, من حیث دلالتها الرمزیه, آی : صوره 
(نای‌تانیه ار مدهه‌ما باه الی,تنیءمن التخضیل: 

قلنا: ان هذه الصوره (رمزیه). و اذا کتا قد حدثنای عن الصوره السابقه 
علیها, و هی صوره (شفاء) من حیث کونها «تمنیلیه» فان الفارق بینها و 
بین الصوره الرمزیه هو | تک 

فی الصوره التمثیلیه تجعل الشی ۶ مجشداً للشی ء الاآخر, تجعل آیضاً 
تجسیدا للقرآن, 

آی: أَنّ القرآن هو شفاء, أمّا فی (الصوره الرمزیه) فاِنْ آحد الشیئین لیس 


بل هو رم آو اشارة له. 


فصوره (نأی بجانبه) - و هی حرکه جسمیه - ائثما تشکُل (رمزاً) لحرکه 
داخلیه, 


لچرکه نفسیه هی : عدم الشکر للّه تعالی علی نعمه آو عدم التواصل مع 
الله‌تعالی: و الجهة 


آ ری یی ده ]ار موی ها امن ات رات ال عم 
الشکر او عدم 
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ال ال مه ادها تفای ال وال ی نا رها هه 
الخر که 

الختتمیه عندها بح ق حانیی عم پم یاهع کما لمحانی تشک 
فلویت جانبک عنه و ابتعدت به عن مواجهته. 


هذه الحر که الجسمیه تظل - کما هو واضح - اشاره الی شی ۶ داخلی, الی 
شیء یتعلق بسلوکک النفسی باستجابتک بردود فعلک. حیال ما تواجهه من 
الظواهر ان تفم الله 


تعالی علی الانسان لکثیره آ ها لا ثحصی. لکن ما هی استجابه الانسان 
حیال النعم هذه ؟ الصوره الرمزیه (نأّی بجانبه) تقول : ان الانسان لا یلتفت 
الی هده النعم, لا یشکر اللّه 


تعالی علیها, لا یذکرالله تعالی من خلالها. 


اذن ۰ جاءعت هذه الصوره الرمزیه. حامله بالدلالات الممتعه : ذات العمق و 
الطرافه بالنحو الذی اوضحناه. 
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سوره الکهف 

قال تعالی : «بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه الذی آنزل علی عبده 
الکتاب و لم یجعل له عوجا * قیما. لیتدر باسا دید من لدنه و سر 
المومنین الذین یعملون 


الصالحات أنْ لهم آجرا حسنا»(1). 


فی: آانه آلکر هه ضوره اشتعاربه هی قوله‌عالی غن القران الترنم و لح 
یجعل له عوجا, قیْما). آی آَنْ اللّه تعالی آنزل الکتاب علی النب صلی الله 
کي ال خستضما لامعا فد 


و لا أَظلک بحاجه اٍلی تدقیق النظر فی الاستعاره المذکوره, نظراً لألفتها و 
وضوحها, و لکنک بحاجه الی استخلاص دلالاتها المتنوعه التی تشيّ بما هو 
مدهش و ممتع وطریف. 

لو لاحظت النصوص المفشره لوجدتها تتفاوت فی تحدید ما هو المقصود من 
هذه ِِ فباللاغم من آَنْ ظاهرها هو أَنْ القرآن الکریم لا اعوجاج فیه 
(لم یجعل 


ار اه هم مصیی یت اک ازست اردف فیه‌ ای( 
یجعل له 


عوجا) آردفه بعباره (قیما) لتکون (حالاً, فجاءت الاستعاره هکذا (آنزل علی 
عبده الکتاب, و لم یجعل له عوجا, قیما), حتّي لکائک تنظر الی جمله (لم 
( ک ‏ با 0 10۳ 


تقو ۶ ان دا الخجیه ی الناخترد کما آسفاه. القدامنی: ففنم. جوا 
اعتراضيةٌّ, له 
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آسراره الفثّیه التی سنحدنک عنها, الا ثنا قبل توضیح ذلک ینبغی آن نلفت 
بر کال ان 
المفشٌرین ذهب بعضهم الی ان المقصود من (العوج) هو آنْ القرآن الکریم 
لا اختلاف فیه, 
آولا خناقش الا لبتتن قیه» اولا باظل -فیف المفقا بل عباره: رقها) خی 
ذهب بعضهم 
الق آن اوه من رالع هو الولی؛ ایغ و هب آخوفن الی:۱ ۸ 


دائم. و ذهب 
القالییه ال اه تمعتی مشیم از 


و هذا - کما نحتمله فئیاً - هوالجدیر بالأخذ, ان التض القراتن مادام قورتفن 
من القرآن سمه (العوج) حینتز ابد آن.تقایلها سمه (الاستقامه) التن:تقف 
مضاگه للاعوجاج 


اذن : الاستعاره المذکوره تتخلص فی الدلاله الا تیه الفران الکریم 

فیه, اه مستقیم, ۱ 
واه قضیین: اخداهما. » اتظلاض ما تزمر ال هدهه الدلاله: العور نو 
الاستخایه, و الاخری* لت الفی الکافن 


وراء هذا التقدیم و التأخیر لصنفی الاعوجاج و الاستقامه, آو جعل الاعوجاج 
جمله اعتراضیه - کما ذهبنا (لی ذلک - مع آنها تقف ضداً للاستقامه, حیث ان 
المتضادّین بتماثلان وستوافقان فی الضیاعه التعی بهء با تخد ها آن آحدهما 
جمله رئیسه, فما هو السرّ فی ذلک؟ و لنقف أوْلاً و للمتژه الثانیه عند النصٌ 
القرانی الکرنم وتجیی فی. البد عن, الدلالات. الر مزب لهاتین. الانتتعار تین 
: العوج و الاستقامه. 


ان ما ذکره المفشرون من آأنْ العوج هو التناقض آو الباطل, آو اللبس... الخ 
انما یصح فی حاله واحده هی آن نقول : با اه هذه الاستعاره او الرمز 


هی آ نها مرشحه لکلّ هذه الدلالات و لغیرها من الاستخلاصات التی یمکن 
لکل متلق آن یستخلصها وفق ما یملکه من خبره ذوقیه. 


ئه لمن الحقائق الواضحه فی میدان الصوره الفثیه, بخاضّه |ذا کانت رمزاً 
نها تتمیر عن آاییر العار اصالمید الم نها ات ایساءات سه بر 


بختین فی:داخله عسرات الخبرات آو اشخارتعاً لما شفترنهن آعماق 
من لیات اوه وه ری ۱ بعش | عاا لها 
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فالألفااظ المعجمیه التی نتداولها فی آحادیثنا و کتاباتنا محدوده لا تتجاوز 
آلافاً من الکلمات, بینما نجد ان المعانی او الخبرات النفسیه التی نحیاها 
تحتشد بأضعاف ذلک 


و لا تجد آلفاظاً تستودعها. من هنا یجیء الرمز آو الاستعاره أو التشبیه و 


نحوها من الصورالفئّیه بمثابه 2 مفتوجه لتتکلاس فیها الدلالات المتنوعه 
التی لا نجد الألفا ظ 


یرت ی تناها 


و في ضوء هذه الحقیقه التی طرحها المعتتّون شون الفق, نجد أنّ التعبیر 
کم 1 


فبالنسبه الی القرآن الکریم, و هو کلام اللّه عالن: لاند ان نسم بالکمال 
الذی لا حدود و و تعبیر عن هذا الکمال, یظل 
موسوماً بقابلیه ایحائیه لا نهایه لهاء تناست قمع حطلعیبه: آلله تفا لی. فکونه 
القرآن لا عوج فیه, یعنی آ ثه لا نقص فیه, سواءاً کان ذلک فی حقل 
المعرفه العلمیه آو الفثیه. 


فاص مات تا لیلا لت التی تستطاصض وا آن الق ان الکریم لا تفش 
فیه, فاللیس و الباطل و التناقض و الاختلاف, و غیرها من الاستخلاصات, 
۳ ما نت ای سار لقائله بان القرآن (لا عوج فیه) 10 

لا وجود لاح خلل فیه. وتالففانلم فان وت (فما ار ای" مشتفیها, ی 
بتضین که الشمات: الکماليه. التی تضت رها الخهن یرک 


ان منم آلخفیدهه تکرر لفت: تظر کال آهشیه هنم الاشعاره من عبت 
کونها خسن یمه فية فانقة هی برسجها بالدلالات المفتوحه التی لا بهانه 
لها. 


اعا ها بضلن بالعضيه.البانته. ۵ هت الند العف الکامن ور آع-جعلن الاستعارم 
القائله (ا 


عوج فیه) بمثابه جمله اعتراضیه, مع آ ها (ضد) للاستعاره القائله (قیّما) 
فهذا ما نحانک 


به الأان. 


ِ ید | 
مس ل ده 2 ب و لم 
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عوجا قیما). 


انک لتلاحظ نَ الاستعاره المذکوره تحداثت او عن کون ۰ عوح فیه 
تحوتت:غن کونه الفرآن ها رمشتفیها) اثه من الممکن آن ل. اقا 
ان القرآن 


المستقیم, و یقال من بعده با ثُه لا عوج فیه, کما لو قلت مثلاً بان هذا 


الشخص سوی لا مرَض فیه. و ای تال لها فحن قی ضندده نحه ان لیدا 
التقدیم علاقةّ بما تلحقها من 


لیات الکریمه التی تتحدّث عن المنحرفین بخاضه آولتک الذین (قالوا 
اتخذالله ولداً) 


حیث عمّب النصْ القرآنی الکریم قاثلاً : (ما لهم به من علم و لا لأبائهم. 
کرت کلمه قظر من اقب آهمم: ای بتولون ال یا ها 
نارهم ان لونمها بیدا الخفت استا 


انک لتجد أَنْ النص الکریم قد شدد هنا فی قضیه هوّلاء القائلین بان اللّه 

تعالی قد انخذ ولدا, حبت عقب او قائلا «ما لهم به من علم »(1 ) نم عقب 

علی عدم العلم حثی لابائهم (و لا لابائهم) ث عقب ثاللاً «کبُرت کلمة تخرح 
من آفواههم »(2 )/ , و هذه الصیغه 

(کبرت) من الصیغ المعبره عن آشد آشکال الذمْ و الاستهجان للشیء, ثم 7 

کلب راید ان عون الا کدا ۵ ععم جاک متخاطیه ال .ضلی. اه 

غلیه و آلهالا هلک نفشه.علی هر لاء الذین ام 


یومنوا بهذا القرآن «فلعلک باخغْ نفسک علی آثارهم ان لم یژمنوا بهذا 
الحدیث اسفا»(4). 


ان هذه التعقیبات المتلاحقه واحداً بعد الأخر یعنی آأنْ المنحرفین قد بلغوا 


همه 


الانحرافات فی سلوکهم المشار الیه, کما أَنّ المطالبه بألاً لا پهلک النبی 
صلی اه غلیه و آله سس لیا الفیین عیر علهم النص آلقر ان ساره 
(لم یومنوا بهذا الحدیت ) ی بهذا القرآن. 


شوم الحطاله ییاسران الک سل نیقی زاو کلام ا توف 
تالا شارت او 


شا سا تا ای الحدیث عن القرآن الکزیض بان یتقذمه حدیث عن نفی ما 
ره هلا ال ونم آی زان ال نی‌ضد الیترن للعران آلکرج 


و لابدٌ حینثئذ آن 
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پتحدث عن الجانب المتساوق مع هذا الموقف ولا ثم یتحدث عن الجانب 


یتحدث عن عدم وجود العوج فی القرآن الذی ینکره المنحرفون أَوْل ثم 


و دا کله آذا قلبا بان قوله تغالی. جلم بجعل لد عوجا» هه تقدیم لهْدخ 
الخخله اون دا 


ما |ذا قلنا : اِنْ هذه الجمله (معترضه), بحیث جاءت معترضءّ وصف الکتاب 
یکونه (فتما. فحینتد نجد سا غنبا آخر هو ن الأصل فی الکتاب آن 


یی له اه وه ها این ها ای ار ی ۱ 
الحدیث بالکتاب) حینثز جاء هذا ِِِ« 


ادن ۶ قی. الخالتین. کته آارمرار فبیه ممعه سر لا سب هدا التکديم اه 
الجمله المعترضه لظاهرتین متضاذتین هما (العوح) من حیثت نفیه عن 
العزآن .و۵ الاشتعامه امه حیت. انانها. لاقر ان الکریم بالنحه الق خقرم 


قال تعالی : «ٍتّا جعلنا ما علی الأأرض زینة لها لنبلوهم ایهم أَحسنْ عملاً * و 
اثا لجاعلون ما علیها صعیدا جرّزا»(1). 

فی النصْ المتقدم, نلاحظ صورتین فثیتین هما «تا جعلنا ما علی الأرض 
زينة» و«انا لجاعلون ما علیها صعیدا جر زا». 

و قبل آن نحللٌ لک هاتین الصورتین, نلفت نظرک الی دلالتهما العاقه فی 


لایتین الکریمتین. ان النصْ یقول بما موداه : ان ال تعالی جعل ما علی 
الارض .من مختلف 


الخخلوفات بان یه آها. مستمدها مرن دلگ اختار الرشسان م موی 
نجاحه فی اجتیاز 


دک الاارن مهو قاس اش واه لاعف زان شاخ 
جرد|ء لا شی ۶ فیها. 
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هذا هو -تلخیضن التض: و. آفا. الغنضر الضهرن الذی استخدمه النص اف 
توضیح. الدلاله الدکورخ: فیتمیل:..کما تلخط <ا فی ور تین (تحیلنین ) هما 
(الزینه) و (الصعید 


الجرز), ما (الزینه) فمعناها واضح, و آمّا (الصعید الجرز) فمعناه الطریق 
الذی لا نبات فیه. 


و ان یحسن بنا آن نحلّل هاتین الصورتین و نربطهما بالسیاق الذی وردتا 
فیه, آی : عملیه الاختبار الالهی للانسان. 


اتقو ادن ای اتمه شاوی اش فا ی 


من خلال السیاق الذی آوضحناه - آی عملیه الامتحان الالهی للانسان - 
سل آن عضو هن فوله قعالی ملس با علی الارضن ده با 
مها من ععلف لفات اسر ها الله تفای اسان اد شعای 
موضع مشاهده له. فالنبات و الماء 


والتراب و الهو|ء و الشمس خضال مسخره للانسان من حیت افادته _منها 
بنحو مطلق فی استمراریه حیاته التی تتوقف علی ذلک, کماان فتفا کر 
الحپوانات تسخُر له للسبب نفسه, فضلاً عن الظواهر الجمالیه التی تسجر 
لخ ایضا بالتشنته ال الاشباع: التانوی لخاجانه: 


و السوّال هو ما هو السرّ الفنث فی آأنْ النصٌ قد خلع طابع (الزینه) علی 
هذه الظواهر؟ فالزینه - کما نعرف جمیعاً - تعنی الشیء الجمیل الذی 
یجتذب النظر الیه بما یتضنه من 


شکل خاص آو لون آو صوت آق زاکخن ۰ لح بالنسبه الی الملیس و الماکل 
و.العرکتب والمتطن ال و .ادا کان. الامز کدلک فهل, آن کل ما علی 
الارض قح (ر بت مدا المعتی رها کمن آهعبه الخن | لمدفری 


[ئنا آذا افترضنا أَنْ (الحلی) هو زینه للمرآه, آو |ذا افترضنا أنْ العطر هو 
زینه للرجل, 


نم |ذا افترضنا نُ الکواکب و رها ره الأنهار. . الخ ین للسماء و الأرض, 
اه حینئز تنقل هذه الدلاله 


م ی اس ی وان ای ات الا ان حون 
علاقتها بعمل الانسان الذی خلق من اجله, و هو الاختبار العبادی (لنبلوهم 
۷ 


کش وق[ ٍِ التأأمل آن ری رورم الضوزه ااععلنه |زفه 
(الزینه). 


ص:356 


لنلاحظ أَنْ النص قال بأْنْ اللّه تعالی جعل ما علی الأرض (زینه) للأرض: و 
لم یقل زینه للانسان «انا جعلنا ما علی الارض زینه لها». 


لکن بما آن. النص آردف ذلک بقوله «نیل‌خم. ایعم اخسن عملا», حینثذ 
نستکشف بان هذه الزینه هی للأرض و للانسان, و مع ذلک, فانک من 
المفکن ان انا سا هه اس الفتین لاتتحات: اه ار وا 
هو السرٌ فی انتخاب ذلک للانسان ؟ و ما 


علاقه دنک بعشلیه الاختبار الالیی؟ 
و نجیب ۹«( ذلی: 


ان الأرض لو تصورناها خالیه من الحیاه, آآی من الموجودات التی تحتضنها 
الأرض, حینئذ لا یمکنک الا آن تتصورها لقع مهملاً آو مساحة من الشیء 


له. و لذلک فان ما یوجد علیها من النبات و الجماد و الحیوان و الانسان يهب 
الأرض وت تکفن ماه (الرسم) ال سم ها 
الانسا 


و الاستمتاع هنا لا یعنی وجود شی عء آو ظاهرو تحقق اشباعً ذا معنی بالنسبه 
الی الأرض, طالماً قلنا؛ ان الأرض بدون الموجودات علی سطحها لا تحمل 


که دلالو و معنی, 


فموجوداتها هی زینه لها تتناسب مع طبیعه الأًرض التی تختلف عن الانسان 
فی وعیه 


ودوافعه.. ال ععتن. ان الارخن بصفتها ظاهره صامته. فان موجوداتها 
تتجسد (زینه ) صامته بالنسبه لهاء, بعض النظر عن کون هدذه الزینه ذات 
معطی حيوی کالطعام بالنسبه ٍلی الانسان, آو معطت و ما ره 
الملابس... الخ. بل بصفتها مجرّد ظاهر تتمیژ بها هویه الارض. 


کما آَنْ الارض تتمیز - فی تحجدید هویتها - بکون الموجودات علیها (زینه ) 
تطوّقها, کذلک فان موجودات الأرض تشگل بالنسبه الی الانسان الذی خلق 
لماره مه فده زره اهر ای تحت کمنها را دفانه آنمریسن هرید 
العبادیه. فالانسانٌ 


وهو یواجه الأرض بترابها و مائها و نباتها و مناظرها و حیواناتها, و بشرها 
ایضاء الخ تما تشکُل هذه الموجودات بالنسبه الیه مجموعه (منبهات) آو 
2 
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ان -هده الموخودات الارضیه, فشکل جیویه: و جر که تهب العیان معته خاضا, 
ولولاها لفقدت الحیاه دلالتها, و لفقد الانسان دلاله وجوده المنفصل عنها, و 
لذلک فائها 

بهذا المعنی تجسّد (الزینه) - الشیء الذی پتحژک الانسان من خلاله - 


الظاهره التی یستمتع نها فین: تخر کاتهرم الا آدا فقد الانسان متوجودانه 
الا وان حینتز لا بجد او دافع 


له فی استمراریه حیاته. فهذه الموجودات - اذن - هی زینه له یستمتع من 
خلالها باعطاء 


ا لام میت عاخا 


فد کلم فا وس ال نوه مش تست میا ارم اس اد تا یف 
اعطائه معنی للحیاه. 


و ما من حیث کونها - ی الزینه - هی محکاً لتجربته العبادیه, فأمر یتضح 
تماما |ذا 

اخذتا بتظر, الاغتبار, ان تعامل الاتسان عم :هده الرنته هو الدی نها نا 
کان الانسان 

قد مارس تجربته العبادیه بنجاح آو بفشل. 

فالأحکام الشرعیه التی یطالب المرء بممارستها و تجثبها مثلاً اما تتبلور 
من خلال تعامله رش لام مم ادها ها فالظهای میا من الهفکن او 
یکون محکا لتجربه 

الانسان العبادیه فی حاله تناول الطیّب منه آو الخبیث, فی حاله الشکر لله 
تعالن علی توف الطغام او الکفر ان به, شهکدا. 

اند هکت ان ین ,انیا اصق الاسراون الفته اور زاره تلا ۵ 
للانسان. 

و آعا الضوره الفتته الاخری هو |نا جاغلون ما علیها صتعیداً جرزا» فیمکن 
ماما -علی النخه الا نی 


ات القداتی الکرم نیا آشار الي ان مفاعلی ا ار مور لها 
ایا سا ار ال سا ایا ایس ای اج 
التجریه, و هو 


الضاه الویاه کت تشه امه لته ارضا و ها شین اس الصوره العتز 
«و انا لجاعلون ما علیها صعیدا جرزا» بصفه أن (الزینه) کانت المحک 


انتهی آمدها و تحولت الی صعید جرز, الی مساحه جرداء لا نبت فیها. و 
الصفیة العرد ها 


ففتیل. زر رال نها الضام: باتفا النمان مان لاه ای مماومنه 
الانسان لعمله 
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العبادی. 


لکن ثه سوّال کبیر الأْهمّیه, هو : لماذا انتخب النص القرآنی الکریم ظاهره 
(النبات) هناء ی : التمثیل 0 آو المساحه آو الأأرض المهمله التی لا 
موجودات فیها, فلما ذا - آذن - جاء التمثیل بالصعید الأجرد للارش ؟ 


الاحابه علی دلی,یمکن آن رها لک وفق ها ری 


ان الأرض الجرداء التی لا نبت فیهاء تظل (رمزا) لخلو‌ها من الحرکه آأو 
الحیاه. 


فالنبات یتمیز عن غیره من الموجودات بکونه یخضع لعملیه (نمقْ) من جانب, 
وبکونه ۳ معطی حیوی, عنصر التغذبه, من جانب ثان؛ و بکونه آداه جمالیه, 
من جانب ثالث, ۵ هدا ماتتناسب مع مفهوم آلزبته. کما هو اند 


من هنا فاِنْ انتخاب الصوره آو الرمز و التمثیل الذی یتضشن اشارة الی 
الجر کم الیمال و الفانده الخویهه سل آفرت من یره الت مفموم (الزییها 
التی تنبرز و تختفی,؛ 


توجد و تنعدم, تتحرک و تتوثف... الغ و من نم تتوافق تماماً مع طبیعه 
الاه التی خاتیا 


اللّه تعالی محکاً للتجربه العبادیه, بالنحو الذی فضْلنا الحدیث عنه. 
قال تعالی : «فضرنبنا کلف( نم فی الکهف سنین عددا»(1 ) 


لاب الکرینه تحتنا خن اصاب الکیت: کما هو واضم. وبختا مها العتضر 
الصوری, آی الصوره القانله (فضرینا علی آذانهم), و هذه الصوره هی 
رت اف ۳ و سار البة من .خلال. ۳ ۳ ترید آن 
و اص سا اس سا ها رات ای 


و المهمٌ هو آن نحدئک عن جمالیه هذا الرمز و مدی انطوائه علی الدلالات 
2 ان ال ما پلفت النظر هنا أُ تک تجد بان السیاقات التین وردت 


فیها هذه الصوره الرمزیه 
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تتأرجح بین دلالتین, |حداهما تشیر الی آأنْ هولاء الفتیه - فتیه آهل الکهف - 
قد بعئوا 


«نم بعنناهم لنعلم أَ الحزبین آحصی لما لبئوا آمدا»(1). و الانبعاث - کما 
تغزف.تجاما هه الاحیاع بعد الموت: فهذا بعتی ان ال لکش تضهن 
لا ماه آآموتی من الانعات. 


و ما الدلاله الأْخری فقد وردت فی سیاق النوم حیث نجد فی آیه لاحقه 

فدله کفالی: «و. عحشتتم اعاطا هه هم رخوو ع تفلیمم دات آلسمنن. هزات 

الشمال »(2). لکن ما نعتزم ِ نظرک الب هو ما هو السبه الخنت الکامن 

وراء العباره القائله (نهّ بس) آلمشیرم [لی الاحیاع نهد آلموت: مع آن 

اند من ههد 0 بعد النوم, خصوصاً أن النص آشار خلال, ذلک 

لب ارم تا تسم تعاطا صر ود صت بل کل مس 
م‌ 


والیقظه متضاژین یقابل آحدهما الأخر؟ 
ارضای سا دون آونی ات 


فی احتمالنا الفّی الصرف أنّ نوم هوّلاء الفتیه بما آ ثُه نوم خاصٌ حینثذ فان 
مماانة 


للموت من حیت العنصر الزمنی, و من حیت اقترانه بعدم الح رکه الحیویه 
المرتبطه بحاجات التغذیه و نحوها, آولتک جمیعاً تجعل من (النوم) ظاهره 

تشبه (الموت) تضاق.الی لکد ارفا هایم عدالحنن الطملم و سا و ام 
بینهم عن مده لبثهم «کذلک بعثناهم لیتساءلوا بینهم قال قائل منهم» کم 
لبنتم قالوا لبثنا یوما او بعض یوم»(3). 


هذا تساول یظِلّ مماثلاً للتسالات التی یطرحها الناس یوم القیامه بعد 
انبعاثهم. مضافاً الی سر فنی ثالتِ هو اتخاذ هذا الانبعاث عظه آو آنموذجاً 
للانبعاثت فی الیوم الاخر. فأنت تجد آن النص بعقب علی هذه الحادثه قائلا 


(و کدلی اعترنا علیفم اجعلهوا ان 
وعداللّه حق و أَنْ الساعه لا ریب فیها). 


و هذا التعقیب پشیر کما تقول النصوص المفشره الی ان مجتمعاتِ لاحقة, 
کانت 
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تشکک بعملیه الانبعاث فی الیوم الأخر, فان حد الصالحین طلب من اللّه 
تعالی ظاهره |عجازیه لأولنک المشککین, فاعثرهم اللّه تعالی علی الکهف و 
اصایه و قصتهم , هدذه المستویات جمیعاً تشف کن السرز الکامن وراء 


المشابهه بین نوم آهل الکهف و بین الموت. و من ثم عن الس الکامن وراء 
سا ای اه و ای اه او سا 


لکن لا نزال نتحداث عن السیاقات التی وردت فیها هذه الصوره الرمزیه 
«فضربنا قلیه ادانفم فی الکهف سنین عددا», و لم نتحدات بعد عن الصوره 
تا مس ایا ی امن الا ال سم اه الست سا هی 
سمات هذه الصوره الرمزیه؟ 


ان عملیه الضرب علی الذان تعنی انسداد الآذان بحیت لا تنغذ الیها 
۰ كت عادة لا پیسمع و لا یعی؛ یا الوعی فقد سکت النص عنه و 


السمع و خضص له هذ الصوره, و هذا یعنی آننا ینبغی آن نتبین الا السز 
الکامن وراء ذکر 


الشیم خفن اتف ی ایا شوت سا اتمه تعیب هی اه 
ندلا فن آلاشانه 


الی انوم : 


0 حبت یمکن آن را ۳ و و لکثه لا یلسمع, دا 
العکس. لکن - بالرغم من ذلک - یخیّل الینا أنْ للسمع علاقته بالعالم 
الخارجیتال یامه اصحات ا کم خر اه 


اهم حینما جاوّا (لی الکهف قطعوا صلتهم بالعالم الخارجی, دون آن یقطعوا 
وعیهم به, فلا 


اه ال دک شدای تفع فن حاله و وه 


لک فن ان اتسوا الاتخ ان المع و النضی معا نطاناعلن اه 
بالاقم الخا رید بل ان ای هی اس ماد سم شم ی ماهس 


الواقع الخارجی, فلماذا لم یُشَّر مثلاً الیه فی سیاق الحدیث عن اماته آهل 
الکهف ؟ 

و تخیت لیب دلکه ۶ ان النضی تتفی فا لته غتد ها یفطاع صالخا لم 
الخارجی. وحیت ان الکهف یحجزه عن النظر الي ماوراءه بعکس السمع 
الذی یتلقف الصوت داخل الکهف آو خارجه. مضافاً الی ذلک آَنْ الانسان قد 
یعمض عینیه دون آن یغفو, مما لا یجسد 
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دلیلاً فلت النوم, بعکس السمع الذی پکشف عن النوم عندما پضرب ین 
لأذان فلا یسمع النائم شین 


اذن : للأسباب المتقدمه و لغیرها, شفک للامن ان تن بعته الزدایه 
الفثیه فحسب آحد آسرار الصوره الرمزیه المذکوره (و ضربنا علی اذانهم). 
لکن : لا نزال بعد لم نتبیّن آهم الأسرار الفثّیه فی هذه الصوره, آلا و هی 
لجوء التض الی (الزمز ) بدلا من آن یتحاث 


مباشره عن ظاهره عدم السمع لدیهم ؟ 


ان الضرتب. علی. الاذان بخسستا با نا حیال ظاهره استئنائیه من حیث 
علاقتها بالجهاز السمعی للانسان, فلا هی شل لعملیه الاستماع, کما هو 
الحال .فی. الضمه.منلا, شالا هی تقایل ففتی له بت فطل فاحل 
ال کید التا تن اما منابه الفاععاجی عم 


من تخول الاضوات الی الاذن؛ کما هی حاله من یزعجه الضوت. الخازجن 
تیا را اخیای علف دهع اس نحل الصفت اه 


و هذا ما تلحظه عند البعض و ما نلحظه فی حالات القصف العسکری الذي 
تصاحبه آصوات حادّه لا یتحّلها جهاز السمع عاده... و فی الحالات جمیعا, 


فان ألمتلقیُ یتحسشس ادا النظر بدقو فی هذه الصوره الرمزیه 


لأذان) من حیث کونه وی تفا وق اما شم خاله اهل. الکیم یت 
سبق آَنْ قلنا: ان 


نومهم فی الکهف یتمیْز عن النوم العادی, و آنْ انبعاثهم منه یتمیّز عن 
انبعاث الموتی, فلا هو موت مالوف و لا هو نوم مالوف. اثه نوم خاص, انه 
صدی خاص. 


و من ثم فان الصور الرمزیه التی اضطلعت برسم هذه الحاله المتمیزه لابد 


آن تتمین آبضا پسمه‌خاصه. و هدا هو اعد آسرار الفق: المععو فاص 
القرآنی الکریم. و ممّا 


نف فا هن ماه غلی هه التین او لعضوضیه لرقیو بل الکیی: 
ان عملت الرفاد دانها موجه لت واه مره عنه انوم الملوف. 


فالنائم یفلق - کما هو واضح - عینیه. و لذلک عندما نقراً بعد ذلک قوله 
تعالی (وتحسبهم آیقاظاً و هم رقود) نستخلص بان هوّلاء لم یکن نومهم - 
بالنسبه الی الراقد - 


مشابهاً لنوم الاخرین, و الا لما حسبهم الراقد آیقاظاً مع آنهم رقود, و هذا ما 
آشارت 
۳ 


ص: 3062 


التضوصن الففشی لیف نصا نت ها ال | نیم کاتوا خی تون 
فا نجل الر اقد شوم ساسا مم تاه شرا دفی را 


آولتک جمیعاً تکشف عن مدی توا الصوره الرمزیه ی 
الحاص و تا هه فا صاخ ااشام التمالی ی لصو 
اما ها ای ال 


ص:363 


سوره مریم 


قال تعالی : «قال رت ائی وهن العظم منثّی و اشتعل الرآس شیباً و لم آکن 
بدعائک رب شقیا»(1). 


هذه الایه الکریمه - کما نعلم جمیعاً - تتحذث علی لسان زکریا علیه السلام 
خن کعانه. آلی الله تعالن ۹7 بعد آن بلغ من الکیر عتیاً. و ما 
ققییتا فتماهی الستعاره الشعه القانله ره ال الرانن سا لد تحت 
القدماء و المعاصرون عن 


هذه الاستعاره و آشاروا الی خصائصها البلاغیه المتنوّعه, و لکننا نحاول الاآن 
آن نحذنک 


عن تفصیلات جدیده لهذه الاستعاره. فنقول ۴ هذه الاستعاره قد تکون 

وردت علی لسان زکریا علیه السلام بالعباره ذاتها, بمعنی أنّ زکریا هو 

الذی ی بافته. الخاصه وه ترزجمها بخیت آن زر کریا آشار الب کتره شببه. آه 
خته. فنقلها التص القر ای الی اغه اسععار ند. 


ره مرن رن نیه لها هی التی تهبها جمالیه خاضَة 
سنواء کان دای میت الثر کیت اللقی من تمدیم و تاخیر للالما ط آو 
ق ت ار یی بر ات ۱ 
(الاضافه), آی : آنْ الِنصٌ کان من الممکن آن یقول (اشتعل شیب الرأس) 
ان فان ما 
نعتزم توضیحه هو طبیعه هذه الاستعاره بما تنطوی علیه من 


الذلالات: الرآمزه الی: کتنه الشیتب اه ااشخه‌کمم بعض النظر عنم الثر کیب 
اللفظی و اللفوی 
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الذی آشار البلاغیون الیه. 


ان الشیب و بیاض الشعر یرمز الی کبر السنْ کما هو واضح, الا أنْ السوال 
هو آننا آمام سمتین مضادتین هما السواد و البیاض, فالسواد هو الاأصل فی 
ال خ سس ال مر ای لا سان طق مش اه کفماه: و ما 
البیاض فهو نذیر لمرحله الشیخوخه و انتهاء العمر. و 1 هأتین السمتین : 
الاو لها لحظ ان ادا 


یقترن مع ما هو ایجابی من الأشیاء. فالشمس و القمر و النجوم... الخ 
تجسد (النور) الذی 


یحمل دائماً سمه ایجابیه. ما السواد فاثه یقترن مع ما هو سلبی من 
الأشیاء, فاللیل 


والظلام و نحو ذلک تجشد ظواهر پرمز بها الی ما هو سلبی. و یمکننا 
ملاحظه ذلک فی الرموز القرآنیه من نحو (الظلمات و النور). و اذا کان 
الاضر کذلک: فهل بفکنی آن :فعد 


(البیاض) و هو یقترن بالنور ظاهره ایجابیه بالنسبه الی الشعر آو عمر 
الانسان ؟ و هل یمکنگ فیله تلک آن ند السواد و هو بقترن بالطلام ظاهره 
سلبیه بالتسبه الین غمر الانسان؟ 


شک نَ معاییر السواد و البیاض تفترق هنا ك الظلمه و النور [ئها 
1 تیگ 0 الشتعر )شعفه [نجابیه: من احیت ۳ جرد ِ ابتدائية أَو 


مشاه سین العمری دااشه هی الم حله ناخ نها ادا احدنا مر 
الاعتبار ان (الدافع الی الحیاه) 


تحل اعدا من اه الجفافم الم قاری مور فان ماه 
الابتدائیه ] 
و 


الت‌ تمه یل بیدا للداخم آلمد کف بخیت تظمع آلانسان آن دتم 
بهذه المرحله. 


و شکی: آنضا ات هجو الخرهلم ان سم آنحانیم» هن بر اویه. آلد 
العادهه حیت 3 الاسان خسن یکونه یرال ام رال من العمر 


کته هن علالها : ان شمارتق الطاعات وان یفام خن: الفتوت: فلا مادام 


وف خلا ل هد الشیای نمکنی ان شعد رالیاض امه له متا رش 
م‌ 


(اتحافه الیت العتام اه مها کلم اد شنم ممازشه مریم موه 
الطاعات. 


لک ۶ هده: الصفایین القیم انشا الما مک ان کشت مه عکسته: ]ذا 
نقلناها الی 
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سیاق آخر, حیث اّ بعض النصوص الشرعیه تشیر الی أَنّ (الشیب) وقار, و 
آَنْ (آلسواد) 


شوم: جمث قشبه: دلک: پشواد الطایر المغروف ب (القراب : و لذلک لا بعه 
الست‌ساا ولا واه الم ن‌اشانا بل العکش هه ااضخیم. 


تری : هل أَنْ الاستعاره القائله (و اشتعل الرأس شیبا) ناظره ٍلی المعنی 
لول زالی الشلب) ام اما خیر ناطظن آلی هت الصذایی سر ما هی باظارت 
الی دلالت فحا یوم لا تخمل 


اتخابا و لا لیا من خیت البعد التنشی. و العیادی؟ آغلتب: الظن ان الامر 
کذلک. لماذا؟ 


ان آلاخر تصل هملیه الاتخاب و بملبه الورانه خبت تلخط آن زکزنا علبه 
السلام طلب آن پرزقه اللّه ولداً پرثه و پرث من ال یعقوب : «و ای خفثٌ 
الخوابمک من ورائی وکانت امرأتی عاقرا فهب لی من لدتک ولیا * برئنی و 
و سلبی من العمر | هو یرتبط بالورثه ‏ 


الذین تخوّف زکریا منهم لکونهم آشرارا فطلب وارناً موّمناء (ذن : لا [یجاب 
و لا سلب فی هذه الظاهره. 


لکن : لا یزال السوال پدور حول هذه الاستعاره التی خلعت طابع 
(الاشتعال ) علی الشیب. فاٍذا کان الشیب هو مجرّد علامه للکبر, بالرغم من 
آ تم تین المعفت: فاما و خام 


علیم اه الاقال دون ره هن الاقارات ره 
هذا ما بتطلب شیناً من التوضیح. 


لقد کان من الممکن أنْ پُعار للشیب طابع (الاناره) بدلاً من (الاشتعال) آو 
(النار از ای منم الممکن ۱ نْ بُستعار (النور) للشیب بدلاً من (النار/ بخاضه 
ان القار تاست.هع: (النور اکن ند بکنه فیبه بتیعی: لفت,)لنظر. لنها 
بالشبه الی استداه انار سل من 


(النور), لذلک, نعود بک الی ما سبق آنْ قلناه عن السیاق الذی پرد فیه دعاء 
زکریا علیه السلام عن طلب الولد الوارث. فطلب الولد جاء فی سیاق 
العمر الموذن بالانتهاء, لذلک فان الاستعاره, لما هو متناسب مع انتهاء 
العمر, تظل هی المسوغ الفثی لاستعاره (الاشتعال) للشیب. 
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1- مریم/ 6 - د. 


ایکا هی اه تم فا ایو ااسمت فا آشتن 
الذباله للمصباح مثلً فان الذباله تتلاشی بالطبع. و هکذا بالنسبه الی شعر 
الرآس, و هو آسود 


اللون, فالسواد:- کما ذکرناه - هو المظهر الطبیعی لفتله العمر, فاذا تحلال 
الی بیاض, 


حینئز پصبح مظهراً آو موشراً لتلاشی العمر. و عندما یتحوّل بالتدریج الی 


تفه ار تانالعا ری اتمه تیا له سح فان ماه ال 
تظل شبیهه 


تماماً بعملیه الاشتعال للشیء, آی ان کل شعره سوداء سوف تشتعل 
لنتلاشی, و لکن التلاشی هنا لیس زوالاً للشیء. بل هو التحوّل |ٍلی شیء 
آخر کالذباله التی تتحول الی 


فاد لاب ف دا حول آلیشعن سوه ال ماد و انیت 


و لک بعدئذ آن نتم مر اختفی ار المتمتّله فی عملیه اشتعال الشیء 
و نله الی ماذو آخری, ثم ارم باشتعال الراس الأأسود و تحوله الی 
مادم بیضاء. .و لک آن تتأمل هذا المرآی بدفه عبر مراحله التدریجیه. 
فاشتعال الشیء لا یت فوریاً بقدر ما یندرح فی ذلک, آی ا ثه یبدا باشتعال 
قسم منه ثم یتعالی, ثم یصبح شعله واحده. و هکذا 


الشعر عندما یبیض., و بما أنْ زکریا علیه السلام قد بلغ من الکبر عتیّا. فهذا 
ی تس وت 


: أنْ المتلشی بستکشف سریعاً بأن زکریا علیه السلام عندما طلب الولد. 
با آلانن قد عظی مسا ال رس باکملها, آی ان عملنه 
الاشتعال. فی لحظه دعاء زکریا, کانت قد اجتازت مرحله التدژح و وصلت 
الی مرحله الاشتعال الکامل, کما هو الأمر عند اشتعال جمیع الأجزاء 
الشیء,.سیت لاتری اثرا لجزء من الشعر الاسود بل 


الشعر جمیعاً قد غمره البیاض. 


ٍذن : آمکنک آن تتبیّن بوضوح مدی القیمه الفثّیه الضخمه لهذه الاستعاره (و 
اشتعل الزان شیباً )؛ و مدی ما تنطوی علیه من دقه ملحوظه بین طرفی 
الاستعاره (الاشتعال والشیب) آو (الاشتعال و السواد) و مدی الدهشه 
الفتة ای مر یکسا تال هدما هد اه 9۳ بین الاشتغال للشتی:ع 
و بین انسحایه علی عملیه تحوّل الشعر الأسود الی 


شتر رت و علاقه ذلک بکبر السن. آولنک جمیعاً تکشف عن واحد من 
0 تالف لسن کی الصفره القوانته الکرنمه. 
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سوره طه 
قال تعالی : «الرحمان علی العرش استوی»(1). 


فی مواقع سابقه حدثنای عن هذه الاستعاره. ا الرمز القائل باستواء اللّه 
تعالی علی العرش. آقا الأآن فنحدنک عن السیاق الجدید لها, آی ورودها فی 
السیاق القائل. جله ها فن. السموات و .ما فی آلارض و ها بیتعما و ما تحت 
الثری »(2) 


ِنْ الاشاره اٍلی آ ثه تعالی له ما فی السموات و الأّرض و ما بپنهما و ما 
تحت الثری, تفسّر لنا بوضوح دلاله هذا الرمز آو الاستعاره. و لعلک تلاحظ 
بأنْ هذه الاشاره الی ملک اللّه تعالی قد شملت کل ما فی الکون من 
الظواهر المرئیه للانسان. 


فقو اضق التضن القر انی فی هدق الایه الکرتفة > لم.یکتفت: کما هه ملاح 
فی مواقع 

اخری. فن. الفران الکرجیه بالاشارم. الی. الما وه ار قحسب, بل 
تجاوزها الی الاشاره الی ما بین السماء و الأض من کواکب و فضاء و 
نحوهماء و تجاوزها |لي الاشاره الی ما تحت الأرض من معادن 7 
بذلک بکون النصْ قد آشار الی جمیع الظواهر المرثیه, ما یعنی أَنّ لهیمنه 
الشامله و المطلقه علی الکون تظلٌّ علی صله بالاستعاره القائله با ثُه 
تعالی قد استوی علی العرش 


ان للعرش ان ان سبقت الرشاره الیها_ حیت یظل للملک 
للهیمنه بعد آن یکون 
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1- طه / 5 . 
2- طه / 6 . 


الغرتشن, هه التغبیر الرمزی للملک: و المهم ان الخزش [ذا کانت له دلالاته 
الرمزية المشعه 


بایحاءاتِ متعدده, بحیث یمکن لکل متلق آَنْ یستوحی منه ما یتناسب و 


قاته من عانب. آکر + یشم بایجاءای: فرقطظه بالساق آلوی برو قیه هذا 
الرمز. فان السیاق الذی ورد فیه العرش فی قوله تعالی «و یحمل عرش 
ربک فوقهم یومئذ ثمانیه»(1) یختلف عن السیاق الذی ورد فیه العرش فی 
فولة شعالی (الرعمن علی العرتن ای .ها بقتی ااحسال بان آلعزنتد 
فی هذه الاستعاره ائما پرمز الی الملک الشامل. 


بدلیل .وزوده فی سیاق, الابة: القائله (له. ما فی الشموات ,و الارضش. وما 
بینهما و ما تحت 


الثری ). 


۵ الامر نسه با تیه الی رم (الاشهاء کیت ان الاس آء سر تیظ موم 
. اه یرمز الی (الهیمنه) المطلقه الشامله علی الکون. و لذلک 
نکژر - خلافاً لمن یذهب الی آننا هنا آمام استعاره - بأنّ الاستواء علی 
آلهر تن الی (الرمز) آقرب منه الی الاستعاره, لانْ الاستعاره تعنی 
اعاره صفه من شیء لشیء آخر, و هذا ما لا یتناسب مع 


مقهوم العلی و السنهر سکس (الرمن) الکی نی تاره شیه الیش 
ات آی.» آن واه علی آلعرش برع ال الیسته علی المای: امد 
المطاعه علی الما المااق.. 


قال تعالی : «رب اشرح لی صدری * و پشٌر لی آمری * و احلل عقدءةّ من 
لسانی #فقهها فولی * ف اهعل لی: موسر صن. اهام هازون ای * اشرة یه 
آزری»(2 12 


فی هذه الأیات الکریمه, یمکنک أَنْ تلحظ جملةّ من الاستعارات مثل (اشرح 
لی صدری) و (احلل عقده من لسانی) و (اشدد به ازری). هذه الاستعارات 
الثلاث جاءت علی لسان موسی علیه السلام, و کما کژرنا فی صفحاتِ 
سابقه آنٌ النصْ القرآنی الکریم 


عندما ینقل علی لسان البطل کلام فهذا لا یعنی النقل الحرفی له بقدر ما 
یعنی النقل 


بالمعنی, و حتّی النقل الحرفی فاثّه بمثابه (الهام) من اللّه تعالی علی لسان 


عبده, و قی 
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الحالتین نکون آمام استعارات ممتعه هی کلام اللّه تعالی آو الهاماته 
الاستعاره الاأولي تقول (ربٌّ اشرح لی صدری). و الشرح هو التوشع 


للشیء سعنی ان الم آغار صفه ماه هی سعهآمکان] لصقه نتسب 


من حیث کونه ظاهره عضویه, لا سعه فیه, بل المقصود من ذلک هو سعه 


النعنن کفا هه اد 
و لسن بحاجه الی تحلیل هذه الاستعاره التي سبق آن حدثناک عن نظائرها 
عند معالجتنا للایه «یجعل صدره ضیقا حرجا کأنما یضْعد الی السماء»(1), 


لذلک. نتقم الی الاستعاره الثانیه القاغله (و احلل عقده من لسانی ) 


العقده - کما هو ِِ لدیک - هی مجموعه مشتبکه من الأشیاء الماژیه 


و قد خلع النص هذه السمه المادیه علی سمه لسانیه تتصل بالنطق. ی 
التضوضی المعسرم. ان موسی. علیه السلام: کانت فن لشانه. تفنمه 
پستطیع من خلالها أنْ 

یفصح عن الحروف بنحوها المطلوب, و ذلک بسبب الجمره التی تلقفها فی 
فمه عندما آخذ بلحیه فرعون فی طفولته, فیما هم فرعون بقتله لولا أَنْ 


زوجنه منعنه من ذدلی, واستد لت علیه بوضعه الجمره بدلا من الدژه فی 
لسانه, حیث احترق لسانه من ذلک وسبب له العقده المشار الیها. 


و المهم هو أنْ استعاره العقده للتمتمه اللسانیه تظلّ من الاحکام الفتّی 
مان ماحوظ اه آسا هار ار ان آاعیت یر ها مت 
علی التمتمه التی 

یتعذر من خلالها اخراج الحروف و فرزها بالنجو المطلوب. 


و نثجه الی الاستعاره الثالثه (و اشدد به آزری) فنجدها متجانسه مع 
الاستعارتین السابقتین من حیت کونها, جمیعا تصب فی هدف واحد, ان رال 
واحده, هی طلب موسی من الله تعالی آن یمذه بالعون فی مواجهته 


اصایم یر الا شتا رم اد تقوم الما رن من تارفن هو را فوسی 
فی مهمته الاجتماعیه, حیث خلع طابع (الشذ) 
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قی (سای کی ی .قاتا ده فیح تقالا ‏ هه الا رف 
خولهتعالی: (ا در 


به ار اسفیکون مارم تیه تایه آلفانه انا ( امه یی اه 
لذلک, فان 


التساول یُثار عن السرّ الفنی لانتخاب عباره (آزری) بدلاً عن ظهری. 


کی یا ادها ماه هن ار الفنته. الخشفه فن. انتخات. فده 
العباره, من ذلک مثلا ما یصل بعملیه التجانس بین (الوزر) حیث طلب 
شونتدی بان بخعل لش الاهتعا ای 


آخاه هارون ۳ بعینه قی آمره, فالوزیر و الازر یتجانسان ۳ من جانب, 
ویتجانسان دلاله من جانب آخر, التجانس الصوتی آو الایقاعی یتمثل فی 
الحروف الثلائه : الزای و الراء و الیاءء بصفتها عنصراً مشترکاً فی العبارتین. 
و آمّا التجانس الدلالی فیتمثل فی کون (الوزر) یجیء بمعنی (الموازره) آی 
المعاونه. و الازر, کذلک, فالموازره 


لتی یی ماهبا امین ااری احه و چنتن الظیی اه خن 
الشخص ظهر | اخیه. فیکون الظهر حیتر (ریزا) للمشاعده. ومد نتخاس 
الدلالتان (الوزیر) و(الأزر) 


فضلاً عن تجانس الایقاعین (حروف الزای و الراء و الیاء). 


نی ار تشر ای انْ الرمز (الظهر) آو (الأْزر) بصفه قد استعیر بالنسبه الی 
المعاونه, هذا الرمز لا یحتاج الی توضیح و تفصیل لدلالاته, نظرا لوضوحه 
فی الاذهان, فالظهر هو 


العضو الذی یضطلع بحمل الأشیاء الثقیله بالقیاس الی غیره من آعضاء 
الجسم, کها ان فلم ااظفر فضعقه تال رنه هخا مد: | لحم و فا [نه: 


و لذلک تجد أنّ الاستعاره الذاهبه الی طلب موسی بان يِشدٌ ظهره بأخیه, 
ما ترمز الی تقویه الظهر مادام العب ۶ العبادی الذی اضطلع به موسی, 
فی مواجهته لفرعون, یتسم 


بکونه ضخماً و خطیراً ممّا یتناسب معه أنْ تکون قوّه الظهر متسمه آیضاً 
الحظرهدالسخاهه. 


آذن: آمکنک آن تین لا فد اهمبه: هنم الاشتعارم و تضا نشها من حانت 
مع طبیعه المهقه العبادیه لموسی فی مواجهته لفرعون و تجانسها من 
جاتب آخر مع الاستعارات السابعه التی خیفای عنها: 
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قال تعالی : «و لا تمد عینیک الی ما متّعنا به آزواجاً منهم زهره الحیاه 
الدنیا لنفتنهم فیه و رزق ریک خیژ و آبقی»(1). 


فی هذه الایه الکریمه, جمله من الاستعارات الممتعه مثل (مدٌ العینین) 
(زهره الحیاه) (رزق اللّه تعالی). الا أَن المهم هو ورودها فی سیاق خاص. 


2 


نلفت نظرک الیه ولا 


الأیه تقول بما معناه : لا تلتفت الی ما یستمتع به الکقار من النعیم الدتیوی, 


ها 
هذه الدلاله قد 


اتشخوم اما التضنا اغر این ماه من لاسما رات التی اش الما 


الاستعاره الأولی تقول «و لا تمدن عینیک الی ما متعنا به آزواجاً منهم». و 
لو تأقلت هذه الاستعاره بدگم. لحطت. آن فوله تعالی. «و لا تمگن. عییک» 
تحفل بدلالات عمیفه 


بالرغم من کونها صورة مألوفه ذات بساطه و وضوح. اِنٌ (مد العین) یعنی 
النظر الی. الاشحاض آلدنيویین آلذیی خمزهم آلنفیم. 


مق کان‌هت آلفمکن ان ول التضن متا <ا ختظر ال فام اف | 
و لکثه قال 


«لا تمدّن عینیک). حیث ان النظر مجرّد النظر الی النعیم لدی الخرین لا 
یحمل الا دلاله عادیه هي ملاحظه النعیم لدی الخرین, و هو نظر لا بستتبع 
عفترع اهتطعا اه تمکیرا 


تالشن ۶رشکسن با لو قیل (1 شمان یی زان (الیک) یخی ثر کنر النظر و 
اظالته. بو یعنی. یداد حلقه موصله. بین. طرفین طرف, الناظز و طرف 
المنظور الیه, مشا یحمل دلاله خاضه هی ان الناظر سیقترن نظره الی 
لاخویی بالحشه آهباطاه وناات مه ادلی حاعحیم ور 


و فی ضوء هذه الخقيقه, عکنی ان شین النکته الغتیه لهذه الاستعاره التی 
تفکن. ان تستخاض, الصامی عمضا فا یی : علی المومنین آلا بُعنوا بالنعیم 
الدنیوی ای ی جر جوسای ۰۶ تعالی, حیث ان مثل 
هذا النعیم سیکون وبالاً علیهم. فضلا 


عن کونه نعیماً زائلاً لا بقاء له. 
ص :372 
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لکن النص القرانت لم پقف عند هذه الاستعاره, بل آردفها باستعاره شدای 
هی قوله تعالی (زهره الحیاه الدنیا) أط [ که اتجه [لی هذا التعیم الذی 
طالب بل یلتفت الیه, 


فصاغه صورو فنثیه هی الاستعاره المشار الیها؛ هی معا تس ند ها 
شیتا مستعارا 


نیقی الا ادا فقو اار ای نوی هی ی 
الخناه الدتیا) 


و لا نحسبک غافلاً عن هذه الاستعاره الممتعه ذات الدهشه و الطرافه و 
العمق, حیث ان (الزهره) تتمیز بخصائص متنوعه تتناسب مع طبیعه الحیاه 
الدنیا, فالزهره ذات مرأی 


جمیل, و الزهره ذات رائحه منعشه, و هذا ما یْصل بخصائصها الجمالیه. ما 
ما یتّصل بخصائصها الحیوبه, فائها لتذبل سریعاً و تتلاشی بعد ذلک فیما لا 


و َظنّک تدرک بسهوله کیف ان هذه الخصائص الجمالیه و الحیویه تنطبق 
تماماً علی خصائص النعیم الدنیوی, فالمال و الأولاد و العقاز و النساء. الخ 
سکن تفیش تخل 


نفس خصائثص الزهره, [نها تقترن تقرا سس این و لکثه یتلاشی مع 
تلاشی العمر. واٍذا کان الأمر کذلک فما قیمه مثل هذا النعیم الزائل؟ و کما 
قلنا, فان الأکثر دهشة فئثية هو : بأَنْ الدنیا ذاتها هی شیء مستعار لا حقیقه 
آبدته له, تض ضاع التض هدا آلشیء الفنتعار. 


صاغه «صوره مستعاره» اشفا فجاءت الاستعاره متجانسه مع استعاره 
الحیاه ذاتها. وهذا هو ققّه الفنْ العظیم. 

نشچه الین الاتغاره التالته. (هبرری رک شیل و آبقی)فما دا نجد؟ 

ان الرزق - کما هو واضح - ینصرف بذهنک الی المال آو الطعام آو المتاع و 
نحوه من السلع آو الخدمات التی تور للشخص اشباعا حیویا و نفسیا. بید 


ار و 
فن. الخهکن ان تستحلض منه-دلالته الاخوبه بحیت کش مسا الردق 


الذی یوفره الله تعالی للمومنین ائما هو رزق الأخره, فهو خیر للمومن و 
ای اا را وا 


لیم و کیت سيم الخیا: کارا تفای زا وال که 


هذا الاستخلاص هو آحد الایحاءات التی یرشح بها النص, الا أَنّ هذا المصطلح 
(الرزق) یرشح بایحاءات اخری, مما یکسبه سمه الفن العظیم, ائه استعاره 
او رمز من 
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الممکن آن نستخلص منه ایحاءات ان دلالات آخری. منها . : أنَ الرزق هو 
الایمان حیت یفتقده هو فالمنحرفون لا یملکون 1 رزقاً وتیفیا هو 
هذا المتاع العابر. 


0 الدنیا ام ین اٍثه » الایمان وم 


پیستتبعه من الجز |ء 
الأْخروی الذی یحقق للموّمن اشباعاً آبدیا, خالدآ, لا زوال له. 


اٍذن : الاستعاره آو الرمز المذکور, قد حمل خصائص فثیه قد اعتمدت 
الایخاعات المتوظه الق تخام: غلی آلنض مزیدا موه الجماليم کما نو ماد 


بقی از نشیر - و نحن نتحدذت عن هذه الصور الاستعاریه - الی الرابط 
الفنت پینها وبین ما تقدمها و لحقها من الدلالات المرتبطه بها. فالملاحظ أن 


هدذه الاابه التی تحدائثت 


فن زهرع آلعاه الدیا و صله جلی ما عابلیا هن رزق الله عالی ی کونه 
ها اه الیز ای سر 
المنحرفین من جانب؛ و الصبر علی التسبیح و الصلاه من جانب آخر, و 
اریاظ دک سوم (ااررق الا طرحته لا ای ع ای نها 


لقد سبفقت الاابه المذکوره, یه تقول «فاصبر علی ما یقولون و سبح بحمد 
ریک قبل طلوع الشمس و قبلٌ غرویها و من آناء اللیل فسیّح و آطراف 
المان لعلک تردضی 1۱6 و اطا زا یف التی تما فیی" 


فوله.عالی. * و آمر اهلک بالصااه. و اضطیر. غلیها لا تالک ورفا نکن 
7 ح للتقوی»(2). 


مفهوم ِِِ فی الأابه 1 فماذا یعنی 4 3 ۳ من 
آلزاهید الفیره ؟ 


آن الرابظ الفتی ین آية «ا کمدن:عسیک الی ها مععتا به ازواجا هم زهره 
الحیاه 
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الدنیا لنفتنهم فیه و رزق ربک خیر و آبقی», و بین الاأیه التی تقدمتها و الأّیه 
التی 0 هذا الرابط الفئّی بین هذه الایات الثلاث ِ فی جمله 
خطوط تظل علی صله وئیقه برزق اللْه تعالی من جا و بسلوک 
المنحرفین من جانب آخر. فالرزق, الخی: اشزنا الت» | ۳ 1 المعنی 
اللغوی له.ه المعنی الاسعارق: نجد ان معتیية المتعدمین قد آتعکنسا 


عل لا کی اش تفت اما هفا ام انس تسیا | عراضا. 


الأیه الأأخیره تقول (لا نسآلک رزقا نحن نرزقک) و تقول آیضاً (و آمر آهلک 
تالصلاه::ه اضتطیر علیها از هدا بعتی ان الرزی-.فی فعام الاخهی.2 ود 


ارام انا وی اش تن آا مه ای ار تس لو 
الای ظرجه اض ال وراه الا له پوس الا علی نون 
و الرزق بمعناه الاخروی 


الذی یوفره تعالی فی الیوم الخر, و الرزق العبادی الذی یعنی الایمان بالله 
تعالی. 


تدلنا علی ول ما نلحظه من التأکید علی التسبیح و الصلاه و التأکید علی 
الصبر, فالصلاه قد آمرنا النصّ بممارستها و الصبر علیها, و ربطها بقضیه 
الرزق الدنیوی, حیت 


امتنا الا تخت چم کتیرا غفایل الضلان: کما آفرا بالتشبه بل طلوع؛ الشمسن 
و قبل غروبها, 


وآناء اللیل و آطراف النهار, آی الأأوقات جمیعا. 


و |ذا آخذنا بنظر الاعتبار آَنْ بعض النصوص المفشره تشیر الی أنّ المقصود 
من التسبیح هنا هو الصلوات الخمس, حینئذ نتبیّن بوضوح کیف ان النص قد 

ید مفهوم الصلوه, و من تمٍ مْ فان الرزق بمعناه العبادی سوف ینعکس هنا 

انضا نضفه آن النض غنرها اشار الی ارترتق ال تعالی خیر و انقی فا 
عنی بذلک. .فی اخدی الدلالتین, الایمان 


ای اس ما | دام یی 
مژه بمعناه 


العف ال یل الق الما الم تفای له 


و ما طرح النصم لقضیّه (الصبر) و علاقتها بالرزق فتلضح تماماً عندما نضع 
فی.الاعتبار آن ما صم الله تعالی,به آولتی الفتجر فین: من تعیم الذنبا لا قنمه 
له مقانل.ها متحه الله عالی للموتین لذلک آمر النض بالضین عل الصلاه 
صقلل اه ال موسهاها علی الا عالین: 
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و هذا یعنی آَنّ الرزق - فی معناه الدنیوی - قد تکمّل به اللّه تعالی بالنسبه 
الی المومنین, و أَنْ المهم هو الرزق الأخروی لهم. و آمّا المنحرفون, فلا 
قجمه لها مها به.من. الرتق الدنیوی الغایر. 

اخنت اهتنا انش فدی جات العصوی من هده العفهع‌مات الغرفرطه 
بالرزق والصبر و الصلاه, و علاقتها بالاستعارات التی تقذم الحدیث عنها. 
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سوره الأنبیاء 


0 س‌ 


قال تعالی : «ما یأتیهم من ذ رهم مدب الا استمعوه و هم یلعبون * 
لاهی قلوبهم تا 0 به الفها هل هدا الا شود ملکم اقا نون 
السْخر و انتم 
تبصرون »(1 ). 


فی هذا النص تلحظ استعارتین هما (اللعب) و (اللهو) فی قوله تعالی (و 
و اه ها اب تا ده 
یلعبون لاهیه قلوبهم», ان اللعب هنا؛ ای 
ذهنک السیاق الذی وردت فیه هذه الاستعاره. فالنص یتحدّت عن المنحرفین 
الذین آعرضوا عن التفکیر بقیام الساعه و محاسبتهم. یقول النصضٌ «اقترب 
للناس حسابهم و هم فی غفله معرضون ما یأتیهم من ذکر من رتهم محدثِ 
1 استمعوه و هم یلعبون لاهیةٌ قلوبهم». 


فالحدیت 
- کما تری - هو عن اقتراب یوم القيامه, و اقتراب المحاسبه لأعمال الناس, 
ِِ (فی غفله معرضون) ائهم غافلون عنها, و معرضون عن التفکیر 
بها, [ئهم 


عندما یأتیهم حدیث القرآن یستمعون الیه, و لکثهم لایتعظون به. هم و هم 
یستمعون الی حدیث القران بلعبون. [نهم یلهون قلوبهم بغیر ذلک. 


ان اللعب ول القلب هما الاسعاتان اللتان ضاعیعا اه کت رسمه 


للشخصیات الغافله و المعرضه عن حدیث القرآن, و المهم هو آوّلا آنّ هذا 
اللعب و اللهو 


ص: 377 
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جاء فی سیاق التذکتن نام ااشاع بل باقترانیا. لخلک شفی. ان سا 


الاستعارتین (اللعب و اللهو) من خلال کونهما قد ارتبطتا بمحرک آو بمثیر و 
بمنبه ء غیر عادی؛ انه المنبه الذی یقول (اقترب للناس حسابهم ). 


فلو کان النص یتحذث عن اعراض الناس و غفلتهم بصوره عادیه, لکان الأمر 
قادیا: و لکنه فدما بدترهم بان الشاعه قویبه خبتد فان الامز یکتشت 


خطوره خاضه. 


و حتّی لو ذگرهم بمجژد قیام الساعه دفان آن نجدد دای یکوتها (فرییه) لبان 
الافزء ولکنگ. تلاحظ بان النصه اعد اقترابها بقمله ععالی <افتزت. للناش 
حسابهم »(1). 


انضا لو اکفی اللصت الق آنی بقوله تعالی ان الساعه قد افترجت مان الاح 
و لکنه قال 


«اقترب للناس حسابهم», فالتذکیر بالحساب, بالمحاکمه, بالمصائر الأبدیه 


التی بنتهون البهاء بحمل آهقیه حاضه: لا ته ,ببساطه ید کر لاخرین. با تهم 
اما او مت مه 


لیس هنا فحسب, پل أَنْ النص ذکر بأَنْ هولاء الغافلین المعرضین قد 
(استمعوا) الی القرآن, ای مج قی اه معی شا شفی. ان مرسمه 
الطاعهر و لیم مه دلی « 


یلعبون, و یلهون قلوبهم بآشیاء آخری غیر القرآن, غیر الاسلام غیر قیام 


اکن کم یف نا هاتاین. الاسعایعان (اللعت اه موالعلت) موه الاهشم 
سکان ها نجههها فوحاءا قی السان الذم‌خویای یه 


و الان : لنعرض الی دلالاتهما. 
الاستعاره الأولی قد خلعت علی مفهوم الاعراض و الغفله, طابع (اللعب). 


ٍن (اللعب) فی حد ذاته بتنافی مع جدّیه الحیاه بالنسبه اٍلی الراشدین, حتّی 
تصرل قن الم کیر الضاویر قالطمل هقی شعمات انس الملی هه تمه اه 


باللعب, لأْنْ طبیعه 

مرحلته النمائیه لا تسمح له بالجدیه. و لذلک یثجه الی اللعب. و لکثه. حثی 
فی مرحلته الطفولیم الثانیه. آی السنوات السبع التی تلیها, مرشح للتعامل 
الجدی مع الحیاه. و اقا ها بعدها .ای المرحله الراشده - فتتمحض للحیاه 
الجذیه تماما. 


ص :378 
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ها ا تفه لس را آ اهر اقا للع سای نم لا مرف 
التوصیات الاسلامیه فحسب, بل ان الاتجاهات التی تعنی بعلم نفس الطفل 
اه عای تفس ارفا هه کد 


بدورها ما ذکرناه من الحقائق. و اذا کان الأمر کذلک, فان (اللعب) فی 
المرحله الراشده 

هش علی خاق الشخصیه م شاف فه‌اخفه آلعتاه: 

۵ لا نت خین تفل هده: الحفانی من ضفیدها الحاففی الین صعفیه الفن ای ان 
صعید الاستعارتین اللتین نتحدث عنهما (اللعب و اللهو حین ننقلها الی 


صعید الفنْ نجد نّ 


اللفت ش شین هده الاشتتها رخ ایا شعافا هه فایلا با تششته: ارت 


عن ذکرالله, المعرضه عن التفکیر بالیوم الأخر, و هل ثشه تخلف عن |دراک 
الحقائق آکثر 


من الاعراض عن مبادی ء اللّه تعالی, مع آأنْ الناس یستمعون الی القرآن 
(ما ياتيهم من 


ی ی ی 
باقتراب 


سا شم مغ ی که ات )۱ 


اساع اللعت رها اتسارم تالفم الا کیت کهیا شور ال ود 
جدّیه الانسان, ترمز (لی ممارسه (اللعب) المعیُر عن ارتداد الانسان اٍلی 
امه الوا اه 


اقلا تفترنبالفعین هدا کن الاسمعازم ال تبظه تا ااعی: 
و أَما الحدیث عن السمات الفثیه للاستعاره الأخری (لاهیه قلوبهم )؟ 


فنتحدث عنه بهذا النحو : 


ان (اللهو) غیر (اللعب) بطبیعه الحال, فالقرآن - و هو یعنی بالدقه اللغوبه 
المعجزه - حینما یستخدم (اللهو) و یقرنه مع غیره اما هب هذه العباره 
دلاله خاّه تفترق عن الدلاله التی تتضنها عباره (اللعب) 


ان اللهو یعنی : کل ما یشغل الانسان عن الممارسه الجدّیه فی التعامل, 
اه اشمل من 

اللعب. بمعنی ان اللعب جزء من اللهو, الجزء الواضح تماما 

هر ها لاه فا مر دا موم فالعاع ار لمی‌ی و القمار اهوم کولی: آره 
ممارسه غیر 

جدیه تظل مندرجةٌ ضمن (اللهو). و اذا کانت آمثله هذه الممارسات تقترن 
بما هو (محژم) 


فی التشریع الاسلامی آو تقترن بما هو سمه فی اضطراب الشخصیه, فی 
اه علض اانفتن 


ص :379 


القتخ فان تسوا ها من المماخسات: التدرخه من انامه من الممکن الا 
تقترن بما هو 


محرم آو سمه خطیره فی اضطراب الشخصیه کجمع المال مثلا الا آ ثه, آی 
جمع المال آو 


العتایه بضاع. الضیا فطل .ضتورجا هه (اللهو) ایضا فا نب ما رتیه 


قسآلفظر شوه الب الخیاع: 


الفناء‌فلا رفس العلت: و یجعله متختثاً لا یعنی بالهموم الانسانیه, فون له 
یقترن بغیبوبه الحس الانسانی؛ القمار لا پتسبلب فی بروز النزعه 
العدوانیه لدی الانسان حیث تنصتٌ اهتمامات الشخص المقامر علی کسب 
الریح لذاته, لنفسه و هو ما یستتلی نزوعاً عدوانیاً نحو الغیر لا بتزاز ما لدیه, 
اه ام رن سوه الخفم الاخسانیه ارضا, 


خفعغ ‌الضال آنضا کدلی العتابه تشه العتاه الفیا کلها ند من امه ما۱ 
ها 


آیضاً حومان علی الذات و محاوله اشیاعها دون الالتفات اٍلی الاخرین. و هذا 
ما یقترن بغیبوبه الحسن الانسانی ایضا. 


اذن : کل آشکال اللهو تتسبنب فی غیبوبه الحس الانسانی, و اذا کان الأمر 
کذلیک, فهذا یعنی, فضلاً عن کونه ی اللهو یظل بهناخ عن کل ما هو 
اتشا نهر ها هه معا ره یر خر همم الاو التین فلت ایا سس فاد 
والحماغات ااماهد. 


و الان لننقل هذه الحقائق الی لغه الاستعاره التی تقول (لاهیه قلوبهم), 
فماذا نجد؟ 


نلفت نظرک آولاً الی آن النص لم یقل باً تهم (لاهون) کما قال عن صفه 
اللعب با تهم (یلعبون). ای لم یخلع صفه اللهو علی السلوک الخارجی 
للشخصیه, بل خلعها علی (القلب) فقال (لاهیه قلوبهم). اثه لم یخلع صفه 
(اللعب ) علی (القلب) و لکثه خلع صفه 


(اللهو) علی القلب. فما هو السرٌ الفنیخ فی ذلک؟ 


فین تض را آه تذوقتا الفن الضرف: ان (اللاعتب) و هودمشغول:یالاعت: 
حینئذ فان (قلبه) لمنصرف عن التفکیر بغیر اللعب. 


بکلمه جدیده : ان النصْ القرآنی الکریم حینما قرن اللعب باللهو ائما صنع 
ذلک, فلاْنْ العلاقه السببیه بین اللعب و لهو القلب, تظل من الوضوح بمکان. 


کال افص ه الفا شاه 


العابث بهذه الأداه آو تلک پصب اهتمامه اه العملیات المر تبطه بلعبه, و 
حینثذ فان قلبه 


ص :380 


لینصرف عمّا سوی اللعب و بترکز اهتمامه فی اللعب. کذلک المنحرفون 
عن مبادی ء الله 


تعالی, انهم مشغولون باللعب. و لذلک قال النص عنهم «ما باتنهه من ذکر 
من ربهم محدت 


لا اوه ه هم باون ریما | عم و اون بالاعب: فان قلوبهم حینتّذ 
منصرفه عن غیره. ائها تتلّی باللعب, و |ذا کان اللهو بالغناء آو القمار و 
جمع المال آو زینه الحیاه الدنیا, تشکُل ممارسه تصرف قلوبهم عن سوی 
ذلک, فالأمر نفسه بالنسبه الی المنحرفین ِ الله تعالی, ای 


اذن 7 افکنگ ان تین آلفت آلفیی وراء هاتین الاستعارتین اللتین خلعتا طابع 
اللعب و لهو القلب علی سلوک المنحرفین عن مبادی ء الله تعالی, حیثت 
لحظت علاقه آحدهما بالااخر. و حیث لحظت علاقه آحدهما بالاخر. و حیث 
لحظت علاقه ذلک بالمفهومات التی طرحها النصْ عن اقتراب قیام الساعه 
هذه الغفله بمفهومی (اللعب ) و (اللهو) و صیاغه لک 


قال تعالی ۰ «و کم قضمنا من قریه کانت ظالمة و آنشانا بعدها قوما ی 
1 رم فیه و مس ای 

لعلکم تسآلون * قالوا يا وبلنا (ثا کثا ظالمین * فما زالت تلک دعواهم حتّی 
جعلناهم 

حصیداً خامدین * و ما خلقنا السماء و الأأرضَّ و ما بیتّهما لاعبین * لو آردنا 


او 


لهواً لاخذناه من لا ان کنا فاعلین * بل نقذف بالحق" علی الباطل قَیَدمفه 
فاذا هو زاهق و لکم الویل ممّا تصفون»(1) 


ان هذا النص - و قد تضهن عده آیاتِ کما هو ملاحظ - ینطوی علی عدد من 
الاستعارات الممتعه التی تحوم علی موضوع محذدد هو اباده احدی 
المجتمعات, و لکنک 


ص: 361 
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تلاحظ آیضاً آَنْ النصٌ یتضشن عدداً من الاأیات التی تحوم علی موضوع آخر 
هو ظهور الحقّ و زهوق الباطل, حیث یرتبط عضویا بالموضوع السابق الذی 
یحوم علی آحد تجشدات الحق و ذهاب الباطل, آی : |اعلاء کلمه اللّه تعالی 


ار ها تعیص لفت فان ک الیه لین هو ما کفاه اضر اور تلف 
عددٍ من الاستعارات فحسب, بل ملاحظه الرابط العضوي بین ط 
الاشعار انس ماش مادعا مه اضر الم اصار خی سس 
لی شین آلاعکام الفیی. فن.صناعه ا لصو ر. 


وک در (قنی رقم صانی ) عتوسا خاک کی تال فده شوه 
(سوره الأنبیاء» أنْ آیاتها الاولی حفلت بجمله من الاستعارات التی کان 
آیژی‌ها فتملا فی 


الاستانکنن الق وان ال اهنت (اللقب )و الیو فیما مت ها 
سلوک المنحرفین. و ها هو النصٌ القرآنی الکریم. یواجهک بنفس هاتین 
الاستها زر فن ختام العفظ الضوری الذق تتحدت عنه الان: 


هناک فی مستهل السوره قال النصٌ مرن کر م کم وت 
الا استمعوه و هم یلعبون لاهیه قلوبهم.)/ و ها هو فی المقطع الحالی 
پواجهنا النصٌ بقوله تعالی : (و ما خلقنا السماء و الأرض و ما بینهما لاعبین 
له ارفا اند لوا لا تخفتاهی): 


اک لو دققت النظر هنا لوجدت أَنْ استعارتی اللعب و اللهو تتکژران, و لکن 
فیسیاق فختلف بطبیعه الحال: از آ ب.سیاق مشعون باهتاع الفن, سیاق 
التضا؟ و التقابل 


بین الأشیاء بین ما هو |ثبات و بین ما هو نفی. فهناک - فی مستهلٌ السوره 
- (آثبت) سمتی اللعب و اللهو لدی المنحرفین. و هنا - فی المقطع الحالی - 
نفی السمتین المتقدمتین, نفاهما عن ظاهره خلق السماوات و الأرض, 
اشتتن ال یه الحله و ها شاه انم هی المرته السادم ای ارات 
الی اسان 


المهم آنْ هذا الربط بین الاستعارتین, سیتضح بجلاء آکثر عندما نتابع الاأن 
الحدیث عن الاستعارات الجدیده التی حفل بها هذا المقطع القرآنی الکریم. 


الا تواسوه ی اس اش سا رت قاس 
قریه)/ و من 
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الواضح ان المقصود من هذه الاستعاره هو هلاک الممنحرفین. الا آنْ النص 
عبر عن المنحرفین من خلال المدینه التی یسکنونها, و عبر العنصر 
الاستعاری - الذی نلفت نظرک 


الیة-غن هلاک اهلها بعباره: (قضمنا ): 


ان (القصم ) هو الکسر لشیء مادّی مثل کسرالعظم مثلاً آو الخشب و نحو 
ذلک. ولعلک تلاحظ فی مواقع قرآنیه آخری, ان النصّ عبر عن هلاک 
المنحرفین بعباراتِ حقیقیه هی عباره الهلاک مثل (و کم آهلکنا) و لکثه هنا 
استخدم عبارة صوره هی (قصمنا), و حینتز لابد آن ینطوی مثل هذا| 
الاختلاف فی العبارات علی سد فنمث, ماذمنا 


نعلم جمیعاً نْ القرآن الکریم دقیق فی استخدام العباره بنحو |اعجازی خلافاً 
لما نلحظه 


فی تعبیراتنا البشریه. 


تری فا ههد الک الفته فی استخدام التض لعیا وه [قضما )او ی 
هی الدلالات الفثیه لمثل هذه الاستعاره الممتعه؟ فی احتمالنا الفنث 
الصرف؛ نَ استعاره 


(القصم) للقریه الظالمه یظل مرتیطاً بالاستعارتین اللتین استهلّت السوره 
تهماه حعته فلتاد ان هنای عراطا عصیبا کین اضر الضهیی فی هدا 
الخقام یت الختطه الا فلا لی: 


ان ظاهرتی (اللعت او ال لش ر کی لیهما ال بالنشعه رات وک 
المنحرفین تجشّدان الققّه من السلوک العابث الذی لا یضع آَقّ اعتبار لجدیّه 
الضام نها دا 


الققه بنم السلوک لخن افیا هه و ]تایه وه فان 
ااخزاء التگی 


غلت متل: 3۸ السلوک: الاب بو اتقو لاب آرنساست: مم: السلوک 
المذکور, فالقصم آو الکسر للشیء هو تعطیله عن العمل آو الفائده, فعندما 
تکسر صنماً آو خشبه لهو آو اناء آو جهازا للاذاعه آو التلفزه مثلاٌ حینئذ 
تسوا له معا 


9 سح هذه الصفه المایه للشیء علی صفه بشریه هی الامتاع 
طبیعیاً. کان یمکن آن بعبر عن ذلک بعبارات ه آَشدٌ تعطیلاً للشی ء کما لو 
افترضنا آن خهاز | خن 1 قو تعلال الم اه مور بل من انکشارهر .و 
هذا کما لو قال «و کم 


آهلکنا» الا آَنْ النکته هنا فی الأجهزه آنْ تعطیلها - و لیس ابادتها - 
الخنانتیت اضی‌خه 


ص:383 


الجهاز, و کذلک اللعب و اللهوء فالمناسب لهما هو : التوقف عن 
1 


7 کر ۳۷ المعطل افو نی ره لاله ۱ 
صاحبه عبر مشاهدته للاأجهزه | . 


مهف قبضا تصل بالاسفایه الانلی. 


و شا الانتتعازه آلاخری, و هن (الرکش) فنتحدت, غتها نهد التحود اک 
لتلاحظ بان النصٌ القرآنی الکریم استخدم عباره (الرکض) بدلاً من عبارات 
(ااقوه اه القرار اه اهروت فلا[ + (العدو) عتتما. عم سر که فانقه 
فائه لیختلف عما لو تم بسرعه عادیه مثلا و الرکض عادةٌ یستخدم فی 
ال و ات ی سا اه با دراب او 
لدلی» فان الامال امن فی استدام (الر کض ولا من ختری: 


اما ینظر الی جانبه اللهوی. 


ی را کی را ی 
سیاق الخوف من الهلاک, بل سکم غیرهما من عبارات (الفرار) و 
(المرفت از ی ان کارت 


الفرار و الهروب قد استخدمت «مجازیاً» مثل «قل ان الموت الذی تفژون 
منه»(1) و مثل 


«لو اطلعت علیهم لولیت منهم فرارا»(2). و هذا التعبیر المجازی آو 
الصوری للفرار من الموت آو الهیثه الجسمیه للشخص یعکس التعبیر 
الحقیقی للهروب او الفرار من الشیء, کالهزوب‌تمن صساخه الفعر که. فلا 


لذلک, و لت ۳7 الکریم حینما بستخدم عباره (الرکض) بدلاً من 


الریح آو الصیحه آو السیف, فی حاله انسیاقنا مع بعض النصوص المفشره 
ال اه ار وا سا کت رشن آ ال شم شنت 
مها مق امن 


و ایا کان الأمر, فان ما نعتزم لفت نظرک الیه آنْ النصٌ قد استخدم عباره 
(الرکض) فی 
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1- الجمعه / 8 . 
2- الکهف / 18 . 


سیاق یتطلب عادة عبارات آخری کالهروب و الفرار و الانهزام... اٍلخ. و لکن 
النص قد 


المنحرفین. سلوک اللعب و اللهو, فاستخدم عباره تتناسب مع السلوک 


یدنا علی ذلک, التعقیب الذی تلاحظه علی هذه الظاهره, حیث قال النصٌ 
(لا ترکضوا و ارجعوا اٍلی ما آترفتم فیه). المطالبه بعدم الرکض, و المطالبه 
بالرجوع الی 


البیوت ائما هی (سخریه) منهم, لأْنْ الهارب من الموت لایمکنه آن یتوقف 
عن الفرار و لا یمکنه آن پترف فی بیته الذی یرجع الیه مادام الموت 
یحتجزه عن ذلک. 


ی الوا تایه نا یمازعا بت ات علی: شوک 
ا لت رفن مع شاه کهم العاتوعلی اللفت و امه 


ٍذن : کم یکون من امن فثیاً آن نجد آن استخدام عباره (الرکض) و 
السامٌ الذی 0 الصوره, ی تا بما تقذمها من 
الاستعارات, بالنحو الذی فصّلنا الحدیث عنه. 


ی لداعت لین افیا ازسراه 
الاتتعاره قول فا رات دق واهم خی ها هم خضیدا خاندین ار الحضید 
قم یضار الش را ال ی انا نی و ما ی 
من ذلک هو : نقل 

هار رو 


و لکثنا نلفت نظرک قبل ذلک, الی الاستعاره التی انتهینا منها فی موق 
القریه الظالمه, فی قوله 


الشیء. و قلنا فی حینه : اِنْ السیاق الفنث هو الذی فرض مثل هذه 
الاستعاره, لان النص کان فی صدد فوم 


ی 
قلوبهم... 


آی : فی صدد قوم شعارهم اللعب و اللهو, فجاء الجزاء الدنیوی متجانساً 
مع سلوکهم. لا جهاز اللعب اه فی حاله ازالته, مع عملیه (الکسر), 
فاذا کسر الجهاز, 
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هذا ما لحظناه فی الاستعاره السابقه التی آرادت آن تعبر عن هلاک القوم. 
ما لآن - فی الاستعاره التی نحدّنک عنها حالیا: و هو قوله تعالی : فما زالت 


جعلناهم حصیداً خامدین) - نجد آنْ التعبیر عن هلاک القوم قد اتخذ طابعً 


الی استعاره جدیده هی : حصاد الشیء و خموده. حصاد الزرع و خمود النار, 


ما حاعتالات سا رن هه علها ا طا هی اش ی با اه 
الفئی فی هذه الاستعاره 


الخدنده: مع | نها تتتاول موضوع الهلا ک اند 


لنلاحظ ولا : السیاق الذی وردت فیه هذه الاستعاره ان المنحرفین کانوا 
یرددون الدلاله الا تیه ثیا تا انا کا امین هدا یی | هم فقو اعتر فوا 
بانحرافهم, تنم ۳ نهم قد استم‌وا قلی نردید المقوله المذکوره (فمازالت 
تلک دعواهم), و لکن ماذا تعنی هذه المقوله مما یعنی تردیدها باستمراریه 
؟ لقد کان تردیدهم للمقوله المذکوره بعد مشاهدتهم نزول العذاب علیهم 
(فلعا آخشوا باستا ادا هم.منها بر کضون ار فهم اعد رویتمم 


العذاب و هربهم منه, بدآوا پرددون (يا ویلنا ِا کنا ظالمین). 


من هنا ینبغی ملاحظه هذا السیاق مشاهده العذاب, الهروب منه, نم 
ماذکرناه, فی الموضع السابق. من السخریه بهم «لا ترکضوا و ارجعوا الی 
ما یه مسا تا سا و هذه السخریه من الممکن آن 
تگون مخاره: ای : آن النص عمّب علی هرب هوّلاء بالسخریه منهم دون آن 
ینعکس ذلک علي وعیهم, بل الم فرط تالایس د هن الهفک آن.یکون 
۱ 9 


نادم علی ممارسته فیتحدّث مع نفسه موبخاً |یّاهاء و من الممکن ان یکون 
ذلک من الملائکه آنفسهم, حیث تذکر بعض النصوص المفسره, نَ هو لاء 


التح یی ها با یاب وا مه لا ان اتعکه سفن ان 
مساکنهم. 


کل هذه الاحتمالات الفثیه ممکنه, و هی ممّا تضفی مزیداً من الجمال و 
الحیویه علی النص. الا ان ما نعتزم لفت نظرک الیه هو ان هذا السیاق 
المحفوف بعملیه مشاهده 


العذاب, و الهروب, بالسخریه و التقریع. و من ثم تردیدهم (یا ویلنا انا کثا 
ظالمتن )4 [ نما 
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پستهدف الترکیز علی دلاله خاضه هی : آأَنْ الندم آو الاقرار بالظلم, لا ینفع 
صاحبه, نظرا 

لکونه قد جاء آفی لحظه الیأس و انطفاء الحیاو, ی عند مواجهه الموت, و 
فی تجربه ۱ 2 هوی ا تفت 

و ذا کان الأمر کذلک, فاِنّ العذاب لا محاله بقع علیهم, و لابدٌ حینئذ من أَنْ 
۳-۳ 


اقت ای الملاک ده با شا وحتقته فک ندیه تست عع انعط 
سلوکهم من جانب آخر. و هو مر سنجده فی الاستعاره القائله (و ما زالت 
تلک دعواهم حتّی جعلناهم حصیدا خامدین). 


اذن : لنحلل هذه الاستعاره الممتعه. 


ان حتمیه الجزاء بالنسبه الی آولتک المنحرفین تفرض ضرورتها, مادام 


آَنّ المنحرفین قد أقژوا - من جانب - با هم ظالمون, و استمژوا فی 
دعواهم المذکوره, حینئذ فان طابعی اللعب و اللهو قد انتفیا هنا, حیث لا 


و وروی هلان وه عضا وه 


تفه افص لاس ات لبیل ی اات الیص ات 
لمصارهم. فی حاله رویتهم الناس و اقرارهم بظلمهم و استمرارهم فی 
تردید الفقوله المذکوره (یا ویلتا آنا کنا ظالمین): 


هنا ندعک تتبیّن بنفسک آهمّیه هذه العباره القائله (یا ویلنا) ان (يا ویلنا) 


تتضمن احاسیس مدوبه معبره عن آشد حالات الهول و الخوف و الشده.. 
الخ. و حینتز نتوقع 7 من الزاویه الفنیه آن لجی ۶ الاستعاره ذات ات 
متناسبه مع عباره (یا ویلنا). 


ولذلک جاءت الاستعاره التی وصفت مصائرهم پا تها محصوده و با ها 
خامده. فما زالت تلک دعواهم حتی جعلناهم حصیدا خامدین. 


فالحصاد و الخمود یوشران الی شیء (معدوم), و لیس الی شیء (مکسور 
او معطل). فالقصم هو تعطیل للشی ء, فی الاستعاره القائله : «و کم 
قصمنا». آما الحصد و الخمود 


فقما (اغدام اللشیع کما هام الا دام شا نس فاد مم هون القاره 
القائله (یا 
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ویلنا) کما کان القصم متناسباً مع اللعب و اللهو. 


و الآن, اذا آدرکنا المسوْغ الفنی للاستعاره التي خلعت طابعی الحصد 
ا اه یضار المهر فت بی و ار ان لفات ان 
الاستعارتدن:. لسن 


مدی تعبیرهما عن الشیء المعدوم. 


ات[ ما یُلفت نظرنا فی هاتین الستعارتین, آن اخداهها یر عرن: این 
المنحرفین بکونها (محصوده), و الأخری تعبر عنها بکونها (خامده ), فما هو 
را لقای بت الا تناها ی الم ار 
(ز؟ 


عملیه (الحصد) تثصل بالزرع - کما هو واضح - و عملیه (الخمود) تصل 
بالنار, کما هو واضح اجضا. ۳ ار 
للزرع و النار, أنّ نوعیه 


الجزاء آو الموت کانت ذات شکلين, کما لو افترضنا أنْ الریح آو الحجاره قد 


نسیبت فی 


المفشره اه هزم ال ول ام لس بای بل 0( تعضت 
لأمثله هذا الجزاء بقیر ما تشر الی ان هلا ولا المتج‌فین ها ره 
بالمیصدفن فبل وفله آخرفم سیر تعضما 


الاخر الی هذه الدوله قتلت قسماً منهم, و سبیت قسماً آخر, رک وی 
ثالث, و هرب 


الباقون, الا آَنْ الملائکه آرجعتهم الی مساکنهم. طبیعیاً أنْ هذا التفسیر 
ات سم ها وود هو عضر السخریه هواع مور یار وا و 
ارجعوا| الی.فاداثر فتم فیه:و مساکنکم 

لعلکم تسآلون) 


و اذا کان الأمر کذلک, آلا پمکنک آن تستخلص بان الحاله (قبل الهروب) 
تجسشد عملیه. (الحضید). و الحاله النانيه. (بغد الرجوغ) تجشد. عملیه 


(الخمود)؟ آلا یمکنک آن 


تستخلص هذه الدلاله اذا آخذت بنظر الاعتبار نَ حصد الزرء لا بعنی 
اشتضاله کافلا, 


و کافش اخرزق باون فت رالد لاولی لیکو با خنتیمی با ض 
فش و وف لاله لاه | ماما 


لکن. لا پزال ها الساغل فاتما : لمادا لا هر عن, الحاله الاولی جحصة 
الزرع. و فی 
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الثانیه باستثصال الزرع؟ 


قیتضتا: آن ات ااقرانی لسن الفمل | نهیمفدف سار 
ب(الحصد) الی مظهرهم الخارجي المتمئل فن. کویض کر انتتوها .2 
تکذسوا علی وجه الأرض آشلاء وجثثأً, کما هو طابع الحصید. 


و آَمّا الاشاره الی (خمودهم) فتعنی الموت و ذهاب الأنفاس منهم تماما 
حبت ان الافتضال وحده بالرگم من کونه (معقرا) الب الموت: ه که 
یحتفظ بالزرع المیّت, بخلاف (خمود) الشی ء, حیث یوْشر الی زواله و 


اکن امکتا آنشن حانت من ااشزای الفته لصو الاستعایی. الکو 
بالتجو الذی فضلتا الحدیت عنه. 


بقی آن نحدئک عن الاستعاره الأخیره فی هذا المقطع القرآنی وصلتها 
بالابشعاره السابقه.. اسغارة اللعتو اللمه: بالسبه الی المتحر فین. 


تقو ات جو ما خاها الستعاغ .و الا رض و ما بینهما لاعبین * لو آردنا آن 
تخد آقواً لاخذناه من لثا ان کثا فاعلین * بل تفذف بالحع* علی الباطل 
مَغهٌ فاذا هو زاهق ولکم الویل ممّا تصفون »(1) 


الاستعارات التی نحذئک عنها الاان هی الاستعارات التی وردت فی الایه 
المبارکه الاخیره. و هی «بل نقذف بالحق علی الباطل فیدمفه فاذا هو 
زاهق ». 


لکن, ینبغی آنْ تضع فی ذهنک آنْ هذه الاستعارات تظلّ علی صله بما 
تقدمهاء و هی قوله تعالی (و ما خلقنا السماء و الأرض و ما بینهما لاعبین لو 
آردنا آن نتخذ لهواً) آی أَنْ (اللعب و اللهو) اللذین نفاهما القرآن الکریم عن 
عملیه خلق السماء و ار و ما بینهماء یظلأن علی صله بالاستعارات التی 
نحدئک عنها الأان, و تظل علی صله بمقدمه السوره (الأنبیاء) التی نت آن 
المنحرفین تطبعهم سمتا اللعب ۵ اللمه رها تانتهم من کر مر زمم عت 
الا اوه و هم ناخ ۵ 


هذا یعنی أَنْ اللعب و اللهو - و هما استعارتان حدثناک عنهما سابقا - تظلأن 
علی 
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1- الأنبیاء/ 18 - 16. 


صله بالاستعارات التی نعتزم لفت نظرک الیها, و هی : بل نقذف بالحق 
علی الباطل فیدمفه 


فاذا هو زاهق. 
تری : ما هی هذه الاستعارات آأولا, نم ما هی دلالاتها؟ 


الاستعارات هی : القذف, بالنسبه للحق علی الباطل, ثم (الزهوق) بالتسبه 
تلباطل, نم (الدمغ) بالتسبه للحق فبال الباطل. تعلمه اشد ‏ وضوحا, 
النص یرید آن یقول : ان الحقّ ینتصر علی الباطل و یزیله, وک ایا 
لهذه الدلاله نلات صور فثیه هی أْ الحف بقذف علی الباطل و آن الحق 
تمه ها ارم هی 


فالقذف و الدمخ و الزهوق هی الصور الفثیه الثلاث التی استعارها النص 
القرآتی بالنسبه الی الحقٌ و انتضاره علی الباطل. بالنسبه الی الایمان و 
اتتصاه ‏ ان ا لش 

تشه الی: لاه اتضارم.علی ساتر المدانت: 

وان بدا یل هدم: الاشتعغار ات | آمشته: 


و نقف مع الاستعاره الأولی : (بل نقذف بالحقْ علی الباطل). ان (القذف) 
معتام زرم | نویه آنوفین رن شالف کر من حیت 
الهدف الکامن وراءه, ِ ترمي سهماً لتصیب به العدو مثلاء, و قد ترمی 
مهو افس با الطلاضیاا ان رقف فطل فافع سنیگ خاضا 
من مستویات الرمی. تین ار ارف فد یر ماه 


طویله, و قد ینم عبر مسافه قصیره من حیث ان عملیه (القذف) تثسم 
بکونها عملیه رمی 


قصیر ه, خاطفه, سربعه. 


شفه اتشعاتت القضی السفش ااخظف عفا ز ها هه وی وظی عز و 
متأن, لها دلالتها فی هده الاستعاره التی نتحدّث عنها. 


فالنصْ القرآنی الکریم یرید آن یقول : ان اللّه تعالی یجعل الحقٌ منتصراً 
ال ی ان اه هار ات ای کر 


بخیت. تطلب. رها و حرکه: و قتالا بالاسلحه: المانیه امه ام او 
0 امن کی سا هه رامین 
و حجج واضحه, پنتصر علی الباطل, حیث أَنّ النفس البشریه تعی الحق و 
تمیزه عن الباطل دون آذفید نی 
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ان هذا المعتن الاخیر للانتضار بتاسب تماما مع الاستعارخ الفائله:بان ال 
تعالی تقد بالحی علی الباطل فانت ما تقد سسعله هت بان لا 
وسط الظلام, فاِنْ الظلام 


سیتبدد دون آدنی شک. و کذلک الحقّْ, فحینما یقذف الحقٌ حزمهة من النور 
وسط ظلام الباطل, فان ظلام الباطل سینبدٌد لا محاله. 
و المهمٌ أَنْ النکته الفثیه هنا هی أنّ قذف الشعله من النار آو الحزمه من 


الضوء, تتمٌ من خلال عملیه خاطفه سریعه, و تتم عبر مسافه قصیره جذا| 
هی فی متناول ید الانسان, ذی 


الموقع الذی یضمٌ الرامی آو القاذف. لذلک, فان الاستعاره التی تقول (بل 
نقذف بالحق علی الباطل ) تعلی آنْ الحق بمجزد آن یعید الانسان؛ حینتز 
ینقبله و یمسح الأفکار 


الباله امکاص له خوفاعلیم شمه رت یووم تست ها 
علی نحه ها سم به شرخم الضوع و هو بر و الصلام. 


و هذا بالنسبه الی فاعلیه الحق و سرعته فی اناره الدرب. و لکن ماذا عن 
الباطل ۱ همکد پیفتین: السرعه. ۱ هل سح فظ سعایان ها و هنای رعمل 
یمکنه آن یعود ثانیةٌ من 


جدید؟ 


هذا ما تتکقل به الاستعاره الثانیه, و هی قوله تعالی (فیدمفه) آی أنْ الحقْ 
عندما یُقَذف علی (الباطل ) فحینتز بدمغ الباطل. 


فماذا تعنی هذه الاستعاره الجدیده؟ 


ان (الدمغ) بعنی اصابه دماغ الانسان بالضر به, و نَ ضربک لزان آحدهم 
بالید مثلاًه یعنی الاصابه لأْشَد العضاء فاعلية و هو دماغ الانسان. و حینما 


بُضرب آحد الأاشخاص رآأسه, بغض النظر عن قوه آو خفه الضربه, حینئز 
تصبح مثل هذه الضربه - فی 


الاستخدام الیومی 0 ِ ان عن تفاهه شخصیه المضروب 


شصل العتال: 

و ان ذا نقلنا هذه الحقیقه الی الباطل, و سمحنا لأْنفسنا بان نخلع علی 
الباطل سمه (الشخصیه) حینئذ فاِنّ الاستعاره تقول : ان شخصیه الحق 
«دمغت » الباطل, ائها اهوت 

علیه بالضر به, مجسسه ایاه بتفاهه ذاته. 
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و نتیجه ذلک, أنْ الباطل سوف ینسحق سریعاً و تنطفیء شخصیته, ساحبً 
ذیول الخزی و الحطه و التفاهه... ائه دمِخْء قد انکسر فلا شخصیه له. 


لکن رل ال و ود بط 
اضر وتا ؟ 


هذا ما تضطلع به الاستعاره الثالثه القائله : (فاذا هو زاهق), حیث تحود لنا 
مصیر 


الباطل بعد آن قذف بالحق, و دمغ به. فماذا تعنی هذه الاستعاره الجدیده؟ 


الاستعاره الجدیده آو الأخیره تقول عن الباطل (فاذا هو زاهق). الزهوق - 
۲۶ التلف_ و-الملا که و اتضعاره ال ز هوق لافس من الاتسعا رات 


قضا یره لفت رک ال تقد ان التضه الق ات الکزیم قد اهاز تلباطل 


(شخصیه ) قد 


دمغها الحق. قد آهوی علیها الحق" بضربه, و هذه الضربه آو الدمغه لیست 
عادیه, انها صربه ماحقه بحیث استتتلت القضاء نهائیاً علی شخصیه الباطل. 
انها ضر به ترئب علیها زهوق النفس, نفس الباطل, ضر به ماحقه آماتت 
شخصیه الباطل تماما. 


اذن : کم تبدو هذه الاستعارات بالات همیعة کل الاشاع: کرنصو‌ها محکمه 
کل الاحکام, آرآیت الی العماره الفثیه التی انتظمت هذه الاستعارات 
الثلات ؛ آرایت مد جمالیها المتظله فی دلک. الب ج. الطبیعی للمراخل 
الثلاث : مرحله قذف الحقّ بحزمه ضوئه علی الباطل, ثم مرحله زهوق 
نفسه, بعد تلقیه الضربه الماحقه ؟ آرأیت مدی الاحکام الفثی لهذا البناء 
المدهش و الطریف و الممتع ؟ 


اِنْ هذه الصور الاستعاریه لا تنحصر جمالیتها فی تعبیرها المعجز عن الدلالات 
التی اشرنا الیها, بل تتجاوز ذلک الی (البناء الهندسی) لصیاغتها, البناء 
العماری الذی یترئب 


کل جزء منه علی الأخر, کل جزء منه یتسیّب عن آخر و یکون سبباً لآخره, 


آشرنا الیه من البناء العام للمقطع القرآنی الذی طرح مفهومی (اللعب و 
اللهو) عند المنحرفين, ثم نفیهما عن خلق السماء و الارض و ما بينهما, ثم 


ااطظا هفاضا ا تس اساغات الوری شیر 
بالتجه الذی 


۶ 


اوضحناه. 
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قال تعالی : «قالوا ءأنت فعلت هذا بآلهتنا یا ابراهیم * قال بل فعله کبیرهم 
هدا فساه‌هم ان انوا سصفمن * فرجعها الی افسفم ققالها اگم انم 
الظالمون * نم تُکسوا 


علی رووسهم لقد علمت ما هولاء ینطقون »(1 ) ۲ 


هذه لیات تتحدّث عن قوم |براهیم علیه السلام, حینما حطم آصنامهم, حیث 
قالوا له : (آآنت, فعلت هذا آلهتنا یا ابراهیم؟) حینثذ آجابهم (بل فا 
خطاً : و 1۳ بعترفوا ۱ ایا 1 ۳ ص تکفرنمم ظ 
قالوا ([تکم آنتم الظالمون). 


و لکن لابدٌ ان یجیبوا ابراهیم علیه السلام علی سواله, و لاد آن یقترن 
جوابهم بالخجل من تصرفاتهم, حیث انعکس ذلک علی سلوکهم الحرکی و 
القولی. و هو ما رسمه النص القرانی الکریم عبر الایه التالیه (ثم نکسوا 
علی روسهم : لقد علمت ما هولاء پنطقون). 


ما یعنینا من هذه الایه الکریمه هو : العنصر الصوری فیها, و نعنی به : 
(الرمز) القائل (ن نکسوا علی روسهم). و نحسبک علی معرفه کامله بأنَ 
انتکاس الرأس پرمز الی الخجل آو الخزی آو الهوان الذی تحسشُسه هوّلاء 
القوم من تصژفاتهم, آو بالأحری الهوان 


الخی تختضشوه و هم بباکتون. سوال. اب اهیم. علیه السلام. (فاسالوهم از 
کانوا ینطقون), اه 


علیه السلام بطاليهم بأن یسألوا الأصنام عن الشخص الذی هشمها. 


و بما ‏ هم علی وعي کامل بأَنْ هذه الأأصنام هی مجرّد آحجار لا تملک قوی 
(دراکیه, حینتز لابد آن یتحسسوا| بحر اجه الموقف؛ و آن پنکسو| رووسهم 
خجلاء و آن یعترفوا قائلین (لقد علمت ما هولاء لا بنطقون). المهم هو نکس 
الرووس بصفته رمزا نستهدف الاأن تحلیل دلالاته من الزاویه الفنیه. 


ان عکس. الزانن ستی حفل. انلن ااشته اعلام. و فمانه آلنکنین تحمل 
دلالات کثیره, ققد یکمن آلنکست ما تراغ الخخل اانحانی. کنا. آو 
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المومنین, فاثّه لیخجل تواضعاً. و قد ینس رآسه حياءً من العطاء الذی 
یقدمه لأحد المحتاجین, و هکذا.. و بالعکس, فان الخجل السلبی یستتلی 
عملیه نکس بدوره, الا ان 


القارق نها لکبیرد فالسخض الذی برع | به: بزبه فلا ۳ یضج: عکسه 


حینتذ فان 
الخل‌ضا بکتشت نع پملنیه. ید الفری ای منعه.من:ز قعر استه 


لذلک نجد آن الرمز هنا جاء فی کار (نکسوا علی, رژوسهم) و لم تقل 
(نکسوا رووسهم مثلاً حبث جعلها مبنیه للمجهول اوْلاًء و جعلها (نکسا) 
علی الر اس و لیتن: نکسا للراش, لان الفارق بین تکس الراین و التکس 
علی الراس من الوضوح بمکان. 

سکن ان تبین:هده الخفیفه,بوضوعز ادا هدر لک آن تزشم فین.مخیایی 
صوره حسیه لهوّلاء المنحرفین و هم یتحاورون مع |براهیم, نم ینکسون علی 
رووسهم. ان الصوره الرمزیه 1 تقول (نکسوا), و الضمیر هنا عائد الی 


الأشخاص و لیس الي, الرووس. ول لقال النص کشت رووسهم) بمعنی 
ان الانتکاینن جاء ۳ اه اشاره ال شمه تفه 


و لیس الی سمه جسمیه, و هذا کما لو قال مثلاً : لقد انتکس هولاء 
قد آصابهم الفشل فی هذا السلوک آو ذاک. 

و لکنک, تلاختظ فی,الان واه آن عملیه النکس+جاغعت صقه خسفیه: ایخار 
کیف ؟ 

النص یقول بآن هوّلاء قد نکسواء و لکن بأَیّه صوره؟ ائهم نکسوا علی 


رووسهم ای 1 النفسیه, و هی الاحساس بالخزی مثلاء جعلتهم 


اللکتش فقو تمیق مومسم و رن لین خر کم الراس المعرم 
عن حر که الانتکاس الداخلی لهم. 


و نحن اذا عرفنا بأنْ معنی النکس هو : جعل آسفل الشیء آعلاه, حینئذ فاِنْ 
انتکاستهم الداخلیه. و هی الاحساس بالخزی, جُعلت بنحو یتجانس مع 
انتکاسه الرانشسن نها خعلت علی الزاس: و الر اس ندفزه. منکن 0 
آللفتین زر تکهها ی مش سا فا اند خی الاتتکاس الداخلیه الحازخت. 


الخارجی هو تعبیر عن الداخل, تعبیر حرکی عن حاله وجدانیه. و الداخلی 
عفر عکن: آ معا سر کف خارحجیه. ۵جا کل واخد معا ادا باتیزه هم 
لاخر, عبر 
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الصوره الرمزیه المشار الیها. 


قال تعالی : «َوْمَ نطوی السماء کطی السجلٌ للکتپ کما بدأنا ول حَلْقِ 
تعیذه وَغدا علینا |ا کثا فاعلین »(21). 


تواجه هنا (تشییهاً) بنطوي علی طرافه مدهشة, فهو - کما تلحظ - لا یماثل 
کیرا من التشبیهات المألوفه فی القرآن, بل ینفرد بکونه یقارن بین طیٌ 
ای زیم نالعا اه سا سومان القران انیم و 
السماغ: ول لیتین ظیمار پل ها فل قولم فا زا انشیت السماء فکانت 
ورده کالدهان) و مثل قوله تعالی (|ذا السماء 


انفقطرت) و قوله تعالی (اذا السماء انشقت) و قوله تعالی (یوم تکون 
السماء کالمهل )... 


الخ. فهذه التشبیهات تتناول ما تشقّق السماء آو تفتتها (لی مواد کالدهن و 
المهل ونحوهما. و لکننا نجد هنا تشبیهاً (منفردا) له خصوصیته و طرافته 
التی لا عهد للقاری ۶ 


بها. 


تم تاه لصو من ها آلشسه ای ول ای ات اما سل 
الستل هن حوت یه للکتت ‏ ما هو الشخل ها هی آلکب ؟ 


هل آأنْ السجل هو الصحيفه, و الکتب هی الکتابه؟ هل آنْ السجل - کما 
ی تا ان لصا اوه 
کتب بنی آدم ؟ هل هو وعاء توضع الکتب فیه؟ 


هذه 1 یثیرها المعنیون بشوون التفسیر, هم یتفاوتون فی تحدید 
هده قابل للاستیحاء, و أنْ آهشیه الفن؛ و بخاضه, هه 
ترشحه بهذه الاحتمالات التی 


عون خی مم .هنم ااقرضیه. التی عماماجا و فتنع تضوایما فت: خلالن 
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تقالمه یی الق انیم ال ان اش ان وه ار ها اه وی آن 


محدده تتوضح ولا اس من تفه ال وت شام فست هد 


اِنْ کثیرا من المفسٌرین 99 الی آنْ اه من ذلک أَنْ خبر السماء 
2 1 کذلک السماء, 
کما پذهب آخرون الی آن المقصود هو ذهاب السماء لاغیر. و لکن : فی 
الحالشن ما غلاقه الکتب ونیا باهات المساة : مااهی:الاوجه المشتر که 
بتهما ی لمادا لاینخ آلفنه بالدهان.ه المهل.مثلاء کما ورد خلی کی تضوص 
قرانیه آخری؟ 


ان تا جلف هو ای اس امن فیوض ۵ تفن یر اس 7 
الا اه 


وفیما تکقلت نصوص آخری فی الحدیث عن هذا الجانب. بل ان النص 
القرانی» کون ِ صدد الحدیث عن هویه (السماء) دون غیرها من 
الظواهر, لذلک لم یقل : اِنْ الأرض آو غیرها (تطوی). بل خصْ السماء 
بذلک, ی 


الکونیه ذات البّعد الماژی آو الحشی. 


و لکن : ما هو هذا الستژ؟ هل لاأنْ السماء - دون غیرها - هی الموقع العلوی 
للقوی الالهیه؟ هل لأنْ المصائر البشریه تتحدّد من خلال مواقعها هناک؟ هل 
لان الخشان والمحاکمة و الغزض تحدد های ؟ 


ان الیقین العلمی لا یمتلکه آحد فی تحدید هذه المسائل بالنسبه الی ما 
فی(السماء) و ما فوقها. لذلک یظل البحتٌ عن السماء موسوماً بالغموض, 
و من نم فان (الطی) لهذا 


البحث یفرض ضرورته علی المتلقی, بحیث یترک ذلک. و یدعه فی ضمیر 
(الغیب ). 


لک لا خرال تظح الساول الاتی ۶ ماه آوجة الشه پیوهرظت السخل و 
بین طیْ السماء من خلال جهلنا - نحن البشر - حیال السماء و مصیرها فی 
النوه لا خد؟ 


فی. تضتار آن. (السجل مهم کان العقصون متفه لیتضفن عفانم 
(طیّ) لما هو ۱ ۱ 
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(کزت دا را را لکایت من عالطا فی ال یاهع 
التاظرن کدلیالشفاع ضیح اخا رها عایته غرم انا مرالاهه الفته لمذا 


ا لته سم 


بالط افه:خ التف هه بالقیاش الی غیرم من, الشبیهات, تتمیل.فی آن الکتاب 
بتجانس مع 

(الختر) مغ المعرفه. لته" هو المظیر الختی لندوین المعرفه. 

و بما آَنْ (خبر السماء و معرفتها) فی الیوم الاخر یظل (مجهولاً) لدی الناس, 


فحینئز فائه لیتجانس مع مجهولیّه الکتب التی یطویها السجل. الکتب بصفتها 
اذاخ لندوین المغرقه 


ها مها فیه المی رقم ها مدق آلستا یه فد فا 


الانیة, معرفه ما فیهاء معرفه من توجه اليه. معرفه. ما سیکون علیه 
مصیرها. کذلک السماء و خبرها وتطوی 

ر ر حتم الا راز التیت وا کهاه ستودعافی تین ااعیتی: 

آخیر | من المفکن الا یکون هدا الاستغلاض.ضانبا, الا آن الفف هادام مرسحا 
ایا فن شلتی مستوياهاء ختند فان الاهیه الجعجره لهدا القشبیه: 
تظل فارضه 

فا علیتها بالنحو الذی تقذم الحدیث عنه. 
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سوره الحح 


قال تعالی : یوم ترونها تذل کل مرضعه عّا آرضعت و تضع کل ذات 
حمل حملها و تری الناس سکاری و ما هم بسکاری و لک عذاب ال 


شدید»( 1 ). 


فی هذا النص, نلحظ ثلات صور, بعضها من الصور المباشره فی ظاهرها, و 
بعضها من الضون عیر الفباشر ده و هی صوره النشبیه بالسکاری, هآ گر 
الا یه اهها اه 


علا الضور الحعیفیه قمی صورم هل امعم ور جات ااحفل ای 
نضع حملها. 


۵ قیل آن تک عم الضیاخه الفبه لفته الضور شعت: ان نتذگر سیاقها 
الذی وردت هذه الصور من خلاله. السیاق - کما هو واضح لدیک - یتحدّث 
عن قیام الساعه و آهوالها. اثّه یتحدّث آوْلاً عن الصفه العامه للساعه 


فقو با ما شن ۶ عظیم نم بسا 
ویفصل هذا الشیء العظیم من [ ثُه یوم یجعل المرضعه ذاهله عمّا آرضعت, 
و یجعل الحامله مضط!ه الی وضع حملهاء و بجعل الناس و کا تهم شکاری و 
لیسوا بسکاری, اٍثما 

یأتی ذلک من کون العذاب شدیدا. 


و الأن نقف بک عند هذه الصور الثلاث, و نبداً بالحدیث عن الصوره القائله 
(یوم ترونها تذهل کل مرضعه عفا "ارضعت ). هذه الصوره و ما بعدها ابضا 
(و تضع کل ذات حمل حملها). یتردد المفشرون فی ادراجها حقيقية. فهذا 
نعتی آن ]ان یه غرن 


لخظه قیام الساغهء و لیس عن الساغه التی تعرض خلالها اعمال البشر. 
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و یه 2 اٍنْ النفخه عندما تبداً و توّذن بانتهاء الدنیا, عندها تضع کل 

ت حمل حملها و تذهل المرضعه عن ولدها, و یصبح الناس و کا هم 
ِِ الا انی تلاعظ ان هدا التخشیر سن. آلممکن الا یتجانسن مع فوله 
تعالی, کی تهایه التص رو کر 


عذای: الله: شخیدن کان فا هده الخدات: لا ان الا عقد آلفخانشه کما ۱ 
قصیر آمکانت انم دلگ ده المجاسه مت عفر الم صعه و الحا بل 


الرشنه لین ان الم فف :ها تلف عن العف الدیذت: 


اذن : اذا قلنا : أن المقصود من ذلک هو الساحه الدنیویه تضع کل ذات ت حمل 
حملها وتذهل, المرضعه عن رضیعها, فهذا مالا بتجانس مع قوله تعالی (و 
لکن عذاب اللّه شدید ), و اذا قلنا : ان المقصود هو الساحه الاخروبه, فهذ| 
ها( یعانی طبار الفی تفن ااتتخاص محطم-صا الوا هی 
فیها: فان : ما هه ما المعضود من ذلک حین لا 


یمکن آن نتصوّر مکاناً ثلاً تم هذه العملیات خلالها؟ 


لذلک فاِنْ الاتجاه التفسیری الاخرٍ الذی یقول : ان هاتین الصورتین 
(المرضعه والحامل) مجازیتان, أی آنْ النصٌ جعلهما صورتین تشبیهتین, قد 
حخذفت آداه التشبیه منهما؛ ای کت نحتمل نجن آنْ تکون هاتان الصورتان من 
الصور الفرضیه النی تفترض حدوت شی ۶ دون آن یتحقق فی الواقع. 


و ااعلکن تثیر سوالاً هو : ان ظاهر هاتین الصورتین لا پساعد علی هذا الاتجاه 
الفرضی لهما, بدلیل | ثه تعالی عندما رسم هاتین الصورتین, رسم الی 
جانبهما صوره ثالثه, هی «و تری الناس سکاری و ما هم بسکاری و لکن 
عذاب الله شدید». فهذه الصوره تتحذث بوضوح عن ان رویتک للناس 
سکاری لیس علی نحو الحقیقه, بل المجاز. لانْ النص نفسه یقول «و ما هم 
بسکاری». و حینئثذ |ذا کان المقصود من المرضع 


و الحامل معناهما الفرضی لأشار النص الیه کما آشار الی الصوره الثالثه ! 


و نجیبک علی هذا السوال قائلین : ان اشاره النصم القرآنی الی ان الناس 
لیسوابسکاری هی نفسها قرینه علی مجازیه هاتین الصورتین, فبقرینه | تهم 


لیسوا بسکاری علی الحقیقه, کذلک لیست المرضعه و الحامله تذهل و تضع 
علی الحقیقه. لکن ینبغی آن 
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نتحفظ فی مثل هذا التفسیر آیضا, حیث لا نملک یقیناً نا بصجّه التفسیرات 
الیه. 


و خینتر ما هو التفسیر الاشد لضوقا بحفاتق الفن ؟ 

فی تصوّرناء أَنّ الاتجاه الصائب هو آن تقتنع بامکانیه أَقٌ واحد من هذین 
التفسیرین مادام العلم بما هو أَصعٌ ینحصر عند اللّه تعالی و عند من آودع 
تعالی معرفه دلیر. اج تمعض م غلیه الشلام: 


لنقف مع الاحتمال الأوّل الذاهب الی أَنْ هاتین الصورتین حقیقتین تحدثان 
لاه الا مان که الط فی ی و ان تفیل اس 


مقذماتها سوف تجعل 

الجمیع ذاهلین من الواقعه. و تجد ان انتخاب النصْ لهاتین الصورتین 
(المرضع و الحامل) 

ینطوی علی مهقه فثّیه ذات امتاع ملفت للنظر, حتّی لکآنهما لا تختلفان عن 
الصور المجازبه. 


لماذا؟ لا یک تلحظ آأنْ (المرضع) لتحرص علی رضیعها آَشدٌ الحرص بحیث 
یشغلها عن ساثئر ما یجری حولها, نظرا لما نعرفه جمیعاً من آَنّ (الدافع اٍلی 
الأمومه و البنقه) هما آشدٌ الدوافع الحاحاً فی ترکیبه البشر, و لذلک جاء 
الانتخاب لهذه الصوره المعبُره عن أشْ؛ٌ الدوافع الحاحاء متجانسة تماماً مع 
ما يستهدفه النصْ من الوصف للهول آو الشدائد. بحیث نّ المرضعه التی 
ات 


و الأأمر کذلک, بالنسبه الی الحامل التی تضع حملها. فأنت تلاحظ آن النصم 
قد انتخب (العنصر النسائی) لتجسید الهول الذی بصاحب قیام الساعه, 
سواء کان ذلک فی صوره المرضعه النی حدثنای عنها ام فی صوره 
(الحامل ) التی نحتک عنها الان. 


ان الحامل لتحرص کل الحرص علی جنینها, بنفس الدافع الذی آّشرنا الیه, 
ادلی تحعظ کتیرا حیال ها سکن آزپستب لها الرسعاط. و ادا آخذا تنطظر 
الاعتبار أَنْ الاسقاط 


لا قختق لا فن: الحالات:غین الطبعع و ان الحمل سیعی آن نقطع مرحاته 
المقذره له, 


حینثذ عندما تضع الحامل ولدها لغیر وقته, آی قبل اتمام المثه له, فهذا 


الهول الذی یصیبها بحیث تضع حملها قبل الأوان. 
ص :400 


و تثجه الی القول الاخر من التفسیر فنقول : ان ذهابنا القائل بأنْ هاتین 
الصورتین الفرضیتین, لا 1 فیهخبت بحکن القول ۶ ان اهوال السا که 
من الشته بحیت دا فرض بان کات التساء مرضعات او خوامل: حیتر 
تذهل المرضعه عن ولدها, , و تضع الحامله ولدها. 


و هذا یشبه سائر الصور الفرضیه التی تقول مثلاً «لو آنزلنا هذا القرآن علی 
جبل لرآیته خاشعاً متصدعا... الخ»(1) حیث ان النصٌ قد افترض نزول 
اس اد و 
تژوله علية., کدلی: الفرضعه ق الحاهل: 


لو قدر آن تشاهدا هول الساعه لذهلت المرضعه, و وضعت الحامل. 
لکن * شیغی آن تشیر الی آن الاتجاه التخسیری الازل اکتر فلا 


بقی آن نحدثک عن الصوره الثالثه «و تری الناس سکاری و ما هم بسکاری 
و لکن عذاب الله شدید». 


هذه الصوره الفثیه تنطوی علی نمط خاصٌ من التشبیه الذی لا یعتمد آداه 
التشبیه المعروفه من نحو (الکاف, کأن, مثل). بل یعتمد العباره المباشره 
النتی شیر الی. ۱ ما فی ضدد التتببه: ا 0 
سکاری) قالها علي نحو المجاز. دون آن یفجانا بعد ذلک با تهم لیسوا 
بسکاری. فوضعنا آمام الاستهاره آوْلاء ثم نفاها عثا و قال : بأْنّ المسأله لا 
استعاره فیها, و لک عذاب الله: فتدری: و لذلک تری الناس و کا هم 


سکاری. 

هار شفی ان تفت خظرک ال ها آلنخه خن اسالیت. الفت. آلمدهشن 
الممتع, فاذا کان 

الهدف من التشبیه آو الاستعاره و نحوها هو : تعمیق المعرفه و تو 


۱ 
یستخدم نحو من التعبیر الذی 


یحقّق الهدف المذکور. فاٍذا قال النصٌ «و تری الناس سکاری» مکتفیا 
بذلک, فان السامع 


شتا شا ای شک تاه الول او فا لت ها هم 
بسکاری و لکن عذاب اللّه شدید) فاِنْ السامع سیتضاعف احساسه بهذا 
الشعتی: لالان الاستخارم.(۱ 
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تحقق له هذه المضاعفه, پل لا تدای لته - قد لفت نظره مباشره الی 
السکر هو من الهول. 


و توت سحتن تعطان من تاره التبا الفی. + التط لماش و هو 
التعتر الخفتفی: و اتمظ غیر الا شرد و هو لاسما روز فنکون سید ایام 
تفط نات هن آلتغبیر 


هو التعبیر الذی یجمع بین المجاز و بین الحقیقه, بین التعبیر الصوری و پپن 
التعبیر المباشر, حیت ان لکل .اسلوتب آترخ ۱ حسب 1 
الشتیای: قجینا بتطلب, تقبیرا 


مباشرا, و حیناً تعبیرا مصوّرا, و حیناً تعبیرا جامعاً بینهما, لأنْ طبیعه الهول و 
شذته تتطلب مضاعفه الموقف الذی یجمع بین هذین الا شوت بالنحو 


الذی آوضحناه. 

قال تعالی : «و من الناس من یّجادل في اللّه بغیر علّم و لا هٌدی و لا کتاب 

فتیر ۴ تامی ططفه یل عن سبیل اه له فی الدنیا خزي و نذیقه یوم 

القیامه عذاب الحریو ۲ ذلک بما قدذمت یدای و ان الله لیس بظلام 
للعبید »(1 ) 


تلاحظ فی هذا النص مجموعةٌ من الصور الاستعاریه و الرمزیه,. و من هذه 
الصور : صوره «الکتاب المنیر». و هی استعاره. و منها : صوره «ثانی 
عطفه», و هی رمز, و منها : 


صوره «نذیقه یوم القيامه عذاب الحریق » و هی استعاره, نم صوره 
«قدمت پداک», و هی صوره رمزبه. 


اکن ۶ تخن ان افاص ارنق ضفن تست مها فان ای لامرن و اشان 
ٍلی الرمز. و المطلوب هو تحلیلٍ هذه الصور و ملاحظه سماتها الجمالیه. 
لکن قبل ذلک, تیفی. آن. تلظ | و( السیاق الذی وردت فیه هذه الصور, 
فنقول : 


ان النصْ یتحدّث عن فریق من المنحرفین ممّن ینطلق من نزعه مَرَضيو, 
هی «المجادله » و العناد. 5 کل غ وان الخعاد له بفیر قلم هی تغتیر کر 
الالتواء النفسی, 


بالدونیه, و ما 
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یستتبع ذلک من الصراعات التی تبحث لها عن منفذ الی الخارج, فتلتجیء 


حینتئز الی آحد 
آشکال التعبیر عن المرض, آلا و هو الجدال بغیر علم. 


ان النص یتناول هذا النمط من الناس و یقدژر بأن هوّلاء یجادلون فی اللّه 
بغیر علم ولا هدی و لا کتاب منیر, ک بخیننا عن احد العظاهر الخشمیبه آلقی 


تعکس وضع هوّلاء, 


و هو (ثنی العطف) حیث یعیبر هذا الثنی عن شده الصراعات الداخلیه, 
بحبت عکش غلن ماهر خارجن هو الطریقة فی القعامل عم لا خرین: آلا و 
هش الق یراع الترعه الاسما تیه لد 


و یقول النص عن آسئله هولاء المرضی بان اللّه تعالی یخزیهم فی الحیاه 
ت ویدیقهم عذاب الحریق فی الاخر موکداً بأنُ هذا| الجز |ء هو نتیجه لما 


هذا هو السیاق الفکری الذی_وردت فیه الصور الاستعاریه و الرمزیه. حیث 
نبداً لأن بمحاوله دراستها فثیاء و نبداً اولاً بالحدیث عن الاستعاره القائله (و 


من الناس من یجادل فی اللّه بغیر علم و لا هديٌ و لا کتاب منیر) 


الاستعاره هنا هی قوله تعالی (و لا کتاب منیر) آی آنْ المتحرف یجادل.فی 
اللْه تعالی بلا کتاب (ینیر) له سبل المجادله. مضافاً الی أ که یجادل بغیر علم 
وا هی شا ان النض عمامیو ها علی. الاسصاره: قا نها سیم فی: 
تعمیق و توضیم الدلاله التی یستهدفها. و لکنک تلاحظ أث النص قد ذکر قبل 


رو ی اه تال سیخ سای تب اه 


العظلویع :اه آن: کیت اقلا غلن. العبارات: النلات: آلتن. عضت فن»فکره 
واحدو, ونحن طالما کزّرنا بان القرآن الکریم لا یستخدم الألفاظ المترادفه, 
کما هو طابع النصوص العادیه, بل یدق فی تعبیره علی نحو اعجازی, بحیث 
تک کل, عباره علی دلاله خاطه ععمیزه غلی العباره الاحری: لدلک .فان 
تکرام ارات التات» الخدال نهر علم الصدال نو هدیا رالخدالن 


ی و - فی 


2 
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المجادله بفیر علم و المجادله بغفیر هدي, و افتراقهما عن المجادله بغیر 
کتا نیر ! 
ب منیر ! 


و نجن اذ نتوقع اثاره مثل هذه الاسئلة: فلأنْ الاستعاره التی نحدذئک عنها 
فتظلب فطل هدا الطرح الامتعاره خن عن «الکتات: الخفر #. آق. آ وا 
تخلع طابع (الاناره) علی الکتاب. و حینثذ هل ثمّه علاقه بین الاناره و بین 
القدی من العلی افلل ها هیال ارس هنن الا .هی حانت. و 


المنیر من جانب آخر؟ 


ان العلم هو مطلق المعرفه: کما لو افترضنا معرفة آخد الاشخاض بجمیع 
المبادی ء التی تتضمنها الشریعه الاسلامیه, و بجمیع المبادی ء التی تتضهنها 
سائر الشزانم. فادا نفی النض الاسلامی عن المحاذلین, فی:الله قعالی کل 
علم, فهذا یعنی : هم غیر مطلعین علی المبادی ء التی یجادلون فیها. لکن 
* دا اصضاف لدلک | هم یجادلون بغیر هدی حینتئز فان الهدی یتضمن دلالةٌ 
ای یر الم ای بل المعرفه الخاضه التی تستقیها من وعی خاض 
تفص مور التت تملییا علنه الععل: فالعلم قی‌ها بعراو تسین ها و آذا 
الهدی فهو ما یعیه بعقله, و آحدهما غیر ال خر. 


و ما «الکتاب المنیر» فمسأله ثالثه هی المعرفه الاستثنائیه الخاّه التی 
پستفییا مه اخم‌شايم المعرقم کمالو کان فو‌رسلی کیایت خاضت تض تن 
اشاره الی الموضوع الذی 


ادن فش هرا تیان ارم الفاله ولا کنات فتیر) لها لاله 
ی 


اک الصا رام اوه 


و ما نعنزم تنوضیحه الاان هو دراسه هذه الاستعاره. من حیت دلالتها الخاضه 
التی آشرنا الیها. آی» آ لها تتحاث عن آأقل ما یمکن آن بطلع علیه المجادل 
فی اللّه تعالی, 


حیت بفتقده هوّلاء المنحرفون, و من تنم مْ یسقط جدالهم آساتا ماداموا لا 


هلک ی اتغرفه الاستانيه العام. اه اساة انی. سیص ای 
بفشر صغیه الحدال. ار کرف تفت 


آتهارنه منل ‏ هذه الدلاله؟ اد رت استعانها , خلال خاغ ایغ (الار) 


تالتگمضن ان ساره وکا ماظه مها لوف زا ما هی 
۳ 
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آسرار فثیه ممتعه ذاتِ صله - کما قلنا - بما سبقها من الصور المباشره و 
غیر المباشره 
(العلم ) و (الهدی). اِنْ کل شیء ینطوی علی المعرفه یتناسب معه (النور) 


توقای کات انش یا مت وی اف خر قات اتتات زو 
علیه یوْدٌی الی العلم. 


و هذا فیما یتصل بمطلق الاستعاره, ما فیما بْصل پموضوعنا, فالملاحظ آَّ 
النصٌ هو فی صدد مجادله المنحرفین لمبادی ۶ اللّه تعالی,. حیث یجادلون 
قیها دهن آن. که .اما پسمه ام الفعادلهر دون آن کون هم عم او 
عقل یسمح لهم بذلک, و من نم دون 


آن یکون لهم مصدر بستندون الیه فی مجادلاتهم. 


هذا المصدر عبر النصّ القرآنی الکریم عنه ولا بکتاب منیر, آی : لم یکن 
لدیهم ای مصدر آخر ینیر لهم طریق المعرفه التی تسمح لهم بالمجادله. و 
هذا بعنی خفی تایه | امطاف:*۱ هم متغلعون تماما لا بملکون ابشط میادی 
ء المعرفه التی تسمح بالمجادله. 


وهکذا یکون النضد قد آلعاهم من الحشساب تماما من.خلال الاشتغاره الفشار 
الیها. 


شاد ام لاتم ما لا زر الفی ع آق ارت ار ال و 
الفخاذلین فی الله عالی لا بملکون ععر فد سته: لجم بالعتادنم. حه ال 
صوره رمزیه بستکمل بها 


9 ارف ظفل کف یا تسین انا اند علی 


دما تلحطه فین الضویخ التن تلبت مباشرن الضورم الشانقه:.و الضوزه 
الخفی ست: الضمرم ال مرند الفاناه غ‌سانل فی الله ند علم و لا 
هدي و لا کتاب منیر «ثانی 


قصافه انعر سین اللت»: 


هذه الصوره ذات امتاع مدهش من الزوایه الفنیه, سواء کان ذلک من حیت 
لیا الیش او ی عبت ایا اضف ایا تم یس 
استفل شهار بمکنک: النظر لیا 


من خلال کونها صوره رمزیه, و لیست استعاریه کسابقتها لماذا؟ هذا ما 
ینطوی علیه ۳ 


الفِنْ العظیم, شا متماه عن ساهها و مرتبطه بها فی ان ذاته, انها 
مستقله لا ها تتحدث عن سلوک خارجی ذی مظهر حرکی هو ثنی العطف, 
و لأٌ ها آیضا تتحداث عن سلوک نفسی هو محاوله اضلالها الناس عن سبیل 
اللّه تعال زنط پالسایف ای 
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تالضورن الناقه. القاناه قه هن ناس خن نیقی الله معیز بلج فلا 


منیر ». مرتبطه بهذه الصوره من حیت کونها نتیجةٌ للمقذمه السابقه, من 
حیث کونها صوره 


ت مظهر حرکی و نفسی له علاقه بالمظهر العلمی الذی نفاه النص 
۷ فما داموا لا یملکون علما, حینتّز فیسلکون طراثق 
خاضه فی تعاملهم مع مبادی ء الله تعالی, ماذا یصنعون ؟ انهم (یثنون 
اعظافهم ) (لیضلوا عن سبیل الله ): فنتی. الخطفت - کما سنحدئک عنه مفظلاً 
ان شاء الله - تعبیرٌ حرکی عن فراغهم العلمی. عن فراغهم الداخلی, کما 
ان محاوله اضلالهم الناس عن سبیل الله تغالی هو تعبیر عن فراغوم 


الق کون مفت ] بالمظر الک کی لفاوا هتا.ها تحرنی عه. 


قال تعالی : «و من الناس من یَعبُداللّه علی حرف فان آصابه خیرٌ اطمنْ به 
و ان اه فتنه انقلب علی وجهه خسر الدنیا و الاخره ذلک هو الخسران 
المبین »(1 ). 


تواجهک فی هذه الاأیه الکریمه جمله من الصور الفتثّیه, ها تتحدّث عن فته 
من 


ضعاف الایمان مقن بیدون الاه تعالی بقدر ما بصیبهم مین الخیر الدنیوی, 
فاوا اضاننمم شدذه دنیویه - کفقدان الأموال مثلا 1 عن ایمانهم. 
اه بذلک دنیاهم و آخراهم. 


هذه الدلاله الفکریه قد رسمها النص القرآنی الکریم من خلال التوکو علی 
ااضعری الاتتعاربه ج الزمر خاکسها فنیدا من العمال ه الاضاع. 


اآذن : لنقف عند هذه العناصر الصوریه, ۵ تیذا دلگ بالخدیت: غن الضوره 
الاولی. (وهن آلنانتن .مره یعبدالله علی حرف) الحرف هو : الطرف من 
الشیء. و المهم هو ملاحظه الدلاله الاستعاریه لهذا الحرف آو الطرف, 
۱ ان فن.شعه للم عالی: بغور ها خر مق 
التقع الدتیوی: بعتق. : آن هدا السلوک هو (داتی) و لیشت (موضوعیا) 


من الطبیعی, ار آنه‌ممارسه نها الانسان لاب آن وی قلی فاکده فا 
ِ ۱ 
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الفطری القائل بان الانسان یبحث عن الامتاع و بتجتب الاألم. بید أَنْ الامتاع 
هو علی 


نمطین : آحدهما هو الامتاع المطلق, و الأخر هو : الامتاع المقیّد. و آشا 


فلا مکنک ارغ تتملی مف ماه التخاهو التساع و الععار الخ‌ها شام 


لذلک لا مناص من التقید بمبادی خاضه تحجز الانسان من البحت عن 
الاشباعات المطلقه. فاذا لم تقید نفسک بهذه المبادی ء حینثذِ تصبح شاذً 
دون 2 فاذا نقلنا هذه الحقیقه الی الأشخاص الذین ‏ یعیدون اللّه 
تعالی بقدر ما بتحقق اف فره. الاشاع ندر ی.علی. الفوورسان افله ۱3 
الاشباع (ذاتیه ) شاژه لا مشروعبه لهاء و لذلک لا مناص 


فر اف آم لماوع ال یفی الال اف ها 


بضاف الی ذلک, ی الاشیاع لا بنحصر فی الحاجات المادّبه, بل یتجاوز اٍلی 
الاشباع العقلی, فالقیم الأخلاقیه و الفکریه و نحوها تعذ آمثله حیّه للاشباع 
العقلی, بل ان الاشباع العقلی هو آشذ الحاحاً و فاعلیه من الاشباع المادی, 
فلو قوم لی أجذ الاشخاض 


ما تحتاجه مادُیا کالمال آو الطعام, و لکثه قرن ذلک باهانتک و شتمک مثلا 


حینتز فانت 


المال, حفاظاً علی کرامتک, و هذا هو الاشباع العقلی و النفسی, کما هو 
واضح. 


ان ۶ ها تم خوضیخه: هام آن. الباحتین عن. الاشباعی عندها بعندون الله 
تعالیقورعا بح لیم مت ااساعات دای ناسون سل وکا شا 
لا ره قیه و الم فممااحظه الاستعایم ال اتخها ال لعسی: 
هذه الحقيقه, و هی العباده علی حرف. 


و السةال هو : ما هی الأهمیه لهذه الاستعاره؟ ان النصٌ قد انتخب ظاهره 
(الحرف) - و هو طرف الشیء - لیجشد بها مفهوم الاشباع غیر المشروع, 


الاشباع الذاتی, الاشباع التافه. 


فطرف الشیء یعنی جانبه الذی لا آهمیه فیه, کما لو تمشکت مثلاً بطرف 
احد جوانب الاشباع التی تعتزم الافاده منها, حینئذ فاِنْ التمشٌک بجانب منه 
لا یحقق هدفک. 


بل لابذً من التمسک بکل آطرافه, التمشک بالخیر الدنیو5 وحده هو تمشک 
باحد جوانب 


العف یی تم آدلک قان الشخضه الک هی ال مسا 
۹ 
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اوه وا لش ار العاسخس فت لاه 


ات سید آن‌سیفوی خ ان هن یداه فو: احان الکیر الما 
پتمشکی ناحتد جوانب الاشباع, و هذا لیس فی صالحه, و لذلک عند ما ۳ 
الشدّه الدنیویه, سوف یتخلی عن العباده لله تعالی, و ان اس 
للدنیا و الخره آیضاء ما الدنیا, 


فلا ها محفوفه بالشدائد. و لذلک یخسرها مثل هذا الشخص, و آمّا الأخری؛ 
کشت ها ایض لا ای مادم الله ال ند مسافچنه شاه 
الدنیا. 


و هکذا نجد, أَنْ الاستعاره القائله «و من الناس من یعبداللّه علی حرفی» 
جاءت لتجشٌد مفهوم الخساره الدنیویه و الأخرویه, حیثِ آشارت الي ذلک 
من خلال تعقیبها علی اختله هو لاء (فانْ اد خیر اطماّنْ به, و ان آصابته 
فتنه انقلب علی وجهه. خسر 


ا تال خر لکش ال ات ال 


و ان نجد أَنّ اشاره النصّ الی آَنّ من یعبد اللّه تعالی علی حرف, پخسر 
الدنیا والاخره, قد اقترنت بصوره فثیه هی قوله تعالی «انقلب علی وجهه», 
هذه الصوره هی 

صوره (رمزیه) کما تلحظ. و قد صاغها النصْ لیجشد بها رد الفعل الذی 
یصدر عنه الأشخاص عندما تصیبهم شدائد الحیاه؛ و تحاوت عن عباده الله 
تعالی. ائهم ماداموا یعبدون اللّه تعالی بقدر ما یصیبهم من الخیر الدنیوی, 
حینتز |ذا لم یصبهم هذا الخیر, 


سوف یتخلون عن عباده اللّه تعالی. 

ها التخلی عی اوه الله غعالن قو عشده: ان القرانی. آلکیم یر 
صوره رمزیه هی قوله تعالی (انقلب علی, وجهه). و المطلوب هو ملاحظه 
هذا الرمز و مدی تجسیده لمفهوم التخللی عن عباده اللّه تعالی و ما 


اٍذن : لنتحذث مفضلاً عن السمات الفثیه لهذا الرمز ؟ 


من الالفاظ الی ما هو غیر محدود من الدلالات. و اذا کان الامر کذلک. فان 
الرمز القائل 

«انقلب علی وجهه» یتضمن الاشاره الی دلالاتِ متنوعه غیر محدوده. 

تری : ما هی هذه الدلالات غیر المحدوده؟ 
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لنلحظ ولا عناصر هذا الرمز «الانقلاب علی الوجه». 


ِنْ «الانقلاب علی الوجه» یتداعی بأذهاننا الی رمز آخر فی القرآن الکریم 
هو «انقلاب الشخص علی عقبه». و قد سبق آن تحدثنا عن هذا الرمز (فی 


مواقع متقدمه), بید 

آن ما تعنزم. لفت نظر ک الیه هو ان لاخظ بان التض القرآنی فد انستخدم 
مثل هذا الرمز 

لیشیر به الی الارتداد عن الدین. و هو مشابه للرمز القائل (انقلب علی 
وجهه ), حیث ان 

الانقلاب علی الوجه یرمز آنضا الی الارتداد. و لکنْ السوال هو : لماذا 
ااقرا نی (انقلاب الشخص قلین بعقبه ) فی موارد خاضه, و استخدم انقلاب 


الشخص علی وجهه في موارد آخری کالمورد الذی نحن فی صدد الحدیث 
غته:؟ آن های لس | با وراء 


دلک خی مکنک ان الفار سین ال المفعکت و لتضوضن ااعادزت: 


ان من یرتذ علی العقب یجسد مطلق الارتداد عن الشیء. کمن يرتد عن 
الحق مثلا. 


9 غلین اه فشاوال فا ی فا رشان تلهم از برع 


عقبه یترک نظره و سیره |لی الأمام لینجه الی الخلف, و هذا ما یتساوق مع 
من یترک الحقٌ و یرجع الی الباطل, و یترک الأمام و یتئجه الی الخلف. و 
الانقلاب علي الوجه, یحمل دلاله آخری, اه لم پرتا الی الخلف بل یسقط 
فعام کلوت الاو بسقط وجهه کلم 7 


و الأآن لنر الفارق بین من يرتدٌ عن الحقّ و بین من یتعامل مع الحقّ بقدر ما 


یجژه الیه 


من النفع. فیتشبت به فی حاله الرخاء, و بترکه فی حاله الشذه, مثل هذا 
الشخص - کما ۲ ۱ ۲ 


تلحظ - لیختلف تماما عن الشخص الذی یتخلی عن الحق مطلقاً بحیث 
یتناسب تخلیه عن ذلک مع رجعته الی الوراء. 


یا الذی یتعامل مع الحقّ بقدر ما یجژه من المنفعه, حینثذز نجده, فی حاله 
8 المنفعه آو الخساره الماذیه, پصاب بخیبه ال و یفقد صوابه بحیتث 
تشر قی مه زد 


نظر وم فنع ای فحیه. هقی آن ات الق رات انعر نها رن 
آمثله, هذا الشخص الذی یعبداللّه تعالی علی حرف, یخلع علیه طابع 
الظماست ادا آسانه آلخ فان 


اضانه‌ خن اطای مهار متام یه یی ها لها لش ‌طانها سضا ی للظفا زین 
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علی الوجه). 


فالانقلاب - اٍذن - هو رد فعل سلبی حیال الشده. ۵ االانفه ی ففل 
ایخایی یال آلخین هدانت: فری. ان التض ام یف نا رد اامعل من یت 
الحاله الداخلیه, بل من حیت 


مالیا 
فان الصدمه النفسیه التی یتعژض لها - فی حاله خسارته - تترک آثارها 
الشدیده علی تصرژّفاته بحیث یتعثر فی خطاه العقلیه و النفسیه, و ینعکس 
دلی: غلن عفترم نذا 


آو لِتَفْل : اِنّ الرمز (الانقلاب علی الوجه) هو ا|شاره للانقلاب علی ۳ 
الاستواء التفشی لذی الشخض اه خط الق ازن النفسی آم. الاطمقان الذع 
ذکره النص. فهذه القرینه 


ب الاظمتان کش ما یضاره وه هه التم ن او الاتشطان الشنتی: فنما 
یفسشّر لنا هذا 


جانبا من السة الفتی لانقخاب الرفز المدکور بالنجه الذی آوضخناه. 


قال تعالی ۱ 
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ساسا حدثنای عن الصوره الاستعاریه و الرمزیه في الأابه الکریمه «و من 
الناس من بعبدالله علی حرف, فان آ شاه خیر اطمان به و ان اراد فتنه 
انقلب علی وجهه». حیث 


اخضا لی: ضورتی, : الفاده غخلی الخدف: هه ها قزر تب غلیها من الاتقلاب 
علی الوجه. 


آقّا الآن, فنحدنک عن صورتین تمثیلتین وردتا فی هذا المقطع القرانی 
الکریم. حیث تجد آنْ النصْ عقّب علی هولاء الذین یعبدون اللّه من آجل 
المنفعه الدنیویه, ویتخلون عن عبادته فی حالات الشدائد و یخسرون بذلک 
دنیاهم و آخراهم, بل بیدعون «لمن ضزه ارت من نفعه », نم عقب ثانيةٌ 
علی هدا الط مق الضفنهد آلو کی مه تم عالی 


«لبنس المولی و لبثس العشیر». 
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لالخ و12 


و لو دققت النظر فی هاتین الصورتین, لوجدتهما من الصور الطریفه التی 
تنتخب: مرن عخارت: الناس: ها هو ندید الالفهن.:ه 9 هو شدید اللصوق 


بتجاربهم, ائهما صوره (المولی) 
ای التاضرهه ضوره (العشیر) ای:: المعاشر اه المخالط او الضاحب: 


و لعلک تتحسُس بمدی جمالیه هاتین الصورتین, عندما تواجه اقترانهما 
بالصیغتین المعروفتین فی مجالٍ المدح و الم - آی_ : نعم وئس - حیت 
انتخب النص هنا صیغه (الذمٌ) ثم عندما تواجه عنصراً فثیاً ال هو التکر ار 
حیث کر هذه الصیغه (بس), کما تواجه عنصرآ فثیاً رابعاً هو (التوکید) حیث 
فرن: الصیقد المد کهره بالاد اج الا کیدبه (اللام ففالتغالی (لیتس المهو‌لی ده 
لبئس العشیر). 


اذن : نحن ان مام صورتین تمثیلتین تتضمنان مجموعه من العناصر الفثیه 
التی 


تتآزر لتقدّم ما هو شدید الاثاره و الطرافه من الصور. 


الصورتان - کما تلحظ - هما (تمئیلیتان). و (الصوره التمثیلیه) - کما حدثناک 
ی 


کالتشبیه و الاستعاره و الرمز... الخ. حیث ان لکل واحده منها مهمتها 
الذی وردت و الطورخ ی 


اک اذا آعدت النظر من جدید, لحظت بان الموقف آأو السیاق هنا, یتحدذث 
عن عباده الوثن؛ و بتحدّث عن عباده قوم کانوا یعبدون الله کلف حرف ای 
بقدر ما تجزه العباده علیهم من المنفعه الدنیویه, و ان هوّلاء, حینما تصيبهم 
الفتنه آو الشذه تخاون عن عباده اللّه تعالی. 


سیاق النصٌ الذی وردت فیه الصورتان التمثیلیتان (لبس المولی و لبئس 
العشیر) حیت تجد ان النصْ یستهدف من, وراء ذلک آن یکشف مدی 
الانحطاط الذهنی لأمثله هولاء الناس, حیث أ تهم بتعاملون مع اللّه تعالی 
بقدر ما یجدون من المنفعه الدنیویه, فا ذا اصا نون خیر عبدوا الله عزوجل, ۰ و 


ٍن آصابتهم فتنه انقلبوا.... و لکثهم بالنسبه الی عباده الأصنام, نجدهم لا 
یمارسون هذا السلوک, بل العکس من ذلک دون آن یشعروا. 
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اتهم یعبدون الصنم, و الصنم لا ضرر فیه و لا نفع, فکیف - اذن - یعبدون ما 
لا ضرر فیه و لا نفع بالنسبه الی الصنم. فی حین ائهم یعبدون الله تعالی فی 
هخا فصو 


هی حاله المنفعه؟ لماذا لا بطبقون هذا المبداً المنحرف فی مجال عبادتهم 
الوثنیه ؟ هذا 


واحد. یضاف الی ذلک, ان الحاله هنا عکسیه, فالصنم یسیب لهم الضرر 


اذن, کم هی شدیده حالتهم الانحطاطیه هذه؟ و لذلک عقب علیهم النص 
القدانف الکریم قائلا عن مثل هده العباده و الوثن الذی بعبدونه با له لبئس 
المولی و لبئس العشیر. 


فالمولی و العشیر هما اللذان خلع علیهما النصٌ طابعاً تمثیلیاً من الذمٌ. من 


(یس) لیوصُح مدی التخلف الذهنیخ لهولاء المنحرفین. 


لکن . ی الیه, هو آن الصوره (التمنیلیه ) التی انتخبها 
1 آی أ ها تعرف وتجشد: 


2( ها - آی الصوره التمثیلیه با 
ها ها تحصنی ار انار اه 


ان هدف النص هو آن یعرف بأنُ ما یعیده هو لاء الوثنیون, بدلا من عباده الله 
تعالی وحده, هو المولی البائس ۳ العشیر البائس. لماذا؟ ۲ نه لا یجز منفعه 
الخای لاله المع نی دادم لاه بعالی: کانوا ساملون 


والان:* دا غرفنا الش الفتی لانتخات الضور التتلبه هناء بچدر بنا ختد آن 
خی عم نها الخه ما وی علبه من عاضر الطرافه و ارم و 
الجمال. 





ان افیه :هنم الضوره: سمل فی کوتها فد اشخیت (رالفولی) و الفتتیش 
لتخنستد بشما ففقمم (العیاده النیبه اه اتفاع فاعلها القی تعتم الوشتیون 
وجودها. ان العلاقه 

الاجتماعیه بین الفردین, و بین الفرد و آحد الأأطراف الاجتماعیه کالدوله مثلا, 
او بین 

الفرد و الظزی الفینی: کالستماع مقلا. آفشساتر الاظطر اف المعتهبة التی بخه 
الیها الفرد. 

هذه العلاقه یمکن تصورهاء فی ضوء المفهوم الاجتماعی للعلاقات. ذات 
جانبین : 
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ماذی و معنوی, و لکنها فی الحالات جمیعا ذ ت معطی نفسی, لأْنْ الجانب 
المعنوی یحقق اشباعاً للحاجه الی ما ِ علیه مصطلح (الانتماء 
الاجتماعی), نظراً لترکیبه الانسان القائمه علی حب الاجتماع, کما آنْ 
الجانب المادی لا مناص من اشباعه نظراً 


تحاعات الاتسان الی العذاعو السگم::: |[ 


من جانب آخر, فاِنّ العلاقه المذکوره تنشطر الی قسمین حاجه الانسان 
الی من یفوقه فاعلیه, کحاجه الطفل مثلاً الی من یلی آمره, و حاجه 
الاتسان مظلفا الی. ترزشید سل که. و. هناگ حاخه اخری تقوم لیشن: غلی 
فوقیه الطرف الاخر, بل الی تکافه فی 


المشاعر و الأأحاسیس, تا قیاع ار ال وا دوه 
دلک عم اشکال‌ها بستی بت( الجماعه الا لیب فی اللغه الاجتماعيم. 


ان ها شفکد علیه فی هذا الضدده ان التضة القرانی الکزشن قد آنشت 
صورتی (آلمولی) و (العشیر) لیجسّد بهما (الحاجه آلبشریه) ٍلی من یفوقها 
و یتکافاً معها, آی : الحاجه اٍلی الترشید من توجّه و رعایه و نحوهاء ثم 
الحاجه الی الانتماء الاجتماعی کالصداقه مثلاً آو الأقارب آو الأسره کما قلنا. 


اِنْ المولی فی قوله تعالی (لبّس المولی) تمثّل الحاجه الأولی, و ان 
العشیر فی قوله تعالی (لبنس العشیر) تمثل الحاجه الثانیه. 


و فی ضوء هذه الحقیقه یمکنک ان تتبین مدی اهمیه هأتین الصورتین 


التمثیلتین (لبتّس المولی و لبِتّس العشیر). 


و ی نت 
قه. 


و الأن : یمکنک آن تربط بین هاتین الصورتین و بین سلوک الوثنیین الذین 
یتخذون من دون الله تعالی ما لا ینفعهم بل ما یضژهم کیف ذلک؟ 


ِنْ الحاجه الاأولی آی : حاجه الانسان اٍلی المولی, اٍلی المرشد, الی الناصر, 
فده الخاخه لا خی انسیا ال ادا لا اضر سل ما وا 
خاع نف کف 


یتخذه الأغبیاء مولی لهم ؟ و کذلک الحاجه الثانیه لایمکن آن یتحقق اشباعها 
۳9 


الصنم, لماذا ِ للسبب نفسه و هو انعدام وعیه و فاعلیته, فعیف یتخذه 
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لهم. آي : طرفاً اجتماعیاً متکافتاً کالأسره, و القرابه و الأصدقاء, فالصنم لا 
مک آن ختن اساعا لعاخة التسان الی الاسماء الاختماعی مادام غدیم 
الوعیه اه عانه: 


اخن * للم الخنيده: آن الاقی لخدعة بان ال بذمع هانین الضوز تین 
الممتعتین الممتلئتین بعناصر الاثاره و الجمال من جانب, و بعمق الدلاله و 
دقتها من جانب آخر. 


وکیف أ ها قد انتخبت جوهر العلاقات التی یقوم علیها سلوک الانسان 
لتجسد من خلالها 


تلو ک المتصر فین الدین. رسیم ۱ یم.-خسوها الحتیا غالا رن کی تخلرهم 
عن الله تعالی, 


و فی اتجاههم الی من هو دونه, بالنحو الذی تقذم الحدیث عنه. 


قال تعالی : «من کان بط أنْ ن ینْضر ه اللّه فی الدنیا و الأخره فلیمدد 
بسبب الی السماء ثم لیقطع هل پذهبن کیده ما بغیظ»(1). 


فی هذه الایه الکریمه, واحده من الصور الفنیه المدهشه انک لو تأفلتها 
ندعم الخظت. آنک آمام صوزه ملی بالطر اقفر و بالاسد ار آلفنبه القانقهر. و 
بالامتاع الجمالی, 


وبکل ما هو مثیر و معجز و ملفت للنظر. 


الصوره في هذه الایه الکریمه تنتسب الی ما نطلق علیه مصطلح (الصوره 
الاحالیه), آی الصوره التی تتضشّن ما هو غیر ممکن بشریا: و هی تشبه من 
بعض الجوانب لما آشضتاه ب(الصوره الفرضیه ) التی حذثنای عن بعضٍ 
نماذجها؛ فی ماه سابقه.رحیت (تفترض ) شا لم یحدت,؛ و ان کان ففکتا 
فی ناقهد آو فی. مخالات آخرن .مل. صوره لو آنزلنا هدا القران: .علی 
جبل...»(2). 


الفهم: تتیغی, قبل آن تحنی: غن هده الضوره, آن تختک فن السیاق الذی 


وردت فیه. 


1- الحج / 15 . 


2- الحشر / 21 . 


ینصر تبیّه صلی الله علیه و آله فی الدنیا و لأخره, فلیمدد الی السماء بما 
مره من اسان اه ره اسان کی ای اه ره و 
اله تم لنظرن ,هل بنطیع -یعفله هدا آن پزیل عنام من تصرم: اللة تعالی 
للنبن صلی الله علیه و آله. هذا هو السیاق الذی وردت فیه الصوره الفثیه, 
فتتعتی‌ها ور امد آخ پشت الی السماو عفعه تتضرمالاه دای 
الا سا 


ف البجی تفی آن تلفت تنظرک ال آن رین فا تون اف تحوید 
المراد من الصوره المذکوره, فهناک من یذهب الی ما ذهبنا اٍلیه, و هناک 
من یذهب الی ان المقصود 

من ذلک هو آن یمد المنحرف الذی تغیظه نصره اللّه تعالی لرسول اللّه 
صلن الله:علنه.ه آله خی فی. العف لیمدد لک الحیل ی عطظع خی 
0 


و فی تصوّرنا أَنْ الاتجاه لول آقرب, من الزاویه الفثّیه التی نعنی بهاء الی 
جمالیه الصوره و ترکيبتها, لماذا؟ ائک لا تشاهد أ یه قرینه تساعد علی 


السقف, و عملیه امداد الحبل و التفافه حول العنق و استتباعه اماته 
الشخص, مضافاً الی 

آَنْ قوله تعالی (نمٌ لینظر هل یذهبنْ کیده ما یغیظ) یتنافی مع عملیه 
الاختناق و الموت, 

حیث لا حیاه له, لننظر هل یذهبن کیده ما یفیظ. 

لذلک, فاِنّ التفسیر الأخر, و هو الذی آشرنا الیه یظلّ آقرب الی واقع 
التزکیت. الضوزی: و ها بضتته دا الثر کیب من الاشران الفنیه. التت 
آزن لتحیت.عن الیرم المشار آلتفاه ودنیها یلها الا 


ان الضوره الما خرن ثتر کب من عملیه جد لشینعمن الاشیاء الن الشماءر و 


لت الیل او ات ای ها فراعت ناه تاصورم رک 
اوه اه یر سا مه 2۹ 


هذه العملیه مجهوله, قد تکون مادّیه و قد تکون عملیه کلامیه آو معنویه, ثم 2 
۱ ۱ ۱ 


الذی یمارس هذه العملیات لتمریر هدفه البائس. 

ان الطرافه تظلّ هی العنصر المصاحب لکل هذه العملیات الملفعه بشیء 
من القم‌ض ی بفانت لو آمعنت النطر جدفم الخظت. | ی آمام ضور سید 

دات ت امتاع و ضبابیه 
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قی آن. واحد: یت یمکنک. آن ستحضر فن خیالک: ضوره اخد. الاشخاض, و 
قو رقم بقبل الی الشفاعن ه عاولن ال دی خازلم انیا تما بر یعدم 
بعملیات خاضه یحاول 


من خلالها آن یقطع نصره الله: تغالی فن اس صلی:-الله غلیه:و الم نم 
یقف فینظر هل استطاع آن پذهب 


بکیده هذا ما بغیظه ؟ 


الطرافه هنا - و نحن نضطر الی ات نکژر هذا الکلام عن الطرافه - تتمتثل 
فی جمیع العملیات التی عرضها النص. فعملیه مذ الحبل مثیره کل الاثاره, 
تستوقف کل ملاحظ, 


تشدذه |لی مشاهده العملیه کل الش, لماذا ؟ لا ئها محفوفه بالغرابه و بجثه 
المحاوله 


وبصعوبتها و بغموضها و... الخ. ثّه لمن الصعب آن تتصور رجلاً ینصب سلما 
طویلاً مثلاً 


تصتعد ی آلی قوی: و لک هل هد هبای( کلا. لدلکه: تیدا زظر افنه 
الموقف. 


و أما اذا کان السبب شیتاً آخر هو الجبل مثلاًٌ فان الغرایه آّو الطرافه 
لتتضاعف, لماذا؟ لعدم امکانیه الشذ و الم الی الأعلی الا من خلال 
ات ها اه اس 


واین السماء منه؟ 


من هنا نجد آنّ النصٌ ترک لنا نحن القراء آن نتخیّل ما یسمح لنا به التخیّل 
من استحضار آ یه وسیله نختزنها فی تجاربنا لنتصوّر من خلالها نمط الوسیله 
الی‌ سوه ها ال انش ها الی الما مها رانا اایر: 
الفتّی الکامن وراء العباره التی قالت «فلیمدد بسبب الی السماء» فعباره 
(تشیت جون آن بحددها النص بحبل آو بسلم 


آو بغیرهما, تعنی آنْ النصٌ قد استهدف من ذلک آأنْ یترک للمنحرف بان 


ینتخب | و یبتدع 


بش له میت کر ها پم ی هیا دا یی کته مرن الضتون ال 


السماء و تحقیق 


و ان نفترض أنّ المنحرف قد تمکن من الصعود الی السماء, فهنا تواجهنا 
جمله من الافتراضات الممتعه, حیث ننتظر آن یقوم بعملیه (القطع) لنصره 
السماء. فما هی مشخصات هذه العملیه, و ما هی حدودها ؟ ائه پرید آن 
یحقّق هدفاً هو قطع النصره لمحشد صلی الله علیه و آله, لکن : کیف 
بقطعها؟ ما هی وسائله التی یعتمد علیها؟ اٍثه آمام سماء و ملائکه و... الخ. 
فما الذی بمقدوره آن یفعله؟ فالمتلقی هنا يواجه عشرات الافتراضات 
الموهومه 
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التی تصاحب محاوله قطع المنحرف للنصر. و هذا امتاع جدید یسمح لعنصر 
سای مشاه ارم 


لق لتففت عنه المرحله الاخیزض رون آن‌نظر الق تنج محاولانه الفته: 
خیت بتساءل, التص: قاتا : هل بدهین کیده ما بفیظ؟ طبیعیا, بتزی النص 
خوات. التشاخل. امد نو وا مها هه واحد ره اسوان اف اه 
اعتام الضفی ال ها مضفو یه 


لین ماهر کت غرف ان الهايه. المعلفه. للشیع هن الش. ود 
المصیر النهائی له کما لو خنم النصّ حیاه الشخصیه لتی برسما بالفشل, 
خلال هذه النهایه. با رتش 


لشخصیه ذات سلوی یبتعث الاثاره, عند نز ستدع خیالک یتحژک فی مجالات 
شتّی لتستخلص نمط النهایه التی ستطبع سلوک هذا الشخص, فی حاله 


لکن : عندما یواجهکی رسم لشخصیه خلع علیها النص طابعاً افتراضیاً آو 
|حالیاء آی ما هو من المحال و الممتنع, عندئُذ یمکنک - دون الحاجه الی آن 
یناعم آن تمخاصو نها مظالانه لاه الب یی 
الیها مثل هذه الشخصیه, ی ۱5 
عنه النص متسائلاً : (فلینظر هل یذهبن کیده ما یفیظ). طبیعیا, آنْ المتلقی 
سیدرک فورا - علی نحو عفوی - ان الق تفت داح اخمافه آعماق 
المنحرف الذی یشتعل غیظا دون ان یقدر علی عمل شیء. 


نقی: ان تفت سظر ک عاخیرا جالی. اهبه مت هتم الصورهرالاخالیه) او 
(الممتنعه). اِنّْ الفارق بین الصوره الوهمیه التی تطبع نتائج البشر, و بین 
الصوره الممتنعه آو الافتراضیه التی تطبع النتاج المعجز, هو اد الافتراض آو 
الامتناع پصاحب آوْلهما نو من التعظیم للشیء, و یصاحب الاآخر نوع من 
التهوین آو السخریه من الشیء. آی أَنْ احدهما یضادٌ الاخر تماما. و لکل 
مسوغاته بطبیعه الحال. ۰ و9 بعنینا آن نحدتک الأآن عن المسوغ 


للصوره الممتنعه, مادمنا فی صدد تحلیلها فنیا. 


منغلق الذهن. مشحون بالتوثر النفسی, غارق فی عدوانیته. فی غیظه, فی 


حقده علی ما هو خیر. 
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و حینثذ فلابدٌ من مخاطبته بلغه ساخره تتناسب و عقلیته و کیده. اِنْ کیده 
لقاصر, و هل 


یمکنه آن بصنع شیناً حپال السماء و قدرتها؟ کل و فی مثل هذه الحاله, فاِنْ 
السخریه منه تفرض آن یکون الرسم بسلوکه فتخانسضا مع واقعه, فمادام 
عاجرا عن ضمارسه اک عمل فباله السماء الم نکن,من الاجدر آن فرشم [ 
تور دات لاله علی زره اج دق طذره: عمل :نی ۶ 


و هذا ما حدث بالفعل, حیث رسمه النص عبر صوره ممتنعه هی : فلیمدد 
بسبب الی السماء, ثم لیقطع, فلینظر هل یذهبنْ کیده ما یغیظ؟). |ذن : کم 
تبدو هذه الصوره الممتعه 


فتجانسه: تماما مغ. طبیعه السلوک الدی نضدر المتحرف غبهء بالتجو الق 
آ وتان 


قال تعالی : «حنفاء لله غَیْرَ مُشرکین به و من یّشرک بالله فکاً ثما خر من 
الستاع حتطفه الطی اوعموقبه الریعمقی سکان سحیی ۷( ۷ 


فی هذه الایه الکریمه, تلحظ تشبیهاً من التشبیهات التي لها تمیّز خاصْ فی 
القرآن الکریم. ِ آو مطلق ۳ فی القرآن بعضها ماک 


اما یل اتسوا رن سا مصفت اراک م۴ 


نحن فی صدده تتفشی: ال ااتمظ آلاخر عق انم التشبیهر | القفی: 


ات ات ی 


العلاقات بین الأْشیاء, ی ان رن ری یستحدث علاقات ۳ س 
المشبه والمشبه به, مثل (و حور عین کأمثال اللولة المکنون). و حیناً آخر 
تخد بت کا علی عاافا تا با یه متفه ین امه به + الخس. 


هذا ما یمکنک آن تلحظه فی التشبیه الذی نحن فی صدده (و من یشرک 
بالاض فکاً ما خ* من السماء فتخطفه الطیر آو تهوی به الریح فی مکان 
سحیق ). و المهم بعد 
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1- الحغٌ / 31 . 


ذلک, هو آن هده الضبابیه المتعه تصاحبها سمتان. هما طرافه التشبیه, آی 
عذام اتشدام امانه فی اللغه. ثم وضوح المشبه به, السقوط من السماء. 
خطف الطیر... الخ. و هذا ما یثیر للدهشه و للانبهار. طالما نعرف بان 
الضبابیه و الوضوح لا یجتمعان, و آنْ الألفه 


فالظراقی شوه المع فیفا مدای زا ان الاععاز الفرائن: الکره خن 
تیه الحال حدم الخفاتی ایفیم ادا من الما لها جوا 


سیتضح لک. 


و ان : لنبداً بتحلیل هذه الصوره التشبیهیه, ان النص القرآنی پرید آن 
یوضُح ظاهره (الشرک) باللم تعالی. و حینئز شبّه هذه با ای الشرک, 
من السماء فهوت به الریح قی مکان نستخیق:. و دا آدخنا 3 نحل هذه 
الصوره, یتعیّن علینا آَنْ نعرض لجمله من الخصائص الفثیه, منها ما پرتبط 
باداه التشبیه (کأنْ) و منها ما بتصل بنمط هذا التشبیه و افتراقه عن 
التشبیهات الأخری فی القرآن الکریم. 


و نقف الا مع آداه التشبیه رک تما). 


من الحقائق التی لاحظناها فی تشبیهات القرآن الکریم, و فی نصوص هل 
البیت المعصومین علیهم السلام. أنْ استخدام آدوات التشبیه یحمل کل 
واحده منها خصوصیه تختلف عن خصوصیه الأداه الاخری. هده الحقیقه لم 
یک لتق لها الدارتوز دنا 


من خلال عملیات استقرائّیه استطعنا آن نکتشف هذه الفوارق بین آدوات 
التشبیه الثلاث (الکاف ) (کأْن ) (مّل ). 


۵ شا : ما هی الفوارق بینها ؟ و نجیب ان (الکاف ) تستخدم فی ال 
الاعتيادبه للشی», آی : عندما پرید النص آن پشبه بین شی ۶ و آخرء بحیث 
تکون العلاقه 


بینهما تأخذ درجه المنحنی المتوسط, حینتز تستخدم الأداه (الکاف ) لتشیر 

الی آَن آوجه 

لته ی ای ماه ترجه فتاه ما نی اقترا ان اوه اه 
بین الطرفین 


هي ۸۵۸0 . و لکن اذا کانت آوجه الشبه آقل من ذلکی, حینتر رٍ تستخدم آداه 
(کان), و آمشا [ذا کانت آوجه الشبه آکثر من ذلک, حینئز تستخدم الاداه 


(مثل ). 
هذه آلعفيقه اوضضاهار فن: قواقع سایقم هلکسا غرضنا عابرا لها ان لا شا 
فی 


ص :419 


صدد احد التشبیهات التی استخدمت الاأداه (کأن ) لتشیر بها الی آوجه الشبه 
تاش کی 


و بین السقوط من السماء, بحیث تتخطف الطیر الساقط و بحیت تهوی به 
الویح-فی مان سح + اه ان هدا التشمه شام العلافه نن السرک و 
تب الط امن الساء نحل[ 


قح ماه اه ی اکتا نس وتا هت ال الط 
ی 


7 و 0 


بکثره وجوه الشبه 


قلتها, بل بمقدار : ما یوَدّی به وجه الشبه من مهمّه فنیه. لذلک تجد فی 
القرآن الکریم بعضاً من التشبیهات التی تتکثر فیها آآوجه الشبه بین الشیئین 
لدرجه عالیه جذا؛ یر ود 
هذا یعتی آن المعیار لیشن هو کتره اه قلة آوجه 


الشبه, بل هو فی اقتناص وجه محدّد من الشبه لتوضیح المقصود. 
اذا عرفنا هذه الحقیقه, حینئذ نبدً بمتابعه الحدیث عن التشبیه الذی نحن 


فی صدده. 


اٍنْ النص القرآنی الکریم - کما قلنا - قد استخدم الأداه (فکائما) لیشیّه من 
خلالها بین (الشرک) و بین من یسقط من السماء فتخطفه الطیر آو تهوی به 
الزبح فی فکان فحیی: و هدا بعنتی ان افخه الشیهشن اسر ی و السموظ 
من السماء هی.مخدده. فی. نقطه: خاظه. ی 
النقطه التی تبرز حقیقه الشرک, فما هی؟ 


۷ اب 
فکما أَنّ الساقط من السماء الی الأرض هو هالک, کذلک فان المشرک هو 
هالک لا آمل فی نجاته. و یذ هب البعض الاخن ال ار الفخود من ذلک هو 
المشرک بعید عن الحقّ بعد من سقط من السماء [لی 


الارچن فآهوت به الریح فی مکان بعید. 
ها هنکن موه آاشه هی الاشس سسفت آزنعه 


بین الشرک 


شش له لسع لت ای السماه و ار 
قلماذا جاعت القیود الأْحری, مثل فتخطفه الطیر مثلً؟ ما علاقه خطف الطیر 
بالبعد و القرب ؟ ثم من 
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الممکن آن یقال بان الریح حینما تنقل الساقط من السماء الی مکان بعید, 
ان تکون هناک 


علاقه بینهما من حیت البعد, و لکن ما هی الضروره الی آأنْ تتدخل الریح 
لتنقل الساقط الي مکان بعید؟ فالسقوط من آعلی الی الأرض, خصوصاً 
هن الشعماء الی الارض: کاف فن تتخدید البعه بین الشر ک.و السافظ, قلماذا 
هذه القیود اذن ؟ 


لا نقدر آَنّ احداً یمکنه آن یجیب علی مثل هذا السوال. و حینثذ لاب من 
البحث عن آسرار آخری فراع هدذا التشنبيه: بخاضه [دا آقذیا بنظر الاعتبار. 
أنْ القرآن الکریم یدق فی استخدامه للتشبیه علی نحو مذهل و مدهش, و 
حینئذٍ لاب من وجود آسرار خاضه لا یزال الدارس الاأدبی عاجزاً عن آن 


رای هل بناج نا انا تفن دید عسی ان کش عضو فده الاس از ؟ 
لنحاول اذن. 

لکن قبل آن نثجه |لی هذه المحاوله, ینبغی لفت النظر الی آننا آمام نمط 
خاصٌ من التشبیه, هو ما نطلق علیه اسم, التشبیه المتکژر, و هو - آی 
التشبیه المتکژر - علی آنواع لا یعنینا آن نعرضها جمیعاً بقدر ما پعنینا آن 
نعرض لأحد آشکاله, و هو التشبیه الذی نچن فی صدده. فأنت تجد 71 النص 
شبّه الشرک بمن سقط من السماء, فتخطفته الطیر, ثم استخدم الأداه (آو) 
المردده بسن اکتر من.شی: یت یه الشتر کمن آلفته الرتغفی مکان 


هاش ان ال افو یبرع اش هه اس ظ من الشسهاء: 
نم ردد 
تیر شرتین فر بان علین الشفوط هما ۶ خطف الطیر آو لقاء الرتم قی:مکان 


الی التافظ مهد النوع‌من آلتشنیه المر واه الفتخرن ای من آن وی 
بدوره کل 


من جانب آخر. 


ان هذا التشبیه یجمع بین صفتی الوضوح و الضباپیه الممتعه. الوضوح یتأی 
الطیر او فتهوی به الیج فی مکان سحیق. اقا الضتاجه اافه فای من 
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و ما یستتبعه من خطف الطیر آو القاء الریح. 


ان هذا التشبیه ورد فی سیاق الحعٌ, حیث سبقه و لحقه تأکید علی تعظیم 

شفاتر الله‌تعالی رخرمانه. کفا عکترت الاسازج قبه ال غدم الشزک فی 

ممارسات الحح مثل «و 

7 یرد فیه بالحاد بظلم نذقه من عذاب الیم»(1) ) و مثل «لا تشرک بی 
شیناً و طهّر بیتی»(2) ومثل «و آحلت لکم الأنعام الا ما بُتلی علیکم فاجتنبوا 

الرجس من الأْوثان واجتنبوا قول الزور * حنفاء لله غیر مشرکین»(3). 

آن فده الاشارات السگترم: الی خذه آلشنک قی سان ماسی الخی زد 

من انطوائها علی سل فنو* بظلّ علی علاقه بالتشبیه الذی نحن فی صدده, 

کذلک فا الاشاره 


الشکتره ات | هنومن خقطم شعانر آلله نها هن تفمن العامی* 


حیت وردت بعد 


آلکشبه اند ایض من کونها نطو علی سر فی‌سظل علی علافه باآخننه 
الذی نحن فی صدده. 


و الأآن : [ذا عرفنا أَنّ تکرار هاتین الظاهرتین, تعظیم حرمات اللّه تعالی, من 
جانب, و عدم الشرک من جانب آخر, و کونهما یسبقان التشبیه المتقدم و 
1 اذا عرفنا دلک: حبنند یفن آن تضع قی, الاعشار 
الی أَنْ بعض المنحرفین الذین کانوا یمارسون الحٌ, یلطخون الأوثان بدماء 
قرابينهم, کما | تهم کانوا - فی تلبياتهم - یشرکون غیر الله تعالی. 

کل آولئک حین تضعه فی ذهنک, عندئذ یمکنک آأنْ تعثر علی الخیط الرابط 


بین هذه 


الممارسات 4 بین التشبیه 9 ای > یه الذي بفرن بین من 
خی نس 


کیف ذلک؟ هذا ما نحاول آن نوضحه الاآن. 


اه من الممکن أنْ نضع تجربة سقوط الطیر مثلاً آو سقوط شیء من 
الاشیاء من فوق, 
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تضعه مکان سقوط الانسان, ثم ننظر ما یستتبع سقوط الطائر آو الشیء, 
بالنسبه الی الواقع 


فان الانسان |ذا سقط من علو فائه یموت لا محاله, و حینئذ سواء تخطفه 
الطیر ام لم 


خر لا ی له اه فا دام تقوطاه تقق ناموت کما ان اسان 
ا ق ا دعت ۱ یج اکن سجق 7 مسق 


ام 


و فی ضوء هذه التجارب فان سقوط الانسان من عل لابدٌ من حمله علی 
سقوط آحد الطیور مثلاً و سقوط حد الأْشیاء فالطاثر مثلاً حبنما یسقط 
ی 


الجو و الشجره حینثذ فاِنْ امکانیه آن بتخطفه طاثر آخر تظل تجربه عملیه 
فی دنیا الواقع, و آَقّا سقوط الشی ء من عمل فأمر ینسجم مع عملیه القاء 
الریح ایاه فی مکان سحیق. فالقشه مثلاً ُ و آَقٌ جسم خفیف من الأجسام 
عندما یسقط من عل فان شذه الریح سوف تنحرف به من آن یسقط 
عمودیا, فتنقله الریح ای مکان بعید. 


اذن : فی التشبیه الذی نحن فی صدده نواجه منحی فثیاً خاضا فی صیاغه 
التشبیه. وهذا المنحی یتمتل قی کون الانسان عند ما يشتّه بمن خر من 
لاه ات ار اه ی صخط المساو ولسن مس‌ظ 
ا انا نتشون و حینتز فان التشبیه یکون غیر مباشر, اخ تشتهها بالداشسظم 


و تسأل : کیف تم التشبیه بالواسطه؟ و نجیبک : أَنْ التشبیه المشار الیه. 
من المحتمل آن یکون علی هذا لتخم ای مر یه تعالی پشبه 
الطاثر آو الشیء الذی سقط من 


الجوء. حیت. یتخطفه الطیر. |ذا کان حیواناً و تلقی به الریخ فی. مکان 
سحیق, |ذا کان شین 


من الأشیاء. 


و تسأل : ما هو دلیلک علی هذا؟ و نجیبک : ان تکرار التشبیه بواسطه (آو) 
التی‌تمیه التردنه ین نهر سا دنا علی ضدا الاستاع: فالسبه در ان 
من یشرک بالله تعالی 


لا ثه یخت من السماء فتخطفه الطیر آو تهوی به الریح. فعباره (آو) تفید 
با الساقط من الجوٌ لا یخلو من حد نمطین, آن یسقط فتخطفه الطیر آو 
تهوی به الریج, و آحدهما غیر الأخر, لأْنْ الطیر لا تخطف الا ما بُوٌکل لحمه, و 
الریج لا علفی الشتع فی مکان یفده زا زج 
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کان جسماً خفیفاً کورق الشجر مثلاً 


و فی ضوء هذه الحقیقه التی استخلصناها, یمکننا آن نتقدم فنحلل التشبیه 
پواسطه, آأی تشبیه الانسان الذی یشرک بالله تعالی بالطیر الساقط, آو 
الشی ء الساقط, و لیس بالانسان الساقط من عل. 


و ذا کان الأمر کذلک, فما هی اذن علاقه الشرک بالطائر و الشیء 
السافظ با مه خطظف الظن نام ام لقاع اه زان یمان تشه 


ان سقوط الطیر - فی حد ذاته - ید فقداناً لموقعه العلوی فی الفضاء أو 
الشجر, کفا آن ستقوط طعامه متلا فی .مکان. سعیق بهدد عیانه: .و یفهده 
۱ متطلیات العیش. و اذا نقلنا هذه الحقیقه الی سلوک الانسان الذی 
تشک اللطتعالی عفن سای تم مار 


کنر یفن تسیر الله‌عالی آوبلط‌ییم قریانه الاضتاه: 


حینئز یمکنک آن تقارن بین هاتین التجربتین» فتصل الی الاستنتاج الأتی : اِنْ 
هن بشرک‌غیر الله: تعالی فی تلبیته آو قربانه تشبه طائرا آو طعافا للطائر, 
بحیث یسقط الطاثئر فیخطفه غیره. آو بحیت. یتسقط طعامه. فی مکان 
سحیق لا یقدر علی الوصول (لیه. 


المشرک اذا کان هدفه هو جلب المنفعه لدیه فی تلبیته و قربانه, فان 
الهدف الم کون سوف لن یتحقق البته, لماذا؟ لأنْ سقوطه من عل یستتبع 
سقوط موقعه, و حتّی فی حاله کونه یحتفظ بحیاته آثناء السقوط, فان 
تحطفه من عل الطیر سوف لن یبقی لدیه آمل فی 


اتازیه الکیام ان آوامشاسکم و آن کان هشال اد اترن ,شوه 
تعالی یه ان نیمه ام یله الما لت فن الما مارس 
شعائر الحجّ, بل یتعض الی 


الا کول محالس میا اخفظ ان هان سفط فاقایه لین 
المثال فی مکان یتعدُر الوصول الیه, یهدّد حیاته لا محاله. 


اتکی آن علض بان کل من عطایه الط وهای ال من فلا 
السقوط, یمتّل رمزا للممارساتِ التی تجمع بین العمل لله تعالی و العمل 


للأصنام, حیث یسقط ثواب العمل آساساء و حین یترثب علی ذلک ضرر 
ی ه مایت لاو ای اه الم 
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ققی تضفرتاد آن دا آترهن لابتخضر فی الممارسات الشاتربه النی تصدر 
عن حْ المشرکین, ای اه 
فمل لاف عالی و ار ی 


رضا غیر اللّه تعالی فی هذا العمل, حینثذ فهو من آشرک بالله تعالی, کما 
وردت بذلک 


تضتوضی کت اهل. السته لیم اسلا فالنم ول کتایا لا اه نهایسن 
ضلانه للة تعالی 


ثم یدخل رضا الناس, مضافاً ٍلی رضا اللّه تعالی فی عمله العلمی و صلاته, 
کان عت عم السمعة عنا کندند فمه من اشر کی بالله تعالی. 


اذن : للمژه الجدیده, ینبغی لفت النظر الی آنْ التشبیه المذکور, بالرغم من 
کونه قد ورد فی سیاق الشرک الخاص, الا ثه بنسحب فئیاً علی مطلق 
السلوک الذی یدخل رضا الناس مضافاً اٍلی رضا اللّه تعالی, فیحبط بذلک 
عمله, وی آمر فان الی هروه ان 


یکون العمل لله تعالی دون آن یتداخل مغه.رضا الا خرین. 


قال تعالی : «آفلم و وب فی ایض فتکون لهم قلوب یعقلون بها ان آذان 
شمفون. با قیا ا عی. انار ج لک نمی القلمت: ار فس 
الصدور »(1). 


یه الکریمه التی نواجهها, نتضشن جمله من الاستعارات و الرموز لا آن" 
الاستعاره الجدیده التی نرید ان نحذئک عنها هی قوله تعالی (و لکن تعمی 
القلوب التی 


کین دون 


ِنْ الاستعاره - کما هو واضح لدیک - تعنی خلع طابع خاصٌ باحدی الظواهر 
علی ظاهره آخری, آی اعاره صفه شیء الی شی ۶ آخر, کما لو خلعنا صفه 
ماذیه علی ظاهره فعنهیه صتلا او آآعکن. 


الا أَنْ ما نعتزم لفت نظرک الیه هو أَنّ هناک نوعاً من الصفات التی تتبادل 
تأثیراتها فیما بینها, لیس علی شکل |عاره, بل التبادل کما قلنا. فمثلاً ان 


قوله تعالی (و اخفض لهما جناح الذل) یتضمن خلع صفه ماذژیه هی (خفض 
الجناح) علی صفه معنویه هی (الذل), 
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1- الحجْ ۱ 46 . 


ام احداهما علی الاخر, کحاشّه السمع و البصر و الشمّ و الذوق... الخ, حینما 
1۳ آحدها 


علی الاآخر, حینثذ فاِنْ العلاقه فیما بینها نأخذ مساحة من دنیا الواقع هی 
کونها ترتبط 

بالحواس الادراکیه للانسان, و هذا ما یجعل التبادل فیما بینها محکوماً 
بمسوغ فني خاصّ. اک لتجد بان المسوّغ الفّی فی قوله تعالی (و اخفض 
لهما تا الدل ] تما افی: وجوق ضفه خلی که وتا الا وال هه 
الخفض, حیث یرمز الخفض الماذی, و هو الجناح, الی خفض معنوی و هو 
الحل. 

و هذا المسوّغ الفثی لیختلف عن المسوغ فی صوره (تعمی القلوب التی 
فی اون الک اههد ان الا فهسن اضر وه القلت ایکون وه 
تشیر بشی ء الی شیء آخر, 


پل هی علاقه عضویه بین عضوین |دراکیین هما : البصر و القلب آو الصدر, 
آی ان النصم 
خلع طابع (العمی) - و هو خاصٌ بعضو البصر - علی عضو آخر خاصٌ بالقلب, 


و جعل احدهما پتبادل تشه مع الاخر, بحیت تصب ك الصفتان فی نهر واحد 
هو دراک آو غدم دراک الشیء. 

و آکنسی: علی ونان واخدی من اتظواهر آلفییه التی غبرتها اا داب 
ااعقاضی هی ار الا دلسن حوا سم و ال ال وه 
اکتسب قاعده فنیه فی هذا| 


المجال بحیث تجد آأنْ الکاتب یخلع ضفه العطر مثلاء و هی خاصه بحاسه 


_- 


الشته علی ظاهرم خاکه:بحانسه السفع + کالایفاع تلا وبا لعکن 

وهااما مق ااستبازه ال سک ها وهی اکن موب )بت 
آخر هو القلب. 

الا آن آلفقم و ان کین الا هفیه الفنیه لمنل.هوه الضور الثب ختیادل خانیر نها 
فیما 


یتهای فتضنلهفی. الضوی الفشان الما (غمی القلت او قو ان خلت شتا 


اِنْ کون الحواس آو الأعضاء الادراکیه للشخص تشترک جمیعاً فی صفه 
واحده هي «الادراک». یجعل عملیه التبادل فیما بینها امرا له مسوغه الفئی 


- 


الک فایت سل مد سواشاه حانه اتقو خلامم ام خرانن اد موجه 
ای و رک توا ارات 


زآتخه الشی ع ماه اه (الیضر اسر ای الشیر وتو آشنظه خارنه 
(السمع) صدی 
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وک[ 


فاٍذا کانت هذه الحواس, وسائل متنوعه, لحقیقه واحده هی (الادراک) حینتز 
فان تبادلها فیما بینها یفرض ضرورته الفثّیه و النفسیه. ما الضروره النفسیه 
فتمثل فی آنار من الزاویه النفسیه/ نتحستن مدی الامتاع الذی. نفترن مغ 
اک من سیفن اتعایا سع‌آلسی ه 


فالطعام مثلاً (و هو خاصٌ بحاشه الذوق) تشترک معه حواس آخری کحاشه 
البصر مثلاء حیث ان لونه و تنظیمه و صبّه و |ناءه و وسائل تناوله تسهم 
جمیعا فی تصعید شهیه 


الأکل, کذلک, فاِنّ حاشه (الشم) مثلاً تسهم فی تصعید الشهیه آیضاء حیث 
ان واتته. الظعام. تمخلیت» اشسکالها. المعته: فن. الطمی ود امن المواه 
ال که هه لا مایا ی تیه تشه الا کل 


رها کات اتف کت مس اه اشنم ی ستاتن 
(الذوق). 


فتماسضلن باشتراکها الفعلی اه الکیمیاتی: 


اه ۱ 


آنز. اخدها قی الا خر تفا تتخیل. الحمیل قد افترن: بالضوت: الخسن: لین 
من خلا 


صوت طائر في حدیقه مثلاًء بل من خلال الأْصوات الحسنه التی تخلع نفماً 
غلی اطع اه الطیعه النی له عهار علی الصفت شک 


ات هنایم انیم خی موخوم. اتعوااای خقطم: رتخا شا 
للشت.. مضاها الن .عختها النایعه. من شترا الفعلت. ما ما 
3 الذوق و الشمٌ و البصر بالنسبه الی الطعام. و اشتراک البصر و 
الشم بالست الب المرای: لطیفی الول فی‌ کف نوا اوتان حصله 
(جاسبه البضر | دات رانحه:ذکیه. (خاسته الشی 


و ان فی ضوء هذه الحقائق التی عرضناهاء یمکننا آن نتقلم الی الاستعاره 
العه ای ول ای قاری ای فن تراظن 
7۳ 
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الحال. فالنصْ القرآنی الکریم قد تساءل فی مستهل الأّیه (آفلم یسیروا فی 
الارضی: کین آهم قاوت یعقلون با اه عساءل -عن. القلوب النی. تعقل 
ای فع یه اعیان العنلن 


نم عقب علی ذلک بقوله «فائها لا تعمی الأبصار, و لکن تعمی القلوب التی 
عن البصر, و البصر 


بری وا فکر: آی آن اخدهها عکسن الا خر 


و لکن : جمالیه هذه الاستعاره تتمئل فی کونها قد جعلت من (المتضادین) 
وخده ادزاکیه» و حفلت: انیا من هدین العضوین (النضر و القلت): عمایه 
شاد لیم خبت 0 انا ار تایه زا فصو فا یه ای ادا خعطل خیانم ب 
تال الق العمی, غیت فان هدا الفقدان تفاعلیته لا پیسحب غلی خهاز 
الرریل غلی عیاز فلت 


۵ تکلقه اخزتو ان النضت اغ رفن الد اوه النفسه) فده امین اه هت 
خاضه بالبصر علی جهاز وجدانی و هو القلب. لیشیر بذلک الی جمله من 
اعقاو مها 


ان الرویه للشیء لا قیمه لها |ذا لم تقترن بادراک القلب, لدلالتها المتمثله 
فی آنْ اللّه تعالی قد جعل الطبیعه آو الشمس آیة آو دلیلاً علی قدرته 
الابداعیه, ۰ و توظیف لک او 


تسخیره من آجل العمل العبادی للانسان. 


و هذا یعنی أَنْ وظیفته البصر قد اشترکت مع وظیفه القلب, و هو ما 
یسلغ فنباً بأنْ یتبادل هذان الجهازان تأثیر آحدهما علی الأخر, بحیث ال 
القلب اذا فقد وظیفته الادراکیه, حینئذ فاِنْ صفه (العمی) لا تکون طارئه 
غیت فا دام اضر ال لاش قم الدراک لول انم 


اذن : کم نتحسس بجمالیه هذه الاستعاره التی خلعت صفه العمی علی 
القلب. من حیث اشتمالها علی الأأسرار الفثّیه المتنوعه, بالنحو الذی 
آوضحناه. 


تعالی : 
. 
1 ۳ 
۰ و لن پچ ۱ 
2 ت‌ 
بفً‌ عده عکند 
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کألف سنه ممّا تعذون >( 1 ). 


نواجه فی هذه الاابه الکریمه, تشبیهاً هو قوله تعالی (و ان توا عند ربک 
کآلف سنه ما تعدون), آی, أَنْ النص القرآنی الکریم شبّه (الیوم) الذی 
لخق الله تعالی بالق سته .ها لفق تارج ها التعط عم آتشیه الهعتم 
با الن العدبت عته هن حانیین + الحاتت 


لول هو تحدید هذا النمط من التشبیه الذی یتمیز بخصوصیّه تختلف عن 
الحضوص ات ای نیم آافتفما که الا عرهه. 


و الجانب الااخر الذی نحدئک عنه هو ما ینطوی علیه من الدلالات المتنوعه 
التی آشار الیها المفسر ون حیث ستجد آأنْ تحدید دلالته پتوقف علی آأن 
نحدد نوع هذا التشبیه, آی الجانب الاأوّل. اذن, لنتحاث او عن تحدید هذا 
التشبیه. اِنْ التشبیه بصوره عامّه ینشطر الی قسمین, ,. قسم منه ینتسب 
ال تشه الخار ی اه التخ لیر و فیییم مته 


ینتسب الی التشبیه الحقیقی. 


علاقه بینهما فی دنا الواقع مت یه آلجمتن آلکنن رون من الاحد ات 
بالجراد المنتشر مثلاً 


و آمّا التشبیه الواقعی فهو التشبیه الذی بنشیء بین شیئین علاقه حقیقیه 
فی دنیا الواقع, مثل قوله تعالی «اِن سین اه کمثل آدم»(2) 
خی آن کلیهما حلق. من غیر اب« وحیت ان کلیهما ۶ خلعه‌ من خلال ار ا دنه 
تعالی (کن فیکون). 


فلکل هت التشیفی الم و مفتانه آلفیم بنظیعه الحال. فالهوق مه 
التشبیه التخیلیْ هو تقریب الحقیقه الی الأذهان, فتشبیه الانبعاث بالجراد 
المنتشر - کما سنوضحه فی حینه |ٍن شاءاللّه - یستهدف تقریب الحقیقه 
الذاهبه الی آَنْ الموتی یبعئون بصوره مشابهه للجراد المنتشر. 


آا الهدف من التشبیه الواقعی, فهو تقریر الحقبقه بشکل آشذ وضوحاء کما 
هو 
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1- الحجْ | 47 . 
2 عمزان 59 


ملاحظ بالنسبه الی تشبیه عیسی بادم علیه السلام لتوضیح ان کلیهما 
مخلوقان بصوره استثنائیه ترتبط بقدرته تعالی. 

و الأان. حینما نثجه الی التشبیه الذی نحن فی صدده, و نقصد به تشبیه الیوم 
- بما هو لدی الله تعالی - بالف سنه, بما هو لدی الناس نجد أَنّ هذا 
التشبیه من الممکن آن 


تشه لیتسا فان تشه الراخعییو ما نکن ان شتت لین شا 
آسمتاه با لته 


تفای خرس نا باه مه توص ار ها وه وه 
الدلاله | تحص دم فیه. 


ادن له ولا الیالتضوض العف‌گرن: 
تتفاوت النصوص المفشره فی تحجدید الدلاله المقصوده من هذا| التشبیه, و 
ان البعض منها پذهب الی آَنْ المقصود د من ذلک نَ الیوم الواحد من نعیم 


لا رو ما 


بشاوی. الق هرمن يم الجتبا م دیهان و التعض. الاحز مها پذهت: آن 
المقصود من ذلک 


هو أَنَّ یوماً واحداً من ایام التی خلق اللّه تعالی فیها السماوات و الأرض 
یساوی الف 


نمی ورن هت: الق :اکن مها ار یه واخدا خن ام الا خر سکن 


الفتسه فیت ات الفسا 


و کنر تفر حهتالی القول بان بهما واخدا بالشسته ای فورم الا 
فی حاله کونه بستهدف انزال العقاب باوللّک الذین یستعجلون عذابه, 
پتساوی مع الألف سنه, فهما عندالله تعالی سواء. و یستند هذا التفسیر الی 
السیاق الذی ورد فیه هذا التشبیه (ویستعجلونک بالعذاب, و لن شام ار له 
وعده و أنّ توضا و رکه لته ما عون )۱ 


و الاأآن لنحاول ملاحظه هذه النصوص التفسیریه. و انتخاب ما یتوافق مع 
مبادی ء الفن. 


سلفا, ینبغی آن نشیر الی آنْ کل واحد من هذه التفسیرات بحتمله هذا 
التشبیه, و هذا هو سمه الفنْ العظیم. بید آنْ ربط التشبیه بالسیاق الذی 
ورد فیه, یظل آقرب من غیره. 

فأنت تلاحظ آأَنّ النصْ هو فی صدده آولتک الذین بستعجلون العذاب, حیث 
اجابهم 
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۳ الیوم الواحد عنده تعالي یساوی الق یه ما بعذه الناس, آ ان 
تعالی یمهل المنحرفین دون آن یتعجّل ذلک, حیث لا یفوته شیء, و لذلک [ذا 
اجل عذابهم ٍلی آلف سنه مثلاً حینثذٍ فان الألف سته لدی الناس تساوی 
الیوم الواحد عنده تعالی, و هو آمژٌ لا یتطلب الاستعجال فی العذاب. و لا 
ادلْ علی ذلک آننا نجد آنْ القرآن الکريم یشیر مثلاً فی مکان آخر الی آنْ 
الساعه موعدها قریب, جواباً لأُولثّک الذین یسألون عنها, فالقریب لدیه - و 
قد عصتی مار شبت علی ای من ال مان توا هه فرموقی 
شان النایی رل فی‌ شا الله تعالی: کما هو انح 


اه هاش افو الا که لحم اننه کالت سته سا عم لاش وین 
بستعجلون العذاب حینثذ فاِنْ انطباق هذه الحقیقه علی سائر التفسیرات 
الا توص ظل من الاخگاه. 


بمکان کبیر. آی آأنْ التحدید لساعه العذاب آو التحدید لأمد العذاب آو آمد 
الفعیمر او 
التحدید لخلق السماوات و الأرض, آو التحدید لمطلق آیام الاخره, آولتک 


جمیعاً تتطبق علیها هذه المقوله, و هعو ( بان تقدیرات: اللم تعالی غبر 
تقدیرات. النانن» آف آن تقدیر الخناه الاخزوبه, سواء عند. المحاسیه اد 


ال ام نها هو ها لوف شید انا تن تیا , و من ثم 


فار التتته. ال عاضوا السییر همه الییه علی: قح انم ال یر 
المحدوده, من 


التطلع اٍلی النعیم و التخوف من العذاب, مادام الحساب المضاعف الی 


نان تحص با ن فه غلی ار ی تایه الم له ال 


یقن آن تین آلی کته بلاغیه فی التشیته الم کوز: خیف آلضتا :نظر ک:سایها 
الق آن داتشه شمیت الی ها ازمتامبالشمه الوافعی تقایل ا لته 
التخیلی و المجازی. غیر 


آنْ الواقع ذاته یظل قاویا فی تحدید خطوطه. فمنثلاً تشبیی عیسی علیه 
السلام بادم علیه السلام فی قوله تعالی (أن مثل عیلسی عنداللّه کمثل آدم ) 


تشبیه واقعی, الا ی خطوط ذلک تتمثل فی واقعیه ,کونهما بلا آب, و واقعیه 
(کن فیکون )؛ , دون ار یت ذلک علی الخطوط الأخری, کما هو واضح. 


ها ال ها وتا تخطظ ال اقفت تا لته زا ییاسران 
الجمالیه لها 


ثانیا؟ 
ص: 431 


بدءآ, ینبغی آن نشیر الی آنْ النص القرآنی الکریم. یستخدم عنصر 
(التقریب) فی حالات خاصّه, و یستخدم عنصر الممائله فی حالات آخری, و 

لکن فی الحالتین نکتشف سرا جمالیاً فی ذلک, فاذا افترضنا أَْ الالف سنه 
هی راید بر او هافر وا ره ۱ یو 9 


المذکور. 


لقد کان من الممکن مثلاً آ یقول النص بان یوماً واحداً هو عندالله تعالی 
ال نتته لدی الناین, تجید لا یکون: آمام تشنبه: بل. آمام تعبیر حقیقی: 
لکثه عند ما استخدم آداه (الکاف ) حینتز لاب بان نتصوّر بان هناک (فارفا) 
بین المشبه و بین المشیّه به, و لو فی حدود نسبیه من الفروق. و هذا 
بقتادنا (لی 1 شون الاحتمالات الفه متها آن الالف 


هخا علی نحو اتعریت مها ار ال تم ماداخته فی ارت 
الناس لم تخضع لما یحیونه من العمر, بقدر ما تخضع لعملیه استحضار 


بخ ان ها ککته هط هقی راب اه ی لک کلم الا هی ار 


الألف هو 

رقم کبیر بالقیاس الی الأرقام الأخری التی وردت فی القرآن الکریم مثل 
رقم العنشره التی 

پتضاعف بها الحسنه, و مثل المائه التی یتضاعف بها مبلغ المنفق آمواله فی 
سبیل الله 


تعالی. فهذا الرقم - آی الألف - مضافاً ٍلی کونه یتطابق حسابیاً مع حقیقه 
آیّام الدنیا, فائه بضخامته یترک آثره النفسی علی المتلقّی من حیث الهول 
ال نت قیاع تفعنی: ان 


النص لو لم یذکر الرقم المشار الیه بکونه (آلفا ) و ذکر بدلاً منه تعبیرات 
اخری تشیر الب ۰ ضخمامه العدد مطلقاً دون تحدیده بالألف, لما ترک نفس 


اذن : التشبیه المذکور علی الرغم من واقعیّته یظل واحداً من الصور الفثیه 
الممتعه, اتف توهله لعذه تفسیراتِ و تأًویلات بالنحو الذی آوضحناه. 


قال تعالی : «و |ذا تُتلی علیهم آیاتنا بات تفر فی وجوه الذین کفروا 
الفتکر یکادون پشطمن بالذین تون غلیهم بانب قل افانتم.سف من دلکم 
النار وعدها ال 
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الفن کفر وا مس امس 11 


فی الاابه المتقدمه, نجد صورتین فنیتین هم (تعرف فی وجوه الذین کفر وا 
المنکر) و (یکادون یسطون بالذین یتلون آیاتنا» کما تجد صوره ثالثه هی 
(أفانبتکم بشر من ذلکم 9 ان 9 واحدو من هذه الصور تحفل بعناصر 


مستتله تور و ۴ نلاحظها تفصیلاً. لکن قبل ذلک, ینبغی آأنْ نعرض 
اتاخیضرن از یم الگربشه الفن انتها الختهر الم کورج: 


لأیه الکریمه تقول عن المنحرفین, ان هلاء المنحرفین |ذا ثلیت عليهم 
ای ای هی هه ار 
یبطشون بالذین یتلون علیهم 


لآیات. 2 یعب النصم القرآنی الکریم علی هذه الظاهره عبر مخاطبته 
محمدا (ص) بان 


و المهم هو آن تقف عند کل واحده من الصور التی وردت فی الاابه المشار 
الیها. ند ذلک بالحدیث عن الصوره الاولی (تعرف فی وجوه الذین کفر وا 
المنکر ) 


ان هذه الصوره تننسب الی «الاستعاره» بطبیعه الحال 1 أُ نها استعاره من 
نمط خاص. فالاستعاره هی أَن تخلع علی شی ء ما صفه شي ‏ آخر. و هنا 
نجد, أَنْ النصٌ القرآنی الکریم. خلع صفه معنویه آو داخلية و نفسیه علی 
ملمح خارجی عضوی هو الوجه, فأوضح بان المنکر علی وجوه المنحرفین. 


بید آن خضوصیه فخه. الاستعاره:« وق آشرنا الی | نها استعاره من التنظ 
الخاص مت فب. کوتها تعطا خاضا من الاستعارم. التی ینکن آن. تطاق 
علیها اسم الاستعاره العضویه, آی الاستعاره التی تکون بین طرفیها علاقه 
عضویه 1 تفص آحد‌ها عم آا خر. 


فمثلاً عندما یقول النصّ القرآنی الکریم «اشتعل الرآس شیباً»(2) نواجه 
استعاره خارجیه, آی أَنْ طرفیها لا علاقه لأحدهما بالأاخر, فال رس هو غیر 
الاشتعال :نی آن 


الاشتفال صوا لکسته ال وا اه کر معا خووت الخر رنه 


ما لا تقصده 
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1- الحغْ ۱ 72 . 
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الایه الکریمه بقدر ما تستهدف خلع هذه الصفه مجازاً علی الرآس, من 
حیث غزاره الشیب منه, فتکون العلاقه بین طرفی الاستعاره هو (البیاض ) 
فی ظاهرم: الاشتعال الشی‌انی: علی الشی ۶ وه قی,ظاهزم الر اس الای 
باتف علید الننیب فیمستح سته آده: 


ما بالنسبه اٍلی استعاره ما هو داخلی و نفسی کالمنکر و خلعه علی ما هو 
خارجی من الجسم و هو الوجه, فتختلف تماما عن استعاره الاشتعال 
پالنشبه الی آلر آسن من خیت 


کون آحدهما لا علاقه له بالاخر فتها نجد ار هناک علاقه واضحه بین آعماق 
آنره:گلی الوخه فییده خفر | علی.نسل العال, ی و ی 
تن .. و هکذا. 


منه. 


و هو ما نجده واضحاً فی الاستعاره التی نحن فی صدد الحدیث عنها. هناک 
علاقه هس و بین انعکاس ذلک علی و هناک علاقه 


لذلی فان هذه الاستعاره تتمیز بکونها قد رصدت العلاقات الخاضه بین 
المظهر النفسی للشخصیه المنحرفه و بین مظهرها الجسمی, ممّا یضفی 
مزیداً من الجمالیه علی الاستعاره, آی أن هناک جمالیه مضاعفه, جمالیه 
التر کیب الاستعاری من جانب, و کونه ترکیباً یعتمد علی رصد ما هو داخلی 
و اعارته لما هو خارج لدی الشخصیه. 


الصوره الأخری فی هذه الاابه الکریمه هی قوله تعالی «یکادون یسطون 
بالذین ون علیهم بات ۱ هنم الصورن نشب الی ها اسمتاه رفی 
مواقع سابقه ) بالصوره ۰ و نقصد بها الصوره الت تقوم ۰( 
اخدات قلاقه نیج طر کین من خلال اکتسات: آحدهما صفه لاخ قلی بحو 
(المقاریه) للشی». مثل قوله تعالی عن جهلم «نکاد تمیز من الغیظ»(2) 
فلو قیل مثلا (تمیز من الغیظ) لکنا آمام صوره (استعاریه ) هعفین ناتدای 
ضفم. ‏ الفیظ و لکن عندها قال تعالی (نگاد تمتر من ااخیطظ خبنند تکون 
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آمام صوره (تقریبیه) بمعنی آَنّ جهثم تقرب من آن تتمیز من الغیظ 


۵ اند نفسه بالنسبه لی الصوره التی نحدئک عنها. فأنت تجد آأنْ قوله 
تعالن عن: التعرفیی با هم (کادون سطون بالدین بتلون علیهم آباتا) 
تجسد صوره (تقریبیه )» هی ان هو لاء المنحرفین (یقربون ) من أن یبطشوا| 
بالمو‌منین دون آن یبطشوا فعلا/ فاذا 


بظطضوا تالمخمفن بالفظل. کنا عیت آمام صوره مباشره, و لکن بما أن عباره 
(یکادون), وهی من آفعال المقاربة 9 حینئ نکون امام صوره مجازیه او 
تخیلیه. لا التطو ای النطنین لم نی بقدر ها هو( رکه آو ره 
الاو ات لشاشن. 


قتا ینعی آن تافت رک الی العلافه بین هده الضورن غعن: المتخر فین (یکاد 
یسطون) 7 بین الصوره الاستعاریه السابقه «تعرف فی وجوه الذین کفر وا 
المنکر»(1 فالصوره الاستعاریه توضح لزا بان وجوه المنحرفین قد انعکس 
یا ها ییا میامن 


وهذا المنکر هو النزعه العدوانیه لدیهم, و لذلک فائهم یکادون یبطشون 
بالمومنین الذین 


یتلون علیهم الأیات. 


بند ان لاه من لک من ال آوبه الفيه, .هو ان المتگر النی. ین علن 
وجوههم, و هو استعاره, لا المنکر هو نزعه فی النفس, و لیس فی الوجه 
الا من خلال انعکاسها علی العین مثلاً آو الجبهه المقطبه, و نحو ذلک, هذا 
المنکر قد عکس بدوره ما هو نزعه داخلیه. 


سس اس الم - و هو نزعه نفسیه *ق عکن آنزم علی: المشامر. 
الجسمی فظهر فی وجو ههم المنکر, و هذا المظهر الجسمی بدوره قد 
عکس آنره غلی المظمر اانخستی, بحیث جعلهم یکادون یبطشون بالمومنین. 


و بهذا نکون أمام صوره فثیه فده هی | ها تتبادل تأثیراتها واحداً مع الا خر, 
فکما أنَ 


لجسم 1 0 ۱ ۱3 الدم. 7 


القلب آو ارتجاف العضلات... الخ. کذلک فان هذه الأمراض الجسمیه تعکس 
اتوها غلی الفتر نت مر ندافه الفلق مالک هه ااحعدی الم 
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۵ الضوره الفیه: الفخشار البها من.عیت, علافتها بالضوره الاستعاربه: ای 
صوره (یکادون یسطون) و صوره (فی وجوههم المنکر) تکتسب نفس 


و جسمی: یت آمکنی ان تلعط ان الشتکر الخی. بخند غزقه نفسیه قذ 
ظهر علی وجوه المنحرفین, و هو بدوره قد انعکس علی سلوک المنحرفین, 
بحیث یکادون یبطشون بالمق‌منین. شیف ار نتحدات عن الصوره الثالثه, , و هی 
«قل آفاأنشکم بش من ذلکم النار وعدها اللّه الذین کفروا و بئس 
المصیر...»(1 ). 


هذه الصوره تنتسب الی ما نطلق علیه مصطلح الصوره الساخره. 
الفرانت الکزیم. آدضه بان .خولاء الفتحرفین یکرهوت ابات. الله: تعالی: 
یکادون - لکراهتهم - ببطشون بالمومنین الذین یتلون علیهم آیات ال 
تعالی, ثم خاطب آولئک المنحرفین قاثئلاً لهم علی لسان محمد (ص) : هل 
آخبرکم بشیء أش؛ کراهه الیکم مشّا سبق؟ ها النار 


التی آعذها اللّه تعالی للمنحرفین. 
فانت تجد ها آن التضد الغرانی. الکزيم قد انشتخدم .غتضر ااسخريه. من 
خلال صوره مجازیه هی جعل (النار) و هی ظاهره مادیه. و لیست معنوبه, 


کلا ات ال کرضا امن ایا مش ۴تر گزاهیه ار ات بو 
عرض واحد. و خلع علیها طابع (الشر). 

و هذا التمطظ من: الترکیت الصوری الخ نحت ین العتضر السازق من 
جانف ون ختصر از السخریه امن حانت آحون کسب الضوره اه مویدا 
قن مان ف دااصاعسالنحه الای ام 


دون ال لن بخلفوا بو لو اجتمعوا له ا ۱ شتا لا 


یستنقذوه منه صَعفٌ 
الطالبٌ و المطلوبٌ»(2). 
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هذه الایه الکریمه تحفل بعنصر صوری خاصْ, هذا العنصر لا ینتسب الی 
الصور 


الضالوفه تن تشه ای امعاه اه رت ای ال ده هر تعضا: 
خاصٌ هو الصوره التی تجمع بین ما هو مباشر و بین ما هو غیر مباشر من 
التعییر: انب التغییر الحقیفن 


والتعبین المجازی: بضاف. الن: <لی/ | نها تعتمد: احد. اشکال. الضورة. التن 
نعتمد (المتل )کین .صیاعه ۰ 


عباره اس اند اناد التشبیه. , بید أة ۳ 7۳ 
المعتمده علی (المثل ) 


بقذر ما پشکل, آخد آقشامهاء تدلک: .یحسن نا آن تحلل. هده الضوره لین 
انیا الم 


وا ی علنه موه بالات 


ِنْ آوّل ما یلفت نظرک فی هذه الصوره, آ ها قد اعتمدت (المثل) ساسا 
لها. و لکلک تجد آ ثه مثل من نمطٍ خاصّء. کیف ذلک؟ الصوره تقول هکذا (یا 
آیقا النانتر,صربت ر 

فاستمعوا له). ثری, من هو صاحب المثل, و من الذی ضرب هذا المثل ؟ هل 
هو صاحب النصٌ ؟ هل هم الناس؟ لا یمکنک فی البدء آن تستخلص ای شی 
ِ لماذا؟ لأْنْ المعروف فی المثل کما فی قوله تعالی (مثل الذی ینفقون 
آفه‌القم ) (منلفم کضل الدی استومدارا) 


الخ. اِثه آوّلاً (آداه التشبیه) سواء لحقتها آداه تشییهیه آخری و هی (الکاف) 
ام لم تقرب بها, حیث ان لأولی و هی المتل تأتی بمعنی النمونج, و هی 
کافیه فی تقریب المعنی, | 

آنْ ٍلحاق الکاف بها هو لمزید من التأکید. 


الا أ تک تجد أَنْ (المثل) فی سیاقات آخری یأتی بمعنی (النموذج) فحسب, 
دون ان تقترن باداه تشبیه, و تجد احیانا | نه یجی ۶ مجرد نمودم, کما فی 


قوله تعالی «و ضرب لنا مثلاً و نسی خلقه قال من یحیی العظام و هی 
رمیم»(1), فالمثل هنا - کما تلحظ - یجی ۶ 


بمثابه (نموذج قولی) آی : أَنْ المنحرفین قدموا نموذجاً قولیاً هو : من یحیی 
العظام و هی رمیم ؟ 

و الأن, أَنْ قوله تعالی فی الصوره التی نحن فی صددها «یا آیها الناس 
صُرِبِ مثل فاستمعوا له» نحتمل آن تکون مماثئله لقوله تعالی (و ضرب لنا 
فا ام بقفتی آن هدا الفل 
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هو من آلمشککین آو المشرکین و المتجرفین بعاشه. 4 
لهدا الضلید اه آن التص لم بذک لت (الل) الذق ره المتخرفون: بل 


قال مباشره (انّ الذین تدعون من 

۳ ان ای ال باب تا لا 
پستتقدوة: ضفف الطالب: و المطلوت), آر النصٌ آوضح لنا بأنّ الأصنام 
التی‌بهبدها المتعرفون لا 

پمکنها آن تخلق ذباباًء و حثّی لو أنْ الذباب سلبها شیئا, لا تستطیع الأصنام 
ان نسترجعه 

لش 

۵ التتوال هو ان التض بحتا قن عیاده الاضتام لد المتت فیرم و لم 


0 و سا لاله سح تعالی 
با ثه ضرب مثل و بین 


ها از فش تفص ی تا لش ماه ال الیش ول 
ماهیه سلوکهم ؟ 

الجواب. یکمن فی واحد من الأسرار الفنیه الممتعه فی هذه الصوره بمعنی 
أَنْ النص سلک منحی فنیاً خاضاً فی هذه الصوره, بحیث قدّم لنا واحداً من 
آطرافهاء و ترکنا نحن 

لا نستخلص الطرف الآخر من الصوره. و هذا ممّا یزید من الامتاع 
یقت ازتطلان امه الیه ی ادا مس آهم المتای ع اد 
ال تحمل الملنی ها التض مر طلال الحمة العفلی الدی هی و هه 
جهد ینفعه (من الناحیه المعرفیه ), 


هه[ تاه اوه ساسا ماه الق ار نکن فی لور 
النی تحدنک 


عنها. 


ها اسان ارس ی زیر انس ها مس 
و ی 


اي لوی ال 1 
7 


تتفاوت النصوص المفشره فی تحدید المثل المشار الیه, فالبعض یشیر الی 
ثه لا (مثل) فی الایم, بل المعنی هو أ 7 ای رت هه ی الامان: 
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یی ای کر 


شش ار التدفیق.فی. الاب الخرنفهد بفاضا ال الافضاع: باهکانیه ما دکره 


المفشرون, وبامکانیه غیر ذلک من التفسیرات التی تتفاوت تبعاً لتفاوت 
الأذواق الفنیه, بخاصه آن 


ال الق ان الکریر ستقدف تخربی: | زهانا. اتشستخلض ها سفق و تجار‌ها 
الثقافیه. 


و لعل الأْهمٌ من ذلک هو آن نلتفت الی ما طالبنا النص القرآنی بالاستماع 
الیه, آی نستمع لما جاء فی الأأیه, و عند ذلک یمکننا أَنْ نستخلص المقصود 
من (المثل) , و حتّی مع 


فا و 
نستمع الی ما طالبنا بالاستماع الیه. 
فما هو هذا الشیء الذی نطالب بأن نستمع الیه ؟ 


ان آقلن.ها پلشت: تنظرتادهی ان ایض الم تخاطیا شحو پل. خاظب. آولتک 
الوئنیین قائلاً لهم (ن الذین تدعون من دون ۳ ذبابا» کما یلفت 
۹ التص لم بخم بخطایه الی (المقمتین/ هن حبت صیاغه: آلنداع 
حیث قال تعالی : (یا ها الناس رت 


مثل) ی اجه (لی مطلق الناس). 


و فی ضوء هاتین الحقیقتین, هل یمکننا آنْ نستخلص دلالة خاضَة من هذا 
الخطاب و من هذه المطالبه؟ هل نستخلص مثلا بأن مخاطبه الناس مطلقا؛ 
و لیس الموّمنین بخاضه, شیر الی آَنْ المقصود هو آَنْ الکفار ضر وا (مثلا؛ 
فیخاطب الله تعالی مطلق 

تالیش فدلی الی: احد ساحمم لو اسان دا مدع الوع 
یعبد من دون 


الله عالنما نهیم وکام را نهر هه موه ماخ من شاه آلناس: 


نعتقد أَنّ السیاق یساعد علی ذلک, لماذا؟ لأنْ المخاطبه بالنسبه |لی الناس 
ام ای هن اص وت فیط تظیعه لته ااصادیه ال سید ی الفران 
الکریم توصیلها |ٍلی 

الاخرننی ففنوها قاط الله عالی لا بان نعبه البایسن آلله تعالی» :جینت 
یجچی ۶ 

الخطاب. بصیغه (یا | ها الناس 4 و لک عندما یطالب مثلاً بممارسه 
الخصوصیّات المرتبطه بمن آمن بالله تعالی, بخاطب بصیفه (يا ‏ یُها الذین 
آنتها 

تلف امک ای تا سای الله ات ات وه 
یشهد 


ص: 439 


جمیع الناس علی ذلک لیستمعوا الي ما یکشف عن عقلیه من عن 
مبادی ء الله تعالی, و فی مقدمه اولتتک عبده الا وثان. لکن ند ۳5 ن هذا 
الخانت: لتواضل الاشتمتاغ 


باه اتصویی لانشن 


الصوره تقول ۰ ان هذه الأوثان التی تعبدونها, لن تخلق زاب تری لماذا 
اختار النص الق ر نت (الذیاب) <دفن غیری؟ هل لان الذیاب هه ایتسظا 
المخلوقات؛ الا نف بقتر رن رقص نها 


خاضه ؟ هل لاه مخلوق یقترن بأذاه للشخص و ازعاجه |یاه؟ آم لأ ئه مجلد 
نموذج لا 


مناص من تقدیمه سواء کان ذبابا آم نمله آم یه حشرو صفغیره ؟ 


نا ایا بای الا ماس امن کت ازور وهی شیاه 
تعالی (و ان انوم الذیاب شیئاء لا یستنفذوه منه), حینثتذ من الممکن ان 
نستخلص شیناً خاضاً هو أَنْ انتخاب العینه المشار الیهاء تقترن بقصیّه خاصّه 
بظییعه الامتان التی بعیدها حول 


2 تعلیق النصٌ فی النهایه علی هذه القضیّه بقوله تعالی (ضعف الطالب 
والمطلوب) 1 
شوت از و الذباب. و عدم 


استنقاذ الصنم منه, آولتک جمیعاً تشیر الی آنْ هناک تجربه خاضه بالأُوثان, 


تحونک نها لا شاه التخلیل الفن للضهوه المشار الما 
نواجه هنا مجموعه من الصور الفثیه المتنوعه, تشکُل بمجموعهاصوره کلیه 


موحجده. الصوره الأولی هی ( الاصنام لن تخلق ذباباًّ4 و الصوره الثانبه 
هی (حتّی ۳۳ لو 


اختعفها له از لته هی زا سر الاب شا این موم مه 
ایا هه 


ائک لمدعو الان, آن تتأقل هذه الصور آولاً علی حدو, ثم تربط فیما بينهاء 
کها بخشن یک آن فعاغل السیای الدی جزدت فبه هذم الضوره الکلیه: 


و لو عدت الی النصوص التفسیریه للحظت آ ها تذکر سیاقاً خاضّاً بالنسبه 
الی هده الصوره, حیت تدهب هذه النصوص الی ان الوثنیین کانوا یصبغون 
اوثانهم بالزعفران, 
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وکا الذیانب نلحیسه بظبیعه الحال ره من 2۶ لا بمکفم ان تقتها اونانهخ من 
الذباب. 


و ذا عرفنا هذا السیاق, حینثذِ من الممکن آأنْ نربط بین سائر الصور الثلاث 
و بین الصوره التی تقول (و ان یسلبهم الذباب شیئا لا یستنقذ وه ). 


لکن - و هذا نکژره دوماً - ان النص القرآنی الکریم. من حیث التذوّق الفئّی 
الصرف, یتجاوز آسباب النزول و البیئه الخاضه التی تتحرژک النصوص من 
خلالها, یتجاوز ذلک الی ما هو عامٌ و مشترک, بحیث یسمح لکل فندون. آن 
ستخاص دلالهفیم- اهر ودشکرر القفل. بالذلاله الفییه .وه لین الدلاله 
الخمونیه النت ترحم فیهارالی 


ات هشال انوم اش لامعا و اه اه ی انیم 
ا لام 


حینتز, فنحن یمکننا آن نستخلص یه دلالو فثیه حثّی بمنأق عن معرفتنا ببیْنه 
التژول: بو آن الاضاءات ای تلقیها علی بیه التزول: شوف ساعدنا علی 
استخلاص المزید من الدلالات الفنیه دون آدنی شک. 


و الأن لو عدنا الی ما ذکرته النصوص الشارحه التی تقول : اٍنّ الوثنیین 
کانوا یصیفون آوثانهم بالزعفران. و 28 الذنات کان بلعسته:ه و آ هم لم 


نیز خنگون ۳ هدر تفه یآ ات حرتما راحه ال ره ظا درخ 
خاضه ترتبط 


تیاو ی آلفشین هی ان آوانمم لن تاقوا ایا فلان الذبات هوظ رف 


طالما یمارس سلوکاً یعجزون عن مجابهته, و عندئز یکون الاستشهاد 
دون غیره من الحشرات مرا له مسوغاته الفنیه. 


لکن یجب آنْ تضع فی اعتبارک أ ثه حتّی لو لم یکن الذباب طرفاً فی 
تجر بتهم » , فان انتخابه فی هذه الصوره یظل له مسلغاته أیضا, لماذا؟ 


لاه مجرّد نموذج صغیر من المخلوقات التی تحمل فاعلیه لایمکن للبشر 
آن بحتجزها عن ذلک. 

۵ هذا بالشنبه الی‌ ضوره (خلق الدیات) الذف عجر الاضتام غعنه. 

ما النسیه الی الصوره الثانیه (و لو اجتمعوا له فاِنْ هذه الصوره تنتسب 
الی ما انتفتان ب‌ -(الصوره الفر ضیه ), حبیت تعلی 1 نها ترصد العلاقه بین 
ظاهرتین احداهما 
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ی شیثاً لا واقعیه له, و هو هنا (اجتماع الاصنام). 


ِ لا .. 


هذه الحاله آن یصنع الوثن شیئا, عندئذ یبلغ عنصر (الاقناع الفنی) قمته 
المطلوبه فی هذا 

الصدد. 

لکن : لندع هذه الصوره, لنتجه الی الثالثه التی تقول (و ان یسلبهم الذباب 


شیثاً لا بستنقذوه). ها نید کفلیه الربظ بین فته. النض من عمامحخلن 
الذباب. انْ ما یدعون 


تور لاد لا یمکنهم آن یخلقوا ذبابا و لو اجتمعوا له. لکن : حتّي هذا 
الذباب الذی لم تعذرها علیم للع ادا فر مان سطت سا و ااوان: 
فان الأوئان - حلّی فی هذه 


الحاله + لا تیم آن تمد دانما مخ‌سلت الذبات: 

اذن : ما آضعفها و ما آشذ‌ها عطلا؟ |اذن لا فاعلیه لها البثه. و |ذا کان الأمر 
کدلک: افما 

هی التافخ التر یه غله ؟ 


هذا ما نتکقل به الصوره الرابعه (ضعف الطالب و المطلوب) حیث تشکّل 
هذه الصوره قمه الامتاع الفنی الذی آن لزا آن نخصه بشیء من التفصیل. 


ان صوره (ضعف الطالب و المطلوب) ثعدً من اش الضفر المزانبه الکریشد 
امتاعاً ودلالة, [ئها آولً نتشسب الی ما تسقیه ب-(الصوره الاستدلالیه), آی : 
ی طرفیها استدلالاً علی طرفها الأخر, آو کما یسمیها 
التص ست الصو ۵ات که رات 


التی تتضشّن حکمه. بید أَنّ آهمیه هذه الصوره لا تنحصر فی کونها استدلالیه 


نقدر ضا عنظوی علیم من دلاله. آخری .هی (الرضز ار فالضوره الانتتدلالیه هی 
فی نفس 


الوقت صوره رمزبه, آی ۳ نَ الاستدلال علی شیء یتضمّن (رمزا) للشیء 
المشتدل علنه: کبف: دلی ؟ 


تأل ولا فی سیاق هذه الصوره, [ ها وردت تعقیباً علي آولتک الذین 
بدعون من دون الله تعالی ما لا یستطیعون آن یخلقوا| باب و ان سلبهم 
الذباب شیناً لم یستطیعوا 


انقاذه منه, و لذلک ضعف الطالب و ضعف المطلوب, کیف ذلک ؟ هنا نواجه 
جمله من الاستخلاصات الفثیه, ی یمکننا آن نقول : بان الطالب هو عابذ 


اله ان العظافی: هه 
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الوئن. و یمکننا َنْ نستخلص آنّ الطالب هو الذباب, و أنْ المطلوب هو 


الصتمو:یفکتنا آن تستخلص: بان الطالب:.هو. الصتم و آن المطلوب. هو 
الذباب. 


ففی الحالات جمیعاً تتشح هذه الصوره المدهشه باً ها ذات ایحاءات متعدده 
من جانب, و تتشح بکونها ذات بعد استدلالی من جانب اخر, و تتشح بکونها 
ذات دلاله رمزیه من جانب تالث, , و تتلشح بکونها ذات عنصر ساخر من جانب 
رابع, أٌی آأنْ هذه الصوره قد اعتمدت (السخریه) من الاأوثان و صحابها عبر 
صیاغتها التی لحظناها. وعندما تثشح صوره ما بهذه السمات الاریع و بغیرها, 
عندئذ ندرک مدی آهسیتما الفنیه. 


یضاف اٍلی ذلک ارتباطها العضوی بما تقدّمتها من الصور الجزئیه التی آمکن 
ای یا ایا ار تا ای ی 
الطالت دالمطاوب) نوم الی مد شین طالت: الشت:ء و آلشن. ‏ 
تقسمه وهدا ها یی علی عاند الوتن.و-غلی الدیای: و علن لونن, آی 
علی‌ میم آا را التی سبط عیاده انش العایه الحاس ان 


ان الطالب آذا کان ضعیفا, , فمن الممکن آن یجبر ضعفه بقوه (المطلوب), و 
اذا کان ام ات ضعیفا فلا قیمه لقوّه الطالب, و آفا اذا کان الطالب و 


المطلوب ضعیفین, فهنا 


اضف الفلوی تفن حاله کوته شاد قاط تفه تماما ان الضته 
الذی لا 


تتطنع: آنبخای خی الداتسن ارت اند شاه التیات سای آلفتم 
الذی لا پستطیع رد ما 1 منه, مثل هذا الصنم, ماذا قیت لدیه من 
العیمه اه الفاعلنه ؟ آلا پستعی متل هدا: آلضتم آن کون موجضوها اسر به ؟ 


و ما المطلوب |ذا کان هو الذباب مثلا و الطالب هو الصنم الذی لا بستطیع 
زد الخشلوت نهر تاره و اش مادام الاب ۱ فا انهت ی 
الشلت تن مادام الصتی عصی لها یه فص مات بت 


و آمٌا اذا کان الطالب هو عابد الوئن. و المطلوب هو الوئن, فما آضعفه 
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با و هل هناک ضعف آشد من کون الانسان الذی یملک فاعلیه 
۱ 


شتا 1 3 
ات ها 


اون ها اش خماليه فده الضورن: المکتتره: با تذهته و الاتا رم عم 
الدلاله, بالنحو الذی فصلنا الحدیث عنه. 
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سوره المومنون 


قال تقالین.: «فتقطموا آمرهم سم زرا کل حزب سا لذیهم فرجون. ۳ 
فذرهم فی غمرتهم حتی حین »(1 ) 


ینطوی هذا النص علی اکثر من صوره اسنعاریه. بید, ان هذه الصور تکتسب ۱ 
جمالیه خاضه |ذا ربطناها بما سبقها من الصور الأخری التی تتحدّث عن 
سلوک المنحرفین و ما 9 و لنعرض لک ولا هاتین 
الصورتین, صوره (فتقطعوا آمرهم بینهم زبراً) و صوره (فذرهم فی 
غمرتهم ). 


آنت تری آأنْ النصٌ یتحلاث عن المنحرفین, و لکثه آشار الی واحده من 
الظواهر الاجتماعیه قبل آن یحتشا عن الصحر فین. 


الظاهره الاجتماعیه هی قوله تعالی «و ان هذه مْتکم اه واجدمو آنا زر کم 
فاتقون»(2) و الأْمّه هنا یقصد بها الکیان الاجتماعي لمجموعه من البشر 
الذین بخاطبيم القرآن الکریم. حیث تنتظمهم آرضٌ مشترکه و قیم 


2 


لکن عندما علّق علی ذلک بقوله تعالی (فتقطعوا آمرهم بینهم زبرآ) و هی 


1- المومنون / 54 - 53 . 
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ال ترید آن تحتنی ها الما یط من عملیه (التقظن )وین زر الوخدم) 
التي شارت الایة 


التتانفه الما تمعن ان اا تاو اخنه فد خصدع کیانها الاحتفاعته و ات 
(لی الصوره 


التی رسمتها الاستعاره التی نحن فی صدد الحدیث عنها. فما هی السمات 
الفئیه لهذه الاستعاره ؟ 


لقد انتخب النصم استعاره (التقطیع) للتعبیر عن تصدّع الکیان الاجتماعی, 
فالتقطیع - کما هو واضح - جعل الشیء الذی هو (وحده), آجزاء ینفصل کل 
واحد منها عن الاخر, بحیث یفقد کینونته, سواء آکان هذا الشیء حبلاً بتقطع 
صتلا آه‌غیره من الاسیاع 


بید أَنَ ما یلفت النظر هو نّ النصّ القرآنی الکریم لم یکتف باستعاره تفرّق 
الکلمه, او الاّه با ها متقطعه, بل تداخلت معها استعاره آخری هی آنْ 


خاشه خن الق تن | رها وا آمرهی مش سا ات ات التفظيم. ال 
کتب.: و0 : ان 
هوّلاء قد تقطعوا کتبا 


فخلع علی الکتب طابعاً مادیاً هو التقطیع, و خلع - قبل ذلک - طابع التقطیع 
علی (اختلاف الامه). فتداخلت الاستعارتان الأخیره, و هی التقطیع کنبا, 
فماذا تعنی هذه الاستعاره ؟ 


التقطیع کنبا برقة الی‌صلدی خاض هو ان عنم الاجراع التی: انفضات عن 
کیانها الاجتماعی الموشد, تحوّلت الی جماعاتِ کل واحده منها قد اتخذت لها 
کتابا خاضاً ترجع الیه, فالکتاب هنا پرمز الی المذهب الفکری الذی تنتسب 
الیه هذه الجماعه آو تلک. 


و تعتقد بان استعاره التقظیع الن کتپ مین فضلا عن کونها دات: طرافه 
نظراً لعدم استخدامها فی التعبیر المألوف, تتمیّز بدلاله ضخمه, ممتعه جذا, 
لماذا؟ لا تک لو آمعنت 


ال ییا یکت ۱ ای ای ال اعد ای کی شاه 


کته المظله‌نه نظرآً لارتباط فصوله بعضها مع للاخر. و حینتّز یکون 
التجانس بین 


التقطیع لوحده الجماعه و بین التقطیع لوحده الکتاب, بالغاً ذروته الممتعه 
فنیا. 

اذن : الاستعاره المرکبه آو المتداخله التی لحظتها تحمل سماتِ متنوعه 
الفت وفی هفنتها < الترانظ العضوی بین اظرافها التی تر کیت عتها: 
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من 


و هذا الترابط, لحظته ول بين الأیه التی سبقت الاستعاره (و ان هذه منکم 
مه واحده) و بین الاستعاره ذاتهاء ثم بیّن آطرافها المرکبه. الا أنْ ذلک کل 
حد. ۱ سر آضا سا لحفه مین الضمر ال جاعت فده کی اه 


الکریمه, و هی «فذرهم فی غمرتهم حتی حین». 


۹ هی فقطیه آلشیع ای ها نقضر آلشی ۸ فیکسخه 
۱ 
و یغطیه 


و آحسبک علی معرفه بان الاستخدام الاستعاری لهذه العباره (الغمرو), قد 
اکتسب دلالات مختلفه, منها : الشده بصفه نَ الشیء اذا غمر شین آخر, 


فتکون شدائد الحیاه قد استعیر لها تعبیر الغمره. و الأآن اذا نقلنا ۰ 
المتقدمه الی تقطیع الامه کتبا. و.ربطنا ب بین عمانه انیم و بین (الغمره) 
«قذرهم فی غمرتهم حتی 


قافتا ان شین هه هنم سار التی دم وکا ما دات شاظه 
بینا تحمل 


هه ی ۱ 
ار هولاه الستفظفین ترا سوف تن شیخوا من کتهم الضفصله عن: الکتاب 
الکبیر, نظرآ لعدم |مکان قیام أَحْ جزء بتحقیق الفائده, و هذا ما یسب لهم 


حيرجّ و تبلبلاً فی الأفکار, ات بهذه الحیره او التشئت الفکری 
بحیث تکتسح هذه الفمره کل 


قاهودفن لمکم آن شمق آافن آه الطما نتب الفکر به ور الشیرزیه: 
قال عالی:: فد کات آیاتی تفلن غلیکم فکنیم علی اغفایکم تتکصون»(1]. 


الایه الکریمه تتضفن. صوره رمزیه هی النکوص علی الأعقاب, و قد سبق 
أنْ 
حدّثنااک عن هذا الرمز الا آننا نعرض له الان فی سیاق خاصٌّ هو ارتباطه بما 


ار تصلی الی. الاب الکریمه التی سیفت هنم لضفره آلز فده 


«ایخسبون آنفا. تض هم یه خن ها تسین ۰ سبارع لمم .قی:الخین ات‌بیل (ا 
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نکر و0 خبت شقتر اایه الکریمه ال (المسارغه فن اتفزات | من 
ال تعالی, وتشیر الایهاللاحقه الی مسارعه المومنین فی الخیرات (آولنک 
عنهما (فتقطعوا ۳ بینهم و 


(فذرهم فی غمرتهم حتی حین). 


آقول : عندما تربط بین هذه الصور التی تتحدث عن المسارعه فی الخیرات 
من جانب نم تتحذث عن تقطیع المنحرفین بینهم زبرا, و کونهم فی تبلبل و 
خی ر ۵ عند نز 


تدرک اهمیه الصوره الرمزیه القائله (فکنتم فلی اعقابکم تنکصون ). ان 
النکوص هو السیر اٍلی الوراء. الی الخلف, و هو علی الضد تماماً من عملیه 
المسارعه فی الخیر. فالمشی البطی ء مثلاء ی غیر المسارعه فی المشی 
تحجد الانشان من الفضول الی هدفه .و.ذا کان المشی العادی: بحجز 
الشخض:غن تخفیی قدفه. فکیف بالخشی ادا تضقرناه الی الفراء؟ 


و قد تشبال: عن علاقه. دلک بالضوره الاستماریه. (فتقطعها) و بالضوره 
(فذرهم فی غمرتهم). و نجییک علی ذلک : ان تقطیع الوحده الاجتماعیه الی 
شرائح منفصله عن بعضها, آو |ٍتباع کل شرعه لکتاب خاصٌ بها لا استکمال 
فیه, بل هو مقطع الی فصول عزل 


بعضها عن الأخر. یفضی - لا محاله - الی التشتت و الحیره و الاضطراب, کما 
قلنار وحینئز لا تتوقع من المضطرب الا آن یفقد السیطره ای آمرهه اه 
تا کته ار سر تاره انح له ی هدفه بل نحو 
فی غمره حیرته پرتذ الی الوراء. 


و(العمزه اف الضورن الفانله. فرصم قی رم یت غیت #۷ رت ماما 
بما ,که المتحرفب ممن. الخشی. المقههر ال الخاف, لماوا و لا ار 


طرقاً لا انارهم فیها, آو یرتدٌ الی الخلف من خلال توهمه و خوفه من الطرق 
المستویه. یدلنا 

غلی دلک ان التض ود عمب غای مره فقلای المتت رفن ده عالی ریل 
قلوبهم فی غمره 


فا ای اش همخت ار ال ال ال وف الکان 
الذی ینطق بالحق 


(و لدینا کتاباً ینطق بالحق. بل قلوبهم فی غمره من هذاء و لهم آعمال من 
دون ذلی ). 
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و ما دام الأمر کذلک, حینئذ فاِنْ نکوصهم علی الأعقاب. آی المشی الی 
یر نت وه ر ی ور ما ال ی 
کات بلن فش هتحانسا قمع یمه مهف الحو ان آلختی. ال 
الخلف یقترن بجمله من الظواهر, منها 


الفرای المصتی ند امش ماد لوف .و لور و اسف 
المشی. و منها عدم رویه الطریق, و منها عدم تحدید المکان الذی یقصده 
الماشیء, حیث اثه فی غمره هروبه من آیات الا تعالی, نتم الا آن 
پهرب بدون وعی, ممّا یضطره ال انش ان 


القراع اف حاله صرفته ارت فصو مه اه بل یره ای 
الور|ء فحسب. 


اذن : جاءت هذه الصوره الرمزیه ذات دلاله مکتنزه بالکثره بأکثر من سمه 
فنبهر بانج الدی آدضحاه: 
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سوره النور 

قال تعالی : «اللّه نوز السماواتِ و الأًرض تّل تور کمشکاه فیها مصباح 
المصباح فی زجاجه الزجاجه کاً تها کوکب 5 یوقد من شجره مبارکه 
زیتونه لا شرقیه و لا 


غرنجه بکاد رنه نضی و ام تمشسفته از ففر علی تفر بیدی الله آتوره من 
یشاء و بضرب 


اللّه الأمتال للناس و ال بکل شیء علیم»(1). 


هذه الایه الکریمه, تتضشن - کما تلاحظ - عنصراً صورباً بالغ الاثاره و 
الوششمه نها واحدم‌من. الابات الفر اییه الگربخه ای ین خستون الاعهار 
الفن» و ما تعنی کلمه الاعجاز من الدلالات. ها تنطوی علی صور تفریعیه 
مذهله, کما تنطوي لین صوره عامه موخده. کل واحد منها پرتبط بالاخر 
بنحو یجعلک منبهراً من جمالیته, و طرافته, 


ودلالته. 


ائها بکلمو مختصرو ظاهره فثیه لا یسع الدارسون آن یلموا بما تحفل به من 
الدهتفتة و الاناره و الظر افو الجمال:و العفق وما تحفل به من التاعر و 
التفریع و التکرار والتتابع و ما تحفل به من صور تمثئیلیه و تشبیهیه و 
رمزیه... الخ. 

زدن ۶ لتحاول الوقوف: عند ایب .من الاسزار العبه لهدم الایم. آو. لتق + 
لهذه الصوره المومده المنطویه علی حشد هائل من آلسوه الشرص ام 
التی لا حدود لجمالیتها. 

بدا اه الکرحهسضوین ره هی (الله نو السعاهات ما رض از هدفه 
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ان کن نا ان الصوره التمثیلیه هی الصوره التی تقوم علی ایجاد العلاقه بین 
شیئین علی نحو التعریف بالشیء, یکون آحد طرفها تجسیدا للاخر, و فی 
الصوره التی نحن فی صددها نجد [ تها تنطوی علی طرف هو اللّه تعالی, و 

ِ آخر. هه النور. کون بمابه عریف. آه تضیله ام. از او 


طبیعیا آن اه تعالی منژه عن التمثیل, نید.آن البیر الفجازی او الرمعی 
یظل آمرا مألوفاً قد استخدمه القرآن الکریم ذاته فی مواقع متنوعه مثل 
«یدالله فوق آیدیهم »۸۱ «الرعقان غلی العرش انستوی »12۲ 


ان ما نستهدف توضیحه الان هو آَنْ (التمثیل), بصفته آحد آشکال التعبیر 
التجاری اه التعبیر غیر المباشن قد فرض خر و رکه الفنیه هنا, لماذا؟ 


ان (التور اناته .هی زرم واه موه کتیره: مضاها الب | 2۳ 2 
معنویه ی ی و اي ان التضاغقات المم ند عان 
النور تظلّ ذات طوابع معنویه غیر مدرکه باحدی الحواس. فاذا کان النور 
ذاته ظاهره" و کانت هده الظاهره ذات طابع ری - ای التعبیر 
غیر المباشر - حینتذ نتبین مدی اهمیه مثل هذه 


اسان اور 


و آحسبک تتذکر جیّدا أَنْ هذا الرمز (النور) قد استخدمه القرآن الکریم فی 
مواقع متنوعه حدّثناک عنها فی حینه, قد استخدمه رمزاً للاسلام و للایمان و 
لفطاق. آلفیم الغیزی: جد هار فد استخدمه التض آلفرانن. الکریم :رما 
۳ 

یه دلاله للخیر و یه یه دلاله للحقَّ تظل مندرجه ضمن هذا الرمز. و لذلک فان 
ظاهره فی الکون (فی السماوات و الأُرض ) آبه ظاهره نستطیع ان 
نتحسٌس فاعلیتها تظل محکومه بطابع (النور) بطابع الخیر, بطابع الحقّ. و 
لعل فی مقذمه هذه القیم, تنبثق آمامنا فاعلیه 
الحیاه تقشها. آف. : الفیض الخی مه الله عالن. مدا الکون: هکل وا 
تحیتسه من آلخر که هه دلی التور او خیرم کها هم واه 
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رگا 


لکن : لندع هذه الصوره التمثیلیه, لنتابع ما بعدها, فماذا نجد؟ نجد أنٌ الصور 
النتی جاءعت بعدها, تطل تور | متنوعه و متداخله و مترئبه علی الصوره 
التمثیلیه التی حذثناک 


عنهاء و هذا ما یکسبها بعداً خاضاً من الجمالیه و الامتاع. بحیث تتطلب حدینا 


عنها. 
ادن ایغ الضیی المتداخله آو-المتفرشه او الم تیف علی خن اهر 


ان ا هه فعض من هدما بش هی السیه اما بل ری مشاه 
فیها مصباح) هنا ینبغی لفت نظرک الی ظاهره فثیه هی (التداخل) بین 
الصوره التمثیلیه (اللّه 


نور السماوات) حیث تعتبر هذه الصوره هی الشطر الاول من الصور, و 
تعتبر باقی الصور, شطرا آ خر آی َن الاابه الکریمه تنشطر الی قسمین 
رئیسین, القسم الاوّل هو الصوره التمثیلیه, و القسم الاخر هو الصور (مثل 
نوره کمشکوه) (المشکاه فیها مصباح)... الخ, 


وهذه الضوره آیضا تشطر الی قسمین, (یتداغلان ۸ الفقسم الالال هو القشبیه 
«مثل نوره», 


و القسم الثانی باقی الصور الففرعه هن تست و اراع هرا نکون: آماد 
ها عمارتها التی 
تلف من خطوط هندسیه فائقه الجمال. 


فالابه الکریمه - کما لحظت ۳-9 بصوره نمثیلیه (الله نور )», و هدو الصوره 
تتبعها صور تضطلع بتعریف و توضیح الصوره الاأْولی, فاذا کان اللّه تعالی 
ی والارض ) حینتز یحتاج هذا التمتیل الی توضیح النور, و لذلک 
جاء التشبیه ذاته یحتأج الی تنوضیح و تعریف لحدوده. 


فالتشیه قوال بان الا صالی ها تور شاه و اکن.ها آزشگان نومه 
هی فاعلیته و نطاقاته التی ینیر من خلالها؟ هذا بدوره یحتاج الی توضیح. و 


دنک حات هنم وی تس ما میا الیش ای عضو 
(المشگاه: الخصیاع و لک هدم 


الصوره تحتاح آیضاً الی توضیح, و لذلک تبعتها صوره تقول (المصباح فی 
زجاجه ), آیضاً هذه الصوره تحتاج الی توضیح. فجاءت الصوره القائله 
(الزجاجه کا تها کوکب دزی ), آیضاً هذه الصوره تحتاج الی توضیح, و هذا ما 
تلم :یه بافی الضور التی کید ضورا 
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تکمیلیه لما سبقتها من الصور. 


لکن : هناک, نلحظ فوارق فثیه بین مستویات هذه الصور, فهذه الصور 
بعضها تعریف لسابقتها, و بعضها تفریع لسابقتها, و بعضها تکمیل لسابقتها, 


آی آننا آمام صوره موخده 


ذات عنصر ثلائی فی الترکیب, عنصر التعریف و عنصر التفریع و عنصر 
التکمیل, و کل واحد منها پخضع لبناء عماری ممتع کل الامتاع. تا م و قد 
حذثناک عن العنصر الاأْوّل, ی الصوره التمثیلیه التی بُعدٌ (تعریفا) (اللّه تور 
السماوات و الارض), حینئز نبدا بالحدیث 


ون لاحم لسن 


قلنا : ان لایه الکریمه تنشطر الی قسمین رئیسین, | وا : . صوره «اللّه 
نور السماوات و 1 ۰ و الااخر : باقی الصور, و باقی الصور اس تنقسم 
الی قسمین رئیسین؛ ای مت و ای : الصور 


ارتیم ها مایت ار 
فماذا : تحمل هذه الصوره من عناصر الفن؟ 


الفشکاه: کفما تقول التضوض المفشره:< سا آن بقضدمتها الکهه آو الفتحه 
فی الحائط توضع علیها زجاجه, و یکون المصباح خلف الزجاجه, آو بُقَصد 
قتما * مود الفندیل. اه فعض ها المتدیل سم .سکیا ستملن. یا ان 
یکون المقصود من ذلی هو 


التفسیر الأول, لماذا؟ لأنْ المشکاه |ذا کانت قندیلاء فاِنّ المصباح یکون 
فتیلاء و هذا ما لایتّسق و جمالیه الاناره کما سنری. 


کما آ ثه |ذا کان المقصود منها هو عمود القندیل یکون المصباح حینتذ هو 
السراج, ولا یکون القندیل فی السراج ذا مظهر جمالی آو اناری ملفت 
للنظره, و لذلک نحتمل آن یکون المقصود من المشکاه هو الکوّه و الفتحه - 
کما قلنا - لماذا؟ ان الکوه و الفتحه هی 


التافته اتن لن عضل الارن الیستخاف لامک عضای ال ۱ 
تقترن بمرآی جمیل, حیث أنّ مکانها المتمیز هو فی الحائط و اختراقها یاه 
ار ی الا اما 

النص أنٌ 
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المشکاه فی مصباح, و هو ما یتکقل بالاناره, آی المصباح الذی یوضع فی 
الکوه, و أنْ 


المصباح فی زجاجه, و أَنْ الزجاجه کا نها کوکب درژی... الخ. المهم, أَنّ هذه 
الأأوصاف 


تخلع بُعداً جمالیاً خاضاً علی الصوره, کما سنری, بید آننا نعتزم هنا لفت 
النظر ال آن الکزه التی بوضم فیها المصتاع کفترن بمرای حملل:و موق 
(ناری یبعث بأشعته من خلال الکوّه الی سائر المواقع. آشا کیفیّه ذلک و ما 
ینطوی علیه من سمات جمالیه فأمر 


نتبیْنه حینما نتابع الصور التفریعیه التی تلی ذلک. 


ان صوره المصباح فی زجاجه تعذ صوره تفریعیه من صوره «مثل نوره 
کمشگاه فیها مصباح». 


و آحسبک تدرک بسهوله آأَنْ الأْهمّیه الفثیه لصوره «المصباح فی زجاجه» 
هی آَنْ الزجاج یحمل خصوصیّه الانعکاس للاناره من جانب, و یحمل جمالیه 
المرآی من جانب آخر. 

و خصوصیّه الانعکاس تقترن بخصوصیّه آخری هی مضاعفه النور, و حینتذ 
نکون امام صوره ممتعه جذا, هی : مصباح منیر, داخل زجاجه, تعکس اناره 
المصباح فتضاعف من الاناره, و تتمیز بمرآی جمیل, حیث ائها تقوم بعملیه 
حفظ للمصباح وتحجز عنه ی آثرٍ من الخارج کالهواء و الغبار و نحوهماء 
حیث ان شفافيتها و صقلها 


واستواء‌ها و اقترانها بالاناره مطلقاً یحمل جمالیه لا حدود لها. 


لکن: + لاتدال آمام. هده الضورم: التی قحر نع طلق المصتباخ و غن 


1 مستویاتهما, اه ای الاح و التخ ات ات تست ان سا 
فً 
مز 


یتحات الصور الباقیه عنه. و لذلک, تبعت الصوره المتقدمه صوره تفریعیه 
آخری هی صوره (الزجاجه ک ها کوکب دری) و هذه الصوره تحفل بسماتِ 


عجیبه و معجزه بشکل لافتِ للنظر حقا. 

انها ولا صوره تفریعیه من صوره تفریعیه ایضا. کیف ذلک ؟ لنلاحظ أنَ النص 
تخت ال رصان میا ایام بط باه ال المهنا و صاهه 
بالزجاجه, ثم 
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جاء اٍلی الزجاجه, وصلتها بالکوکب الدری, آی نحن الآن آمام ثلاث صور 
تفریعیه, : ۲ 


واحده تتفرع من السابقه, ان التفریع للصور - کما نعرف ذلک جمیعاً - علی 
نمطین, فهناک صوره واحده تتفرع منها عذه صوره فی عرض واحد, کما 
پتفرع من ساق الشجره آکثر من غصن, و هناک صوره تتفرع منها صوره 
آخری, و الأخری تتفژع منها صوره آخری... و هکذا کما یتفژع من غصن 
الشجره غصن آخر, و بتفرع من الغصن الاخر غصن جدید. .۰ و هکذا. 


و الصوره التی نحدّنک عنها تحمل هاتین الخضيصتين, آی : آ ئها من جانب 
صوره تفریعیه من النمط الأوّل, و هی من جانب آخر صوره تفریعیه من 
التخط انیا کون 


صوره تفریعیه من النمط الأوّل, فقد سبق آن حذثناک عن ذلک فی موقع 
سابق حیث قلنا : ان الاایه الکریمه تنشطر الی قسمین : آحدهما صوره 
ال بو الس او .)و الاخر : صوره المشکوه و ما تفع منهاء حیث بُعٌ 
ها اش ای تشر ماه (رسا سس 


الشطر الأوْل للایه, آی آن صوره «مثل نوره >... الخ هی تفریع لصوره 
«نور. ». 


و هذا ما ییصل بعلاقه صوره (الزجاجه کاً تها کوکب دی) بصفتها جزءاً من 
صوره (مثل نوره کمشکاه ) بصوره (الله نور السماوات.). 


و آمّا صلتها المباشره بصوره (المشکاه), و هو النمط الثانی من الصور 
ار فنتمئل فی آن المصباح و الکوکب الدژی قد تفع من الزجاجه. 


السمه التفریعیه للصور, فی حین آننا نرید آن نحدتی عن خصوصیه هده 
الضوره ال خاجه کا یا کوک )مضه جیتسا تما ادا له الین نش کت 
منها؛ و هی سمات 

معجزه و مدهشه و ممتعه کما قلنا. اذن : لنفصّل الحدیت عنها. 


ان فی هذه الصوره «ازدواجیه » التر کیب, و هذا| هو آحد آسرارها العجیبه, 
فالنص ِ الاابه الکریمه بدات بصوره (نمثیلیه ) (الله نور.) ثم تفزعت منها 


صوره (تشبیهیه ) مثل 


نوره کمشگاه, و هذه الصوره التشبیهیه تفزعت الی صور متنوعه (المشکاه ) 
فیها مصباح (المصباح فی زجاجه). و هذه الصوره الغرعیه الأخیره. تفاعت 
عنها صوره تشبیهیه ایضا: هی تشبیه الزجاجه بالکوکب الدژی. و حینتذ نکون 
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مضافاً الی آ تثنا کثا قبل ذلک آمام (تشبیه داخل تمثیل), آی المشکاه و 
علاقتها بالنور. لکن: ما یعنینا هو آنْ نتحدث عن (التشبیه داخل التشبیه, 
الزجاجه و تشبیهها بالکوکب الدژک. 


اذن : ما هی ملامح هذا التشبیه؟ 


الزجاج - کما نعرف - بتمیّز بشفافیّته و لمعانه, فاذا کان داخله المصباح, 
حینتّذ فان نور المصباح من خلال الزجاجه یصیح کاثه کوکب دژی, کیف 
ذلک؟ الکوکب هو عینه (منیره ), و الاناره تخد مستویات شنبی من حیت 
لونها الأبیض, اون لح ال 


الحمره و حینا لی البیاض الشدید, و حیناً (لی ما هو متویسط, فاذا عکست 
الاناره من خلال الزجاجه آثرهاء حینئذٍ ستکتسب الاناره لوناً خاضاً بتناسب مع 
شفافیه وصفاء وبیاض الزجاجه. لکن لنر کیف آَنْ النص ترجم هذه الحقائق 
ری ۱ 


هنا ینبغی آنْ نلفت نظرک الی سر فنین عجیب آخر, هو اننا نواجه صوره 
جدید۵؛ مضأفا الی صوره (التشبیه داخل التشبیه ), فقد سبق ان لحظت ان 


النصء فده ال رجاجه 


بالکوکب, و لکنْ الکوکب نفسه قد شیّهه النصٌْ بشی ء آخر هو (الدژّ) , و 


فی واقعه استعاره و لیس تشییه فلو قال النص : ان الکوکب کاً ته دژ, 
لکنا امام, تشبیه, وئلکن بما آ ثه قال : کوکب دری, حینتئذ نکون امام 
استعاره, آی أَنٌ النصٌ خلع طابع 


(الدعبة ادعلن (الککت ری ناه لین .ها جا شاخ ان من الضون 
المتداخله؟ فاذا کانت 


صوره (کاً تُه کوکب) هی تشبیه داخل تشبیه, فاِنّ قوله تعالی (کوکب دژی) 
یکون استعاره داخل تشبیه. فتکون النتیجه کمایلی : (تشبیه داخل تشبیه ثم 
استعاره داخل 


اننا ندعوک لتتأقل من جدیدٍ فی هذه الصوره المعجزه فنیاً من حیث 
تداخلاتها, کا ها کوکب دژی. الزجاجه کا نها کوکب, هو التشبیه قد اعتمد 
علی الاستعاره فی آحد 

ظر قیفر و فلا قو.اعتفن الکشنيه السایف خلیههعلی تیه آخود قی احه 
طرفیه. 

۵ هکت نکن انا ور نید الضون خفن ضاغمهار غفتی. ای .ما تشه 
الرجل السخین بالبحر. تکون قد اعتمدت فی تشبیهی علی ظاهره مباشره, 


و لکن حینما تشبه البحر نفسه بشی آخر, حینئذ تکون قد شبّهت الصوره 
تور آخری لا تکن‌شبفت الشی ۶ 
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نی آگر: ۵ دا شوه منتقی الخمالن الفتی فی الضیاعهء کما رارت: 


الی هنا نکون قد انتهینا من تحلیل الصوره القائله (الزجاجه) کا تُها کوکب 
دژی. وقد لحظنا آأَنْ (الدژ) جاء هنا لیکون استعاره للکوکب. و لک آن 


لمثل هذه الاستعاره؟ ان الکوکب حینما تستعار له صفه (الدژیه) فهذ] یعنلی 


ان اللض تون آن بقل بان نمط النور الذی یصدر عن المصباح هو نور 
یتسم ببیاض شدید اللون. مضافاً (لی آ ثه ذو لمعان شدید آیضا. 


و هذا النمط من شده البیاض و اللمعان لا یتأبی 1 من خلال الزجاجه و 
المصباح, لأْنْ المصباح وحده لا یعطی سمه البیاض و اللمعان الشدیدین, بل 
الزجاجه معتمده علی المصباح, المصباح فی اعتماد علی الزجاجه, هو 
الذی یعطی ذلک. لماذا؟ لألَ الز جاجه 


فی شفافیتها و صفائها من جانب, و قدرتها علی امتصاص النور و تحویله 
الی انعکاسات خاضّه من جانب آخر, هو الذی یقم لک الاناره مقترنه بما 
هو ابیض و ملتمع. 

اذن لاه ند الفئیه للتشبیه و الاستعاره التی, تداخلت مع التشبیه رک له 
کوکب دژط) تتمثل فی |عطائنا صوره الاناره بأشذ مستوياتها بیاضاً و أشد 


فا ها نها 
تکیت خن نفسی: آمام ان هم بالسته آلی مواعیا للنهند ساب 
الفائده و جانب 
الجمال:فجانب الفائدم هو التفر قن اش مستهياته تعانا و تباصا ودمتی 
التحمت الفائده 
مع الجمال حینتئذ تکون الصوره الفثیه قد بلغت آقصی ما یمکن تصوّره من 
الاعجاز ] 

مار او 


الکمال فی: صیاغتها: تقلی تجو ما فطلنا الخدیت عند. 


الصوره النی نتحاذت عنها الأان هی صوره «یوقدٌ من شجرو مبارکه زیتونه لا 
شرقیه و لاغربیه»(1). 


هذه الصوره الفرعیه امتدا للصوره التشبیهیه القائله : اِنّ اللّه تعالی مثل 
نوره کمشکاه فیها مصباح, و أَنّ المصباح فی زجاجه, و أَنّ الزجاجه کاً ها 
کوکب دری. و قد سبق آن قلنا, اننا آمام تشبیهات متداخله, تشبیه النور 
بالمشگاه فیها مصباح, و کون ااختات فی زجاجه, ثم تشبیه الزجاجه 
بالکوکب الدژی. لکن, نجد هنا أَنٌ النصٌ قد عاد 
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[ع تور زک 


تن ال التته الا (ه هی الفتشگاه.قیما فضتاح اف رکز هی رالخضتاخ) 


الختاد انح اه مه لاش اه با الما شک تا 
المصباح فی 


عملیه الاناره, و هی قوله تعالی (یوقد من شجره مبا رکه زیتونه لا شرقیه و 
ار 


اننا اذا وضعنا النص فی سیاقه التُریخی, و عصرئذ لا اناره الا من المواد 
الدهنیه, عندئز من الممکن آن نتبین جمالیه هذا التشبیه. طبیعیا لا یعنی ان 
النص عندما یعتمد 


فی اطار البیئه 


المذکوره فحسب., بقدر ما پعنی آنّ ما هو خاصْ سوف یعکس آثره علی ما 
هورعام آیضا. کما ستق آن آشربا الی»ذلک؛ و قی وه هده الحفیقه بمکننا 
آن تتبین الاان جمالیه الصوره 


ال ی ام ای معا مه اما اه سا 


از ایا رصم اه ماره ؟ النض پعول ‏ ان ها که شجره یار کرش 
ما هی هذه الشجره المبارکه ؟ 


النص یقول : انها زیتونه. ٍذن : المصباح یتزود من ماه الریتون, و هی آوّل 
شجرو نزلت بعد الطوفان. و هذا یکسها اهمیه خاضه. و تشیر هدذه 


التصوص نان الاساء یمه انشا وال ارت قمیا زر کواسنه اهر 


و یعژز هذا الرأی آنْ الصوره ذانها آشارت الی هذا الجانب فوصفت 
الشجره با ها مبارکه (بوقد من شجره مبارکه). اذن : کون الشجره مبارکه, 
یلبسها بعدا جدیدا من الاهتیه, هناء بنبعی الا یغعیب کل آذهاننا نَ النص فی 
صدد تشبیه یقول بان اللّه تعالی هو نور السماوات و ان نوره مثل 
مشاه فیها مصباح. 


و هذا یعنی آمام تشبیه یتناول (النور), نور السماوات و الأرض؛ نور اللّه 
تعالی. وحینتز فان صفه (مبارکه) تحت آهشیه خاضه من حیت حیث (القدسیه) 
الق نها کت هه انوس 


و لیسن. النوز. المخض الک یضیغ.بالتشکل. الاغتبادی,, و تنانع» افوال 
رن الدین آشاروا الف آن هذه الشجر لها آهقیه تاریخیه: اذل شجره 
خبرتها الأرض, و لها همّیه 
معنویه, بارکها الأنبیاء علیهم السلام. نع ماذا؟ |ذا اتجهنا (لی خصاتصها 
الطبیعیه آو الکیمیانه تخد ۱ تلهم پشترون الن‌ماانها الریتیه داب معطیات 
کنیره. منها : آ ها سرج بها 
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فی عملیه الاناره, و منها : آ تها ادام, و منها : أ ه یغسل بها... الخ, بضاف 
الت-دلک: تکونها آضفی, و اضواً من:غیرها هن الفواد: هد الخصاتصض. دا 
اخدت جنطر الاعتاربعندند تن 


تیه لور التی: تشه یر اللعتعالی بالفضا الجی فد من هزم 
مبار که زیتونه. 


لکن : لا تزال الصوره غیر منتهیه بعد, فالشجره المذکوره قد وصفها النص 
بسمه آخری هی | ئها (لا شرقیه و لا غربیه) تری ما هو المقصود من هذه 
السمه الجدیده؟ 


تفول النصوص المفسّره : ان المقصود من ذلک آ ها لا یفیء علیها ظل 
شرق و لاغرب, لا یظلها جبل و لا شجر و لا کهف, ائها ضاحیه للشمس, و 
هناک نصوص مفشره آخری تخوص این مات هذه الدلالات ۹ 
الشجره طابعاً متمیزا. لکن : هذه 


الصوره لم تنته بعد. لا یزال التشبیه یتفرّع و بتنامی فی صور متنوعه مذهله 


یقول النص عن هذه الشجره المبا رکه «یکاد زیتها یضی ۶, و لو لم تنمسسه 
نار ». 


ها من الضمر التقه کان قتضا علین توف الشجره فحسب. ۳ 
ان فیحدٌثنا النصْ عن مادتهاء عن زیتها, و هو المقصود اساسا کما هو 
واضخ مادام الحدیت. هو عن. المصیا وفادنه التی: سر ها الا و هی 
الزیت. 


ادن + لنقف: فتم فد التاده * الزیت, للاخظ اتضیاغه الق التت اعدت 
هدا الجانب. فماذا تجد؟ النض یقول: (یکاد زیتها بضی:۶). ان ,هذم الضوره 
صوره جدیده تنتسب الی نوع آخر من الصور, هو (الصوره التقریبیه) بعد ما 
کنا سابقا نواجه صوره تشبیهیه هی قوله تعالی (الله نور السماوات) و 
الصور التشبیهیه هی (مثل نوره کمشکاه) وما تفع منها : هو صور تشبیهیه 
ایضا مت زاارجاچه ا ها ورکیم ی ایا شا الا هت اجه ور تفر ره من 
التشنه تست لیا اسظلضا غلیهس الصور ۵ ره از حیت نع 


بها : الصوره التی ترصد العلاقه بین شیئین. من خلال اکساب آحدهما صفه 
الاخر علی نحو المقاربه, اِنْ قوله تعالی (یکاد زیتها یضیء) یعتمد الأداه 
المعروفه (یکاد) التی تعنی المقاربه. و لکن : ما هی سمات المقاربه هنا 
بالنسبه اٍلی الماه الزیتیه ؟ 


الما تواضحه تماما. فالزنت ی فان که 
زیتونه لا شرقیه و لا غربیه, هذا الزیت لابدٌ آَنْ یحمل خصائص آشار الیها 
المفشرون الا أن النصع 
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جسّم الموقف, و أوضح بجلاء بان هذا الزیت یکاد یضی ء, اه فی الواقع لا 
یضی ء, و لکثه یکاد یضیء. هنا تکمن اهمّیه الصوره التقریبیه من حیثت 
افتراقها عن الصوره التشبیهیه وغیرها, فاٍذا کان الهدف مثلاً هو الاشاره الی 
ار الزیت نیع لک آمام ما 


تقول الزیت مضی , و |ذا کان الهدف هو الاشاره اٍلی أنّ الزیت يشبه 
الاضاءه, لکتا آمام 


صوره تشبیهیه تقول : الزیت کا ثه مضی ۶. 


لک النضن لم برد تعئیلا و لا تشییها, لان الواقع لنش کذلی: بل آراد واقعا لا 
مبالفه 


قیم فاشیی اور ره الگمره هگان تا ینغ بسا افو رز 
الذهن از کانین الضفاء مالشماف من رت الکری خت کون علی 
درجه مقاربه للاضاءه. 


تبری : هل أنّ النصٍ الفزانی الفذکوز قد اکتفی فی صیاغته للصوره المشار 
الیها 7 المصباج یوقد من شجره مبا رکه زیتونه لا شرقیه و لا غربیه یکا 
اب اه 


اشاف اه الضیه اه و اند امه اه عون وه رید 
هقی قله تعالی (ولولم مس یار 


من الواضح, أَنّ النصٌ القرآنی الکریم لا یذکر من السماتِ الا ما کان منطویا 
0 وقد شال.شائل ان فوله تغالن:(یکاد زیتها بضی:ع) بخیشمسنا 
بان المقصود فزن. دی فد آن اصفاء الزیت: شوه الخقصود یدای و حینتذ, ما 
کن الاعتار السه مد الاضافه 


ااضفرم ره ال سار ان له ادام فس تست الا اه اه 
مصطلح (الصوره 


القذضیه ار آق. الضنوره عفتزض جدوت شی۶: لم بحدت مثل قوله تعالی, (و 
اتدلنا هد المران علی:حل ) خیت لم فتل الفرانعلی یل کما هم داضع 


هنا ینبغی لفت نظرک الی هذا (التنویع) للصور, فقد لحظنا الصور التشبیهیه 
والتمثیلیه و التقریبیه. و هذا نحن نواجه صوره (فرضیه), فنکون امام اربع 
صور متفر عه, کل واحده 


لکن : لتدع هذا 


الجانب الذی یبهرنا بجمالیته و امتاعه و اثارته, حیث تقصر عباراتنا عن 
7 


ال سای اش ای سیم شاف ره له اد 


اتف لو لاه ان االشت‌م مه بالق اتضفا و شتا ی زا کاس 
ذلک بکاد 
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یضی ۶ حینثز فان الاضاءه, غیر مقترنه بماتها الواقعیه التی هی (النار) مثلاً 
بقدر ما هی تعود الی شده الصفاء. لذلک فان التعقیب علی کون الزیت یکاد 
یضی > با ثّه یضی ۶ و ان لم تمسسه النار. یشکل سمه (واقعیه) فی صیاغه 
الشمه فاصم | ام تم انا ها ان سس عون 
شده صفائه. 


ها هه التخسید الواقعی لاضفره الق انیه الی,طالها کف را ما تا لرگم 
من اعتمادها (التجرید) الذی یسمح لخیالنا بالتحرک, فائّه یرصد الواقع و 
لیس الوهم کما لحظنا, و هو آمر یفصح عن مدی الاأهمّیه الفثیه للعنصر 
الصوری فی القران الکریم, بالنحو 


الذی آوضحناه. 


التور ااخو ای نوا شحو ار یه الهتا رکب فوله قالی (توی غان 
نور ), , وهذه الصوره الفثیه تتطلب ید من الوقوف عند سماتها و دلالاتها. 


اِنْ آوّل ما ینبغفی لفت نظرک الیه, هو أَنّ آیه النور «اللّه نور السماوات . 


الخ» قد بدات 


بالحدیث عن النور و ختمت بالحدیث عن النور, لقد بدأت , بصوره «اللّه نور 


السماوات والأرض », و خلمت بصوره (نور وت نور )», اف لنقل : بصوره 
(یهدی اللّه لنوره من پشاء). 


و هذا فی حاله اعتبارنا |یاها امتداداً للصوره الأولی. 


و آیا کان آلامن قالمه .هو آن نخنی عن هنم الضوزه آلهدستته: التن 
(تفژعت) منها صوره متنوعه (المشکاه) (المصباح) (الزجاجه) (الایقاد) من 
شجره مبارکه (|ضاءه زیتها) نم (تنوع) الصور من (تمتیل الله نور 
السماوات) و التشبیه - مثل نوره کمشکاه. وتقریب یکاد زیتها یضیء, ثم 
الصوره الاخیره بهدی الله لنوره من پشاء, حیت تعد هده 


تور ( تفر ادا تنیز[ نم ی و 


ناک نمی تیم | اون الشانقه رالات نو سل نویه 
بای اساعه کاما. الق ات سا فف. از ای تفه 


حدیثنا الأان علی صورتی (نور علی نور) و (یهدی اللّه لنوره) لملاحظه 11 
واحده منهما علی حده, نم 

ملاحظه اففراق احداشا رن از گرم عیشت اتسات بل حشها لیخد 
نع ملاحظه افتراق احداهما عن الأخری من حیث انتساب کل منهما الی 
نمط خاص من الترکیب 
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التفری اف ی العقوان فن اه کا تور 


ند نی اب لاحظت بات الایه الکریمه بدآت بصوره (اللّه نور السماوات و 
الأرض ), , و قلنا : ان هده الصوره تسمّی ب- (الصوره التمثیلیه ), لا التمتیل 
هو ایجاد علاقه بین طرفین, احدهما _یچشد و یمثل و یعژف الاخر, فتکون 
عباره (تور) تخسیدا و سا تا للم مان هنا فی صوره (نور علی 
نور) نواجة النمط ذاته من الصوره التمثیلیه, 


کل ما فی الأمر آَنّ التعریف ب- (النور) جاء فی ترکیب صوری جدید هو 
الترکیب من النورین (نور علی نور). 


کفاان صوره (بهدی ال نوره من یشاء) جاءعت فی ترکیب جدید انضا 
المطلوب هو آن تنب نتبین المستویات الفنیه لهذه الأنما ط الثلائه من الترکیب 
الصوری لعباره ۳۳ 


نها جات بدانه. ماما للابه. الکرنمهن و.ضفنها جاغت. (آضاا ا قد 
(نفژعت ) منه 


الصور التشبیهیه و التقریبیه والفرضیه... الخ 


یا الصوره «الله نور السماوات و الأرض » فلا نکژر الحدیث عنها, بقدر ما 
نشیر الی نَ هذه الصوره النمثیلیه هی صوره (مجمله ) قد اضطلعت الصور 
التفریعیه بتفصیل الحدیث عنها. 


اضرا ( تفن لین کر کی الله. وین مین سای فنیدا ان 


ک عم 


و نقف بک عند صوره (نور علی نور), تری : ما هو المقصود منها؟ آن الایه 
الکریمه اوضحت بان اللّه هو نور السماوات و الأرض, و أنّ بوره: جمت ۳و 
خیها مصتاجده آن المصناع فیرجاجه و آن الرجاجة کا نها کوکت درو 
آَنْ المصباح یوقد من شجره الزیتون 5 ان زینها یکاد یضی ء و لو 


تمسسه نار. 


و ادا کان الامر کدلک:- ای اذا کان الاهر مضلا بعباره: آه-ضوره: (التور )التن 
تفژعت باقی الصور منها - حینثذ ما هی دلاله هذا الترکیب الذی یقول (نور 
علی نور), و بتعبیر 


آخر : لماذا نواجه هنا نورین. مع نّ النص فی صدد نور واحد هو نور اللّه 
تعالی ؟ اننا |(ذا دنا (لی النصوص المفشره وجدنا نظراتِ متفاوته فی هذا 
المجال, و لکننا |ذا استخدمنا 

عنصر التذوّق الفنن الصرف, آمکننا آن نوقق بین هذه النظرات المتفاوته, 
لکن مع الأخذ 
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نان الاعفان ان تک سفق ان فلنام بان اه الضورم ال اه 
فی کونها تجمع بین العامْ و الخاص و تترشح بایحاء ات متنوعه لا ِِ 
آحدها مع الا خر. 


قلو اشفا هم التضوض التفسیریه لوخضنا مثلا ] نها فیط من-نوری الاسلاه 

و افرانو اسان وس المعطات ال م‌ها کا با تربط بسن توری 
محح‌صلی اللمعلنه و الم و تراهم غلیم السلام. فتونطبن مس ‌صای 
الله‌شاهه ال فعلی علتت السلاممه یط ین یه ای الم غایه ه الم 
اه الست مه الشاام بط شون ال الم ا هرن کل هقم رالات 
تست کسا هو اضه «فص ما نو الا مام 


الرضا علیه السلام: بان النورین هما المصباح و المشکاه و آ تهما ینسحبان 
علی محمد صلی الله علیه و آله و هل البیت علیهم السلامحینئذ لا تعارض 
بين ذلک و بین نوری الاسلام و المعطیات, طالما نجد أَنّ الاسلام ومعطیاته 
پشکلان تجسیدهما فی النبوه و الامامه. و هکذا بالنسبه لسائر 


التفسیرات التی تتعدّد بتعدد الایحاءات التی ترشح بها الصوره الفثیه المشار 
الیها. 


ما بالنسبه الی صوره (یهدی لنوره من یشاء) فنقول : ان النور الذی یهدی 
اللّه تعالی الیه من یشاء هو (نور) الله تعالی. و هو نفس الصوره التمثیلیه 
التی تکژرت فی صور «اللّه 


نور السماوات و الارض, مثل نوره کمشگاه, نور علی نور هذه الصور 
المتکژره (النور) تظِل کل واحده منها وارده فی سیاق خاص. فالنور الأوّل 
هو ال الای صل مر الساواشی ال رد و اور الا لام هه سید 
بالمشکاه التن. فیها مضباح: و النوز ال از اتران لاه ی 
عباره نور علی تور تفنلان - کما آشرنا - دلالاب 


تت میسن عم تور آاله ای در استطیات ات حضوها کم سل 
القرآن الکریم 


آو الاسلام آو الشخصیات المجشهه للایمان فی آرفع درجاته. 


لکن فی الحالات جمیعاء فاِنْ (النور) ینتسب الی اللّه تعالی, سواء نظرنا 
الیه علی آ ثه 


نور واحد آم نوران یشعان من خلال معطیات, الله تعالی و افاضاته, و سواء 
کانت هذه المعطیات آو الافاضات هی الخیر آم هی الحق, أم هی تجسداتها 
فی القرآن و الاسلام و 


الشخصیات المصطفاه, بغض النظر عن ذلک, فان النور یظلّ هو النور 
المتئست الی آلاه 


تعالی. 


ی ضوع هون | لحقیفم و اه صو ره ( مد الله لتور و من تبفا اب تم سا 
الذی 
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نستخلصه من هذه الصوره الممتعه ؟ 


اٍنْ ما ذکرناه من الدلالات التی پرشح بها رمز .تور فی. الضفر اتایقه: 
پنسحب علی, هذه الصوره آیضا. فبمقدورک مثلا آن تستخلص من هذه 
الصوره بان اللّه تعالی یهدی من 


شا ال اک (الدی لو ند بکون. المقصمی سقه هو آلکیر الست ج 
الاسلام و الایمان 


والولایه. 


آخیرا : تلاحظ آأنٌ هذه الصوره المدهشه قد وصلها النص الاتی: 

فال تعالی + جفی مت این الاه ان رف در تا اسمه رت له فا 
بالغدوٌ و 

لااصال * رجال لا تلهیهم تجاره و لا بیع عن ذکرالله و اقام الصلاه و ایتاء 
ال کاه تا حون ما فلت فیه القلمت وا لصا ری ۲ ۱ 


و من الواضح أَنْ هذه ااأیه «فی بیوت آذن اللّه آن ترفع... الخ» تظل 
مرتبطه بانة النور. حیت ان وصل الأابه المذکوره بعباره (فی بیوت ), لابد آن 
نستخلص منها بان هذه 

البیوت یحتویها (شی ء ما) و حینثذ لابذٌ أنْ یکون هذا الشی ءٌ هو التشبیه 
ال ول رل توزن عشام. اج آن المصام انا وضع ۴اه ون 
مکان ماء, و هذا المکان قد تجسشد 


فی پیوت هی المساجد, و منها بیوت الشخصیات المصطفاه التی آشرنا 
الما حیت. ۲ بزال ومزا النوز بفتد باشعاعانه. یتسحب علی کل موردر. و 
تنطوی علن اکتر من دا لد 


و هنا بثار التساوّل الااتی: 
لمادا کت المشاخه دمن ها من الامکته بالمشگاه ؟ 


و نجیب علي ذلک : المساجد هی آقدس الأمکنه التی یتواصل فیها العبد من 
خلالها مع الله تعالی, فاذا کان التعامل مع (النور) هو التعامل مع الله تعالی 


حینتز فان التشبیه الذی آوضح بأنْ مثل نوره کالمشکاه فی المسجد, اتما 
منت لشت النظن ال امد الضاام و الذکد فقوت آقدس لام کته کم 
یستهدف لفت النظر الی رجحان هذه الممارسات 
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و تون / وت م3 


طلی ان ممارسه دنیویه؛ ین لو کانت تجاره ای تا واجبین ل . الاشباع 


والضروری لحاجات العبد. 
و پلاحظ آیضاء أنْ الاایه الأخیره عرضت الی هذا النمط من الرجال الذین لا 
تلهیهم تجاره او بیع عن التعامل مع الله تعالی, فوصفهم من خلال صوره 


(شافهن بویا فلت قیه القایت وال ار اشفا ی | ها شا اند 
1 


قدجاع التغنیر غن هد الخوفمه خلال الضوری الاستعا رنه الفانله (ععات 
فیه 


القلوت و الاضان )نیت زن اکسات القلوت:ق الاصار سمه (التعلت از رعتن 
ان القلب نتقل من خاله الی آخری:,و البصر بقل من النظر الی المصیر 


الأأبدی الذی ینتهی الیه, 


من مکان الی آخر نظراً لضخامه الأهوال التی یواجهها العبد. حیث ان 
المومن حقا یخاف 


من مثل هذا الیوم الذی تطبعه السمه المذ کوره, کما هو واضح. 


(ذن آمکننا آَنْ نتبین الأْهمّیه الفثیه لهذا الحشد من الصور الممتعه بالنحو 
الذی تقدم 

الحدیث عنه. 

قال تعالی : «و الذین کفروا آعمالهم کسراب بقیعه یَحسبٌّ الظمآن ماء 


حتّی |ذا جاءه لم یجده شیئاً و وجدا اللّه عنده فوقاه حسابه و اللّه سریع 
الخسات ۱ و کظلمات 


فی بحر لَجْیْ پغشاه موخْ من فوقه موج من فوقه سحاب ظلماث بعضها 
فوی تفص ادا اخرج ده ام نید براها سم کم بجع اللم له ور | فا لت مر 


نور»(1 1 


هاتان الایتان ترتبطان بآیات النور التی حدثناک عنها مفظلاً سابقاء آی 
الایات النی بدأت بقوله تعالی «الله نور السماوات و الأرض » .. حیت ختمت 


الخدیت عی مس ال هداه اه صالی نموه (نمدی الم نفره مه 
یشاء ). 


هناً تحت التض القرانی الکریمر فن. الکعار من علال الضوره الفته (التور) 
ذاتهاء, 
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حیث ختم قوله تعالی بعباره (و من لم یجعل اللّه له نورآً فما له من نور). 
ان هذا الرابط 


الفتمه ین اه اهر وین هنن الا یش شعی الا عم ااخدیت عنم مادام 
العنصر 


الصوری فی القرآن الکریم لا ینفصل عن سائر العناصر التی تشکُل 
بمجموعها عماره فثّیه مثلاً فی خطوطها وفق نسق ممتع کل الامتاع. 


و اذا کانت آیه النور قد حفلت بمجموعو من الصور المتنوعه و المتفرعه 
ماو اغاه: فان النص الذی نحدنی عنه ان بحفل ایضاً بمجموعو من 
الضور المماخله 


فی صیاغتها للصیاغه التی لحظناها فی آیه النور. و هذا هو آحد آشکال 
التجانس بین لابات, .هن خیت العنضر الضوری فیها. 


اذن : لنتحدّث عن العنصر الصوری فی هاتین الأيتین الکریمتین اللتین 
نتناولان سلوک الکافر هد آن کات: بات الساهه لها ال لو ی 
الفغمن: کطا لحظنا. 


ان الصوره الأولی التی تواجهنا فی هذا النصٌ هي قوله تعالی (و الذین 
کفر وا آعمالهم کسراب بقیعه یحسبه الظمآن ماءا حتّی اذا جاءه لم یجده 
شتا و وجدالله عنده ). 


ان الصوره الأولی التی تواجهنا فی هذا النصٌ هي قوله تعالی (و الذین 
کفروا آعمالهم کسراب بقیعه یحسبه الظمن ماءا حتّی اذا جاءه لم یجده 
شین و وجدالله عنده ). 


الصوره - کما تلحظ - تتحداث عن الکقار. لیس من خلال الحکم الذی یطلقه 
الااخرون علیهم. بل من خلال تصوراتهم انفسهم, ای | ئها تتحذث عن سلوک 
الکفار من خلال نظراتهم حیال آعمالهم التی یمارسونها. و الذی یبدو آنْ 
الصوره تتحاث عن نمط 


خاصٌ من آعمالهم, و لیس مطلق آعمالهم, آو عن نمط خاصاٌ من الکقار. 
فالمنهز ف فد بهارسن. عملا و هه لو توفی کامل , ما 9 


و یبدو آَنْ النص القزانی الکریم یستهدف من الصوره المشار الیها لفت 
نظرنا الی النمط الثانی من الکقّار, آی العمل الذی یحسبه جیّداء و هو فی 
واقعه ردیء. یدلنا علی 

ذلک, أَنْ الصوره تشیّه عمل الکافر بالسراب الذی بحسبه الظماآن ماءا, 
فیثجه الیه, و |ذا یجده سراباً 
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من الواضعر ان التش ادا کان: تسد مظلق, الاعسال التن تصدر عن 
الکافو اما یالما و انش اتب ها ااوفوی ماس مور 
تلکفن لمات :ال 


نجدها فی مواقع آخری من القرآن الکریم. 


و لالی فان اه بالتر اب اند آن بکون متطیا علی عمط عاص 
اعماآمهن وهی و التی بتصورون أُ نها ذات سمه ایجابیه, اد بخیل ِ 
بتایون علیما حفلا. کت 


هو الحال عند, المشرکین الذین یمارسون بعض الأعمال التی یحسبون آ ها 
تقژّبهم اٍلی اللّه 


تعالی). و السوال هو : ما هی الأسرار الفثیه التی تتواکب مع هذه الصوره 
التی تشبّه آعمال الکقار بالسراب الذی یحسبه الظماآن ماءآ؟ و لماذا جاء 
التشبیه بالظمان مثلا دون غیره, 


ضع آن هنای دوافع و.حاجات فننوعه پسعی: الانسان لتجمیق اشباعه خیا لها ؟ 


آذن: شم شسفات: و آشرار -فنیم وراء انتخاب مثل هذه المفردات التی 
سکلت سا الضم رن اتسار الما قما فی‌هنه الاشرار ۵ ات 


من الحقائق المعروفه فی میدان الدوافع و الحاجات أَنّ الحاجه اٍلی الماء. 
آو دافع العطش هو آقوی الدوافع البشریه, و آشذها الحاحا, حسب تسلسل 
الدوافع التی تبداً بالعطش ثم بالجوع... الخ. 


و لذلک, فان انتخاب الدافع هذا دون غیزم کمن مسیتوا نهر هار ام ند افو 
الدوافع و آشذ‌ها الحاحاً. و بما ألٌ النصٌ یستهدف لفت النظر الی نمط من 


المنحرفین الذین ماو 


آو یتطلعون الی ارواء عطشهم الی الثواب, حینثذ فان التطلع اٍلی جنی 
التعرشن ااعفال 


النی بمارشوتها: تساه ومع ابید العاعات الیشربه الخاعا و العظنش: کما 
قلنا. 


هذا من زاویه الدافع_ البشری و علاقته بالتشبیه. و ما من زاویه مفردات 
التشبیه, فالملاحظ ان النص قد انتخب السراب مقابلاً للماء الذی بتطلع 
الظمن الیه. و لا آعتقد آننا بحاجه الی توضیح هذا الجانب, مادمنا جمیعا 


نعرف آن السراب هو الماژه الأشذ لصوقاً 


بالماءء من حیث المظهر الخارجی له, ائه شعاع یخیّل للرائی باً ثه ماءٌ یجری 
علی الأأرض. 


تیق ان لقن هه عصلية آلته‌حم اه التخیل نها فال اف نها مار ما د 
الیه أ ثه سیحصل علی ثوابه, کما لو تقرّب بأصنامه مثلاً حینئذ فان عملیه 
التوهم آو 
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التمثیل تمائل تماماً عملیه التخیل لدی الظمآن الباحث عن الماء فیجد 
شعاعا فیهرع البه: 


وم ایا ها بصا یه 


و من الطبیعی, آنّ النصْ بستهدف لفت النظر اٍلی الموقف الاأخروی الذی 
نو آخهه السخرف خیت بسسة بان ,ما هار سع‌من عم و ین له | هد 
عمل صالح, سیجده فی 


النوم الاخرم. عندما تقم ‏ عمليه. الفجا کمهء-غماا لاغتاع قیه-تماماء کما بجد 
العطشان السراب عندما تصل البه ماثه لاغناء فیها. 


الینا! تخد آن التض بعدم تشییها یقرت فیه ین الشراب الذی ,یخیل 
للعطشفاء | ته اون عمل الخعرف. ۹( 
اه ادا کان العطشان بخاجد 


سراباً عند وصوله الی المکان الذی خیّل له من خلاله آ بت ماء, حیننز 
المنحرف ماذا پواجه؟ لابة آن پواجه آأنْ عمله لا فائده فیه, بید آأنْ ال 
ساکتث عن توضیح هذا الجانب. 


بعی) 
۲ 


تارکاً للقاری آن یستخلص بنفسه ماذا سیجده الکافر. 


هنا نجد آأنّ النصٌ یسلک واحداً من آسالیب الفنْ فی تقریر الحقیقه 
المتقدمه, الا وهو عتضتر (الستخربه ): , مقدما بهذا جوابا للحقیقه التی سکت 
عنها, , و هی ماذا سیواجهه الکفار 


یوم القیامه, و هم یحسبون آَنْ ما مارسوه من العمل منطو علی الفائده؟ 


النص القرآني الکریم. قدم للکثار الاجابه الاتیه «حتّي |ذا جاءه لم پجده 
شیتا: و عنده, و اللّه سریع الحساب». لاحظ أنّ النص قال ولا : 
بان نان ازا فامسوم القاهد بری عمله غین ی علی. شب |( 
شیء | ۹ الق فجده الحطشان 


یقف عند مجرد 


آن الکفار لا تواب لاعفالهم: بل یتجاوزه الن المجاسبه؛ و هذا هو آلمهم: 


و لکن لاحظ کیف نّ النص, القرآنی الکریم, واجه هذه القضیه بالعباره 
القائله «ووجدالله عنده» فالله تعالی هنا پرمز الی حقیقه هی المحاسبه 
کما هو واضح. الا أنَ 

النص سلک هذا المنحی الفئی لیسخر من الکفار من جانب. و لیقذم لهم 
الحقیقه التی یواجههونها, و هی المحاسبه من جانب آخر, فکانت عباره «و 
وجد الله عنده» صوره بالفه الامتاع من حیث اکتنازها بالرموز المذهله التی 
تدعنا - نحن القزژاء - نستخلص 
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منها دلالات متنوعه مصحوبه بالسخربه من هوّلاء الکفار. 


زئه بسخر من الکفار قاثلاً بان هفلاء یشبهون العطشان الذی بحسب 
السراب ماءّ, [نهم عندما یصلون |لی ساحه القيامه لا یجدون ما تخیّلوه من 
جی الثمر, بل یجدون الله 


تعالی و قد نصب لهم الموازین لیحاسبهم علی الأعمال التی خیّل الیهم با 
ها فی صالحهم, و |ذا بها بالعکس, حیث یحاسبهم اللّه تعالی علیها. 


ادن : جاه تعقیت التض الق انی, الکریم ضونه که دات غنضر شاخ خی 
الصهره التشبیشیه 0 الیها, حیث لحظنا مدی انطواء الصوره و التعقیب 


قال تعالی : ً کالما فى بجر لح فشاهمو من فوقهمو من فود 


الله له نوا له مر تور 0 


هده الصوره التشبیهیه امتداد للصوره التشبیهیه السابقه پٍ الذین کفر وا 
آعمالهم کسراب بقیعه یحسبه الظماّن ماء.. . الخ». و قبل ان نحدذئک عن 
هذه الصوره, ای صوره . ً و کظلمات فی ۳۹ > بنبعی آن نوضح 
لک مستوی و ی ۱ 
تالستراب اما لمات 


ان هذا ااخفخظ شن ااتشبه بفکتا. ان طاقن علیه محفالم (ا تیه ٍِِِ 
مقابل ما نطلق علیه مصطلح (التشبیه المتکرر) فلو قال النص مثلاً : 

ا وا الکفار کالسراب ۵ کالظلمات, حینتئذ نکون آمام التشبیه مرن )1 
المتعدد. 


ما حینما یقول : اِنْ آعمال الکقار کالسراب آو کالظلمات, حینئز نکون آمام 
التشبیه التر دود 


بید آَنْ السوال هو : ما هی الفوارق الفثیه بین هذین النمطین من التشبیه, 
بخاضه ان 
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از 0 


القرآن لا بستخدم من الکلام 11 ما کان قتظ با غلین الدقه ؟ قد پیستخدم 


البشر هذین التشبیهین علی تخو آلمتکدر و المتعتو: فيشبه اععال الکافرین 
انسیا وال ات 


خلال الذهاب الی آ تهاء. آی الأعمال, ینظر الیها من زاویتین هما : کونها 


وکونها ظلماتِ لا نور فیها, و أنْ الماء و النور کلیهما یجسدان ما لا فائده 


ان مثل هذه الوجهه من النظر قد تکون لها مسوغاتها, و قد تکون صائبه 
این تک ادا الق انش .هن کال ار دی الشمت ‏ سا بان 
لهذا التردد سزه الفنی, 


بحیث ب< لنا 1 استکناهه, و الخروج منه بقواعد فنیه جدبده فی میدان 
التشبیه من ثم 


یکون سبباً لاثراء المفهومات الفثّیه لدیناء و الافاده منها فی تجاربنا نحن 
البشر. 


اذن : ما هی السمات آو الأسرار الکامنه وراء هذا التشبیه المردد بین کون 
الأعمال الصادره ع کار هی عمانله للسرات الدق بخشه الان. ماع 
لها ؟ 


ها تال سس 


لقد آوضحنا آَنّ الظماآن یحسْ بالحاجه اٍلی ارواء عطشه, و آأَنّ الکافر عندما 
یعمل عملاً یتطلْع الی جنی ثماره, یختلف عن الشخص الذی یسلک طریقاً 
فیجده مظلماً لا [ناره فیه, ففی الحاله الأْولی بتطلع الی هدف, و فی الحاله 
لاخ وه اه تسام مه العانهو من الوس ات 


طییعیا هن المکن آن ترستم ضووتان تشبیهیتان: اخداهما ترتیط بالخشیله و 
الاخری بالغایه, الصوره من التشبیه المتکرر و الهتی 3 1 آنْ هدف 
شیئین ایا الفایه و ایا الوسیله. ولذلک بُشتّه الکافر 0 
عن الماء عندما (یهدف) الی اشباع حاجه خاضه, فاذا لم یکن فی صدد 


ال شاب ال یر یف فا مه اک ها ها ک وف رام 
بطریقه لا |ناره فیها. 

که دی | ار بخیل الیهم بأن الأْعمال التی یمارسونها |ثما 
هی اعمال یثابون علیها, و کما هو طایع المشرکین آو الکتابیین مثلا و 


۳ عمل هادف یحلمون بحصول الثواب علیه فیخیب آملهم یوم 
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یمان لهم بالئواب آو الفائده بقدر ما یتحژکون عشوائياً فی حیاتهم. 


ادن تخل اما سرا ان آلتض الفرانن الکرنم هی صون ی مار 
من الکقار, کما هو واقع حالهم الذی یخبر عنهم, و لیس فی صدد نمطین 

هر السله که الضادر نیمه بل اف ضدد. تقظین :من آلنانین: و لو کان 
النص فت صدد تفطین. من ناه کم هام النشیه.:فنه النهع: الاعل 
اتب لتشبیه | لمتکزژر و المتعدد, و یقال کسراب و کظلمات, 


ولذلک جاء التشبیه من النمط المتردد لیفصح عن نمطین من الکثار حیث 
فال (کسر ات ا: کظلحات | 


لآن : و قد عرفنا جانباً من آسرار التشبیه المترد. تثجه لی التحلیل الفثی 
للصوره التشبیهیه المذکوره, , و لعلی بها قوله تعالی (آو کظلماتِ فی بجر 
لجّی یغشاه موج من فوقه 


موج من فوقه سحاب ظلمات بعضها فوق بعض |ذا آخرج یده لم یکد یراها 
و من لم یجعل اللّه نوراً فما له من نور). 


لقد کان بمقدور النصْ آن یکتفی بتشبیه آعمال الکقار بالظلمات, لیشیر 
دک ال ۱ شلویمم هو وه سل هرق فا و لکثنا نجده قد شبهه 


عن الظلمات فوصفها باً ها فی بحر لجّی, و لم یکتف بذلک, بل فطل و قال 
(یغشاه موج) 


با ها فی بحر لجی, و لم یکتف بذلک, بل فصّل و قال : (بغشاه موج), نم لم 
یکتف بذلک 


فقال «من فوقه موح». و لم یکتف آیضا بدلک. بل.. اضاف: من قوقه 


سا پل شاوه قاطا رطلمات صصها فیعض اه 
لم یکتف بتلکم التفصیلات و بهذا 


التعلیق الذی لخصم بها التفصیلات, بل علق قائلاً (ذا أخرح یده لم یکد براها. 


کل هذه التفصیلات و التفریعات و التداخلات و التعلیقات, ذکرها النصّ و هو 
بت اغمال الکار بالطلمات: ماه ی لک تخادا لم یکی مس 


اقا لیم با الما تنل 


اردفما شلکم الضور القنوعه النی. اشزتا الماک کل هدن الاستله نار تخت 
عن الاجابه 

التی توضح الأسرار و السمات الفثیه لأمنله هذا التشبیه. 

مقّا لا شک فیه أَنّ الأعمال التی یصدر عنها الانسان لا حصر لهاء اه یسلک 
طرقا متنوعة فی تحرکاته طوال عمره. 
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ان دوافعه و حاجاته لمتنوعه, و نَ الطرائثق التی یسلکها, للاشباع لمتنوعه 
بحیث تبلغ عشرات الأضعاف للدوافع و الحاجات ذاتهاء و آمّا الوسائل التی 
یستخدمها یومیاً فتتجاوز ذلک الی الأضعاف. ۰ و9 اذا کان آلاز. کذلک. فان هذه 


الجاجات و الطرائق والوسائل حینما تفتقد عنصر الهدف العبادی تظل آعمالاً 
له 

و هذا من حیث الطابع العامٌ لهذه الأعمال. و أمّا الطوابع التفصیلیه لهاء فان 
یه حاجه 


و آیُه طریقه و یه وسیله ترتطم بما هو ضال لا نور فیه, و لا هدف فیه, 
فتکون کل واحدو 


منها ظلاماً یرتطم بظلام. 


و الأن |ذا کانت هذه الأعمال, بمستویاتها المتقدمه, ترتطم بظلام داخل 
ظلام. حینتئذ فان التشبیه لها بالبحر اللجی الذی بغشاه موح. من فوقه موج, 


الخ. تضح دلالاته |ذا آخذنا بنظر الاعتبار أَنّ هذا التشبیه یترگب من صور 
جزئیه متنوعه 

تظاق یه مصطاه الضهرن الکفم مییدا لها غن انهاع آخری .من الصور 
التفریعیه التی 

تفترق عن صوره البحر و ظلماته بکونها تتجمع فیها الصور و تتکتثف بنحو لا 
تیه اف تفه اه بط مه الضمیع اله اتصضی ال نام آخرعم من 
الصور, بل تتکوّر 


فاشيی ی ال ی ی ون اه ات ی ال ال و 
الفثثه التی سنشیر الیها. 


و هن جائب آخره: نجد آَنْ هذه الصور المکثفه ذات بعد فوقی و تحتی, آی آً 
تها صور تستند الی آرضیه تدبٌ علیها و غطاء یختم عليها, فالأأُرضیه هی 
البحر و امواجه, والفغطاء 


هو السحاب الذی یعلو موج البحر. و من الواضح. أَنّ ما بين هذین البعدین 
رالمته وشات کین ۳۳ المکتفه متمثله فی ظاهره الظلمات. 


قالطلمات* |ذن- هی المجور الذی تدور علیه الصور المکثفه التی تضمنتها 
۷ (آو کظلمات فی بحر لجوت. ,۰ الخ) و المطلوب هو تحجدید هذه الظلمات 
۵ موفعما مر ضورتی الموج و با فالملاحظ. أّ النص بستهدف 
توضیح آأنّ الظلمات هی التی تجسّد عمل الکافر فهو بحر لجی عظیم 
الامواج, و هذا البحر یغشاه موح؛ و هذا الموج من فوقه 


ی ال شا ی تریخانیی ه ها پعییب قفا علق الن تاک 
«ظلمات بعضها فوق 
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بعض » آی أَنْ الظلمات تغمر کل الجوانب, بحیث آنْ الشخص |ذا آخرج یده 
فی. تلکم الظلفمات, لم یکد براها. 


السوّال بعد ذلک هو : ما هو السٌ الفنی فی رسم الصوره المرتبطه بالموج 
مرتین, آی قوله تعالی (یغشاه موج. من فوقه موج) بمعنی آ ته هل ان 
الما ها نهد سا سومان طعی شا اس اکن ما اه 
قح بل الا و سای ها دما الق ی واه ای کی اه 
الضوره جادا آخرج بده لم بکد براها »؟ 


و آخیرآ, ما هو السلٌ الغلی للتعقیب الذی ختمت به الایه الکریمه القائله «و 
مر الم صقن الم له تور مها لب ور ؟ 


نلاحظ هنا نَ النص ذکر بان البحر اللجی «بغشاه موح من فوقه موم؛ 
فوفه سحاب ». طبیعیاً / تقصد هنا بان البحر یغشاه موجان, آحدهما فوق 


خر بل ا مضه 
الأمواج آحدها فوق الاأخر. 


و آما باللسبه الی السحاب, فتلاحظ باً ثُه هو فوق البحر آو موجه, فیکون 
المرآی, فی مثل هذه الحاله, 1 عاوی الساتسم زا الیحن ستراعت 


ش و هی الحالم فان لام هه الم غلت تخر 
و لکن ما المقصود بالظلام هنا؟ هل هو مرأی البحر فی اللیل مثلاً؟ آم مرآه 
فی النهار؟ و نحن اذ نطرح مثل هذه الأأسئله, فاِنْ هدفنا هو ربط ذلک 
باعفال الا دهادها خرف 


تماما أنَّ القرآن لا یصوغ الصوره الا بنحو من الدثه التی تتجانس مع 


الکثار ) 


ائه من الممکن آن یکون المقصود من ذلک هو البحر فی آوقات النهار مثلا 
بقرینه آن النص ذکر بعد ذلک بان" الرائی |ذا آخرج یده لم یکد یراها. فهذه 


الصوره التقریبیه (لم یکد) تعنی المقاربه للشی». آی أَنْ الرائی یقرب آن لا 
ش وق را روا ال ااعصا ۱ 


کان الوقت لیلاً فلا ضروره لأن یقول النصٌ (لم یکد یراها» بل قال (لا 
پراها لا الر اکن 


فی اللیل لا یری شیئاء بخاضّه آَنّ النص بتحدث عن آزمنه لا وجود للکهرباء 
فیها, بل ان 
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الظلام بخیم علی المناطق بعامه, و لا یخترقه الا ضوء المضابیح الزیتیه آد 
شعله النار. 


و حینئذِ تتطابق صوره (لم یکد یراها) مع کون المرآی فی النهار. حیث اش 
السحاب [ذا غطی البحر, فان ظلمه نسبیه تخیم علی البحر. و تحجب 
الشمس, فلا پری الضوء مثلاً 


الا خافتا, و حینثذ لایکاد الرائی یری یده |ذا آخرجها. 


ان هذا الاحتمال لوارد. و نحن |ذا ربطناه بعمل الکافر, حینئذ من الممکن ان 
ستخلض بان العافر, و هو لا یمارس اعماله.مفق هدف, عبادی واضه بقدر 
ما یمارسها وفق رویه غائمه لا وضوح فیها, عندئذ یتنجانس عمله الغائم مع 
الغیمومه التی تعله البحر. 


لکن, ائه من الممکن أنْ یکون المقضود من ذلک هو مرأی البحر فی اللیل. 
و هذا الاحتمال قوه؟ آیضا بل اه لأقوی من سابقه, بخاضه أَنّ النصوص 
المفشره تمیل الیه, لولا آّ صوره, «ذا آخرج یده لم پکد پراها», لا تتناسب 
هم هده التفستیرات: ۱ یوجهون ذلک بان (کاد) - و ان کانت 
موه افعال ارت ه لصا آذا 1 


یذهب الی ان 


التتضور حم نف او ها الخمیفی صاترس آ | سلایاها فلج 
و آیاً کان الأْمر, فان آقوال المفشرین لا نعتقد با نها تتجانس مع طبیعه 
الصوره القرآنیه الکریمه التی تتسم بالدقه الاعجازیه, و حینثذ لاب من 
تسف ایس لشفره اامضان الا 


و آغلب الظنْ أَنْ هذه الصوره - کما کژرنا سابقاً - صیغت لتکون مرشحه 
بجمله دلالاتِ یستخلصها کل متذوق بحسب تجربته و ثقافته العامه. 


و انا تشن سل الی الخعات الی ان فزم الضوره غیر تاظوه ال (زفن 
اشفا مایا ه ای ای فرح مات سرت را 5 
غدهما, بل اط رای الظلعات 


مطلقاً مقابل الاناره. 

فالانسان اما آن بری الأشیاء ح ۳ یراها بدون وصو؛ , شا آن تکون 
واضحه آو تکون مشوّشه غائمه, لا وضوح فیها. بخاصه ان النص یتحدّت عن 
اعمال الکعار ها 


یرتبط به من الخیوط الذهنیه و الفکریه التی تحفر علی هذا العمل آو ذاک, 


و حینئز فان 
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ااسفیه. القگره امه ی این لت اه هه ها زا 
بتاست مه مطلی الطامات التی لاسترن بوجوه [ناره توح ام الظریی, 
و هو امر یتناسب مع صوره (ذا 


اخرج یده لم یکد یراها)» فالرویه المشوشه آو الغائمه تتناسب مع محاوله 


و ی 


شه ان شا آ شیر شر تعیب ها راهن آن العع تاه ال اتظاماک 
مفایل اسا هراق الی ارف لش و امه صعایاه عضی ی لو ید 


و السوال هو : |ذا کان الأمرٍ کذلک, فلما ذا یقول النصّ (الظلمات بعضها 
فعض ای هاان اس بای سشه الطاسه . کوتا له 
اللیل... الخ؟ 


و نجیب قائلین : اد کون الطلمات بعضها فوق بعض لا یعنی آ ها تشیر الی 
شیم الظلاض بل سیر ال ( کته نو لنش الی: ذرکته, قالهار الغانم لا 


هتر اکیه عضوا عل الاو ام ادا کاتت مششره فن قصاه الواتی من کل 
جانب, حینئز تتشوش الرقیه: و یکون الرائی قی حاله مضطربه الریه یتعدر 


دا فا کر ان فان ساره ال مها المر ان الکم اه ای 
عمل الکافر و علاقه ذلک بالظلمات فی بحر لجین یغشاه موج, من فوقه 
موح. من فوقه سحاب. ظلمات بعضها فوق بعض. فالشخص الکافر الذی 
پمارس عملاً لا یقترن بهدف عبادی, کما لو تقژب بالاصنام الی اللّه تعالی, 
او کما لو زعم بأَنْ اللّه تعالی ثلائه, آو کما لو یل الیه أَنْ له کرامه عند 
الله, و آ ثه لا یُحاسب علی آعماله, مثل صاحب الجتنین مثلاً(فی سوره 
الکهف), حیث قال : لا أَظنْ الساعه قائمه و لثن رددت الی ربّی لاجدنٌ خیرا 
منقلبا) حیث شکک بقیام الساعه, نم افترض با ها |ذا حدثت فاِنْ له منزلة 
عندالله تعالی. 


مثل هذه الشخصیه الکافره عندما تمارس آعمالها فی ضوء التصورات 
الهزیله 


المذکوره, تنطبق علیها صوره الظلمات فی بجر لجی, یغشاه موح. من 


فوقه موج, من فوقه سحاب. ظلمات بعضها فوق بعض, , اذا آخرج یده لم 
یکد یراها... الخ. لماذا؟ اند الا لا ایعان لدبه:تخیت بشعک, بقیام الساغه: .و 


الشی ده بای ان ال یی ماه رات سا لا 
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و هو ثانیاً یخیل الیه بأنْ له کرامه عندالله |ذا حدث قیام الساعه, و مثل هذا 


یه افر لت کی کش ین هی ام صانی ات 


2 هو تالا قضفر آن معازشانه داتطانم انحانیضها له بل مشاه علن 
زمیلم الفعدم: اله تقفل, تضاحبه : آبا آکلن مالایو آغر نفرا, فهل. التناهی 
المال الستت .فاد ٩‏ ال بففنه ها امه آاحری ضایف ال طایات 


امه رای 20 
اٍذن : کل تصرفات هذا الکافر ظلمه فی ظلمه. ظلمات بعضها فوق بعض. 


بقی آن نشیر الی صورتی (اذا آخرج یده لم یکد یراها) و (من لم یجعل اللّه 
ما الصوره الاأولی (|ذا آخرج یده لم یکد یراها)/ فیمکنک آن تستخلص دلالتها 
الفثیه |ذا حاولت ربطها بصوره (ظلمات بعضها فوق بعض), فالمشکک الذي 


ایا مه ی لیم کر بعمعته ساحل یفن ای عسهادامسشارجها 
تور تفه لام الا هه 


بین تصوّره أَنٌ له مقاماً عندالله تعالی |ذا حدث ذلک, علی حذ زعمه, ائّه لم 
یکد ری 


حقائق الکون اذا در له آن یستکنهها, لم یکد بری یده |ذا آخرجها. 


فصوره «لم یکد یری یده |ذا آخرجها» تجسّد صوره «لم یکد یری حقائق 
الکون اذا حاول استکناهها من خلال رویته الهزیله». 


هنا ینبغی لفت النظر الی هذه الصوره الرمزیه (اخراج الید), فالنص قد 
انتخب ظاهره (الید) دون غیرها من أعضاء الجسم, کما انتخب هذه الظاهره 
الجسمیّه دون غیرها من الظواهر المادیه للأشیاء. فلم یقل مثلاً : لم یکد 


ای وا اه اف 


فی تصوّرنا, أَنَّ الرمز له دلالات متنوعه, منها  :‏ تُها هی العضو الذی نتم 
(الأعمال ) 


من خلالها, فاٍذا آخذنا بنظر الاعتبار آَنّ النصٌ هو فی صدد الحدیث عن 
آعمال الکثار 


(مثل الذین کفروا آعمالهم کسراب... الخ), حینثذ فاِنٌّ التجانس بین (عمل 
الید) و (عمل 


الکفار) بظل شعضعا.عن. المسگع: السن. لاسحاب: آلید. دمن مها من 
الظواهر الماذیه, 


دون یهافر اعساع السی هضاها ال | ها العضه الا رنه 
قابليهٌ و سهوله فی 
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التحرک. 


آخیرا, نواجه الصوره القائله تفش اون اه نورآ , فما له من نور), 
حیث ختمت بها هذه السلسله من الصور التی بدأت بآیه النور (اللّه نور 
السماوات ار ) ام توت 


و هذا الختام و علاقته بالیدایه (اللّه نور السماوات) و بالوسط (مثل الذین 
اه هقی اه 
تعالی. و یقابله (الظلام). ظلام الکفر و الشر... الخ. 


و مادام النصن قد تحدث عن الموّمنین و عن (نور اللّه تعالی) الذی یفیضه 
علیهم, وبهدی الیه من یشاء حیث رأینا فی آیه النور قوله تعالی (یهدی الله 
نوره من یشاء). 


2 


یت رشق انشزای کات رقم له ای( وف زم ان الله اور 


آقول : |ذا ربطنا بین المومنین و الکافرین, نجد أنّ قوله تعالی (فمن لم 
تما ای نهر 


فما له من نور)ترتبط عضویاً بهیکل آو بعماره الصور المتنوعه التی تحوم 
علی مفهومی (النور و الظلمات) بالنحو الذی فظلنا الحدیث عنه. 
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سوره الفرقان 
فال ان ۶سا دا ر انعم هن عکان ند تمجعه | اما عطا و فیر 1۱ 


هذه الاابه تتضمن واحده من الصور المنتسبه الی الاستعاره, انها استعاره 
الرفد للتاسنی اسعاره ات ط ه‌الرهن آهار آت ان التضنه ها تاحط شام 
ظایم. (الزخیة و هی اه 0 الواعیه من المخلوقات کالبشر و 
الملاتکه و غیرهما, کما خلع طایع (التغیّظ و الزفیر) خلع هذه الطوابع الثلاث 
علن (جهتم 4 اعا دنا الله تعالی متا 


۵ السفال قو: ما.فی السسات او الطلالات ام الاسرار اافینه. ال هه 
الاستعاره التی تخلع طوابع الرویه و التغیظ و الزفیر علی جهثم ؟ 

ان بعض المفسٌرین یحملون هذه الطوابع الخاضّه بالمخلوقان, الواعیه, 
یحملونها علی النار ذاتها, بصفه آ ئُها - کما هو ملاحظ فی موارد آخری من 
نصوص الشرع - تتعامل من خلال کونها تجْعل من قبل الله تعالی ذات 
قابلیه علی الوعی و النطق و نحو 


ذلک. 


و من المفشرین من یذهب الی آأنْ تفیّظ النار و زفیرها رمز لتقطعها و 
اصواتها, فالتفیظ هو تقطعهاء و الزفیر هو صوتها. و أمّا بالنسبه الی الروّیه, 
فیذهب هذا البعض منم المفت رین ال | نما ضوره استعاربه ضر که 


و فی تصورنا, أَنْ أَقّ واحد من هذه التفسیرات من الممکن آن یکون صاثباً 
مادمنا 
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اتالفرگان / 12 : 


نقزر ما سبق آن کزرناه, فی مواقع سابقه, ان الصوره القرآنیه تتمیز فی 
غالبیتها بکونها ذات سمه ایحائیه. یستطیع کل واجد من المتذوقين أَنْ 
یستخلص منها ما یتناسب مع حجم ذوقه, فضلاً عن أً ها مرشحه لکل هذه 
التفشیرات: وسواها, الا آنتا تمیل: مضافا آلن. قناعتا بظایم فده الضوره 
الایحائیه ذات الدلالات المتنوعه, اٍلی القول ها استعاره تخلع طایع الکائنات 
الواعیه علی النار آکثر من کونها استعاره للتقطیع آو التصویت. و آکثر من 
کونها رمزاً للتقطع آو الصوت. 


ودلیلتا علی لک هو | تکلاحظ بان مواقم مقوغدمی القرآن الکريم فزتتر 
(لی هده الدلالات و السمه التی نحتملها أکثر من غیرها. فنجد مثلاً فی 
سوره (الملک), کما ستحدنک. غن. دلک فی, خیته ان, شاء. الله > آن النض؟ 
القرانی الکریم پرسم صوره (تقریبیه )/ 


هی فوله عاکی عی جوم اه ی من اتف ما آلقیقیا فوط لیم 
خزنتها آلم بأتکم نذیر... الخ»(1). 


فالملاحظ هنا أَنّ النصْ ذکر کلاً من جهثم و خزنتها, فلو کان المقصود من 
جهئم هو تمیزها الحقیقی - و لیس المجازی - حینئز, لماذا جعل النصت 
(خزنتها ) هم الذین یوجهون السوال الی اضحات النار. و کان الجدیر بذلک 
ان توجّه النار سوالها الیهم ما 


دامت متمیزه من الغیظ قلی: وجه الحقیقه ؟ 

قرته خن الایه آلتی خفت به یط خمتم وسوال الکتنه حلص بان 
المقصود من ذلک هو الاستعاره التی تخلع طابع الوعی علی النار بنحوه 
المجازی, آی الصوره. 


و یدلْنا علی ذلک آیضاً آننا نجد فی سوره آخری قوله تعالی «یوم نقول 
لحم هل اصلات. و تفول هل من فداصت ان الصضر المحارق سا 
من الوضوح بمکان کبیر, 


وفع دلگ فنحرم سید ان تکفن الضورهم.ضا حقیفيه لا مهار فیمار او لا 
استعاره و لا رمز 
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و لکن مع احتمالنا الذی ذهبنا الیه, آی آ تّها صوره استعاریه, حینثذ ما هی 
الشمات الفنیم افتل, هدم الصوزم التی تخفل صاضر ستت عم من ا ناه ۵ 
الامتاع ؟ 


ان ول ما یواجهنا من هذه الصوره آو الایه هو قوله تعالي « ذا ز ات ی 
مان فد ند شنت ارم ال خم رد اج ان حمم ارات اکافریس من 
مکان بعید, سمع 


لاء تغیظها و زفیرها. فهنا نواجه جملهة شتضات فلبه یرهم ها : ان جهنم 
تنری 
الکافرین, و منها. : آن رب تعیزر فصتها تعالیت بت لین الر وه 
جینین تفیظ ور قوف لکن 


النص قال : ان الکافرین هم الذین سمعوا تغیظها و زفیرها. فما هو السرُ 
الفنیخ وراء هذه السمات التی ذکرناها؟ 


بالنسبه الی الرقیه, فان المتلقی ینوقع بأن یقول النص : ان الکافرین اذا 
رآوا جهئم سمعوا تغیْظها و زفیرها. و لکنْ النص قال : ان جهثم |ذا رأتهم 
سمعوا تغیظها و زفیرها, کما أَنٌ المتلقی - و قد وجد أن النص نسب الروّیه 
الی جهتم - حینئذ بتوقع - کما قلنا - آن یقژر النص بأن جهثم تتغیّظ و تزفر. 


ففی الحالتین. نجد أَنْ رسم الصوره یأَخذ منحی علی عکس التوگعات التی 
تصدر من المتلئّین العدس . و هذا ما تطوت . علی أحد آسرار الفن 1 
لیس ر رویه الکافرین ِ 


فان هناک سرا هو آنْ النصْ یستهدف لفت النظر الی آَنْ العقاب ینتظر 
الکافرین فی الیوم 


الآخر, فالکافر - و هو یمارس شهواته الدنیویه - لاپیفگر بما تترثب علی 
معصیته من النتائح, پینما النتائج تنتظره فی حیاته الأخروبه, ای ان الکافر 


لنشن اند ی چتنطر ان 


بری نتائج معصیته عند الحساب, بل نتائج معصیته هی التی تنتظره فی ذلک 
الیو 

و |ذا کان الأمر کذلک, فان الصوره عندما ترسم هذا الموقف بان جهنم |ذا 
رات الکافرین. سمعوا تغیظها و زفیرها, فهذا ما یتناسب مع طبیعه الموقف 
الذی ذکرناه, مادام 

العسات .هه الدی مر آنخا خر ین ده انش آلخکن. 


لکن سا هه الست الفی فراع الضوره ال فول: اما تا میم اواررات 
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من مکان بعید, سمعوا تغیظها و زفیرها, فما هو سر الرویه من مکان بعید. 


المتلقی مثلاً بان جهنم عندما تری الکافرین. یسمع حینثذ تغیظها و زفیرها, 
بغضٌ النظر عن کون الرویه من بعید آو قریب. 


فکمه اه ماع ان ای مرا ها اه رم سیف ؟ 


فی تصورنا آَنّ هذا القید یظلّ علی صله بالصوره السابقه (الرژیه» فما 
دامت جهئم تنتظر اولتّک الکافرین, و لیسوا هم الذین ینتظرونها, حینثذ فائها 


ولذلک ما آنْ تقع نظرتها علیهم حثی یبدا تغیٌظها و زفیرها, و النظره, ذا 
کانت مقرونه 

بانتظار مجیء الکافرین, حینثذ فاِنْ ول طلائع مجیثهم, یظهر من مکان بعید 
تم یقتربون 


ام آافکتا ان ست‌کنه انیا ف الاشران الفیه امه لصوره وه خی 
للکافرین من مکان بعید. 


بقی آن نشیر الی الستّ الفثی الذی یکمن وراء الصوره القائله بأنَ جهثم |ذا 
وا ت الکافر من مکان بعید, سمع الکافرون تغیظها و زفیرها, مع آنْ المتلقی 
بتوفق ان پفول له ال ان مهم ادا رات الکامرین تیه تقو کضا آنتا 
لم نتحلاث بعد عن التغیْظ 


7 من حیث کونهما صوره استعاریه خلعها النصْ القرآنی الکریم علی 


اه ماه اش السیره ای ام ان انخافرین فوی حت ونم و 
زفیرهاء مع أ ها هی التی تراهم و لیسوا هم الذین پرونها - فنحتمل أَنْ 
یکون سر ذلک هو آنْ جهثم 


بصفتها الجزاء الذی پنتظر الکافرین ائما هی ثرسل نظراتها الیهم لتتلقفهم. 
و بالرغم من 


ا تا ور تیه شتا هیا فخیت العضاه زا ار العضاه هم ان 
یکتوون بنارهار و من نم فان المهمٌ هو ردود الفعل الصادره عنهم فی 
مواجهتهم لجهئم حیث ان 


شمایه لطوا مس فیرها هه انح شود تخمه رزوی الفعلن. المتم له اف 
مواجهتهم للهول 


الخی بر خی تخت بواحهون «صعا مرا یم ود هو فیرظ که فر 
فکیف بهم |ذا 


الختا یا 


فر آ فا پالنشنته ال افسعانتی التفظ و آلزفن فیحصل ان سای الشتین 
تحمل کل 
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واحده فیهما دلاله خاضه, فالتفیظ هو سمه داخلیه, و الزفیر هو سمه 
ره 


اه جوا سین تن و التبادل بین الحواس - مثل خلع طابع 
السمع علی ما لا یسمع - ظاهره فثیه سبق آن عرضنا لها, فی مواقع 
شابقه. بند. آننا غفتزم لفت النظر الم آن الق و طو سقة. داخلبه » 


ینعکس علی المظهر الخارجی کالرمز و نحوه. 


لکن : بما أَنّ النصنٌ یستهدف لفت النظر الی الأهوال التی تواکب رویه 
جهتم, حینئز فان سماع تغیّظها یظل |فصاحاً عن انعکاسات هذا التغیْظ فی 


اه تّ 


و یا کان الأْمر فاِنّ الصور المشار الیها (ا(ذا رأتهم من مکان بعید سمعوا 
فزقیر از خظل ادن چن. التمانع الضوربه الفصجویه. بالتاره مامتا 
بالنحو الذی 

فصْلنا الحدیث عنه. 


قال تعالی : «یوم یرون الملائکه لا بشری یومثذ للمجرمین و یقولون حجر 
محجوراً * و قدمنا ۱ ۱ ۱۳۹۹۳ ۱۱ 0 560۱ رز 


خی ۳ و آحسن مقیلا»(1 ). 


تیا اس واه مه و اس اه ساره 
التی 

تتخات یم النوم الا خر و ها رفظ به فن الخزاع آلزی شتظر آلمخرمین .ها 
یقابلهم من المومنین. 


و آوّل صوره_نواجهها هی قوله تعالی, علی لسان الشخوص آو الملائکه (و 
یقولون حجرا محجورا). ان هذه العباره من الممکن آن تکون صوره 


(رمزیه ), و من الممکن آن تکون صوره تضمینیه, و من الممکن آن تکون 


صوره (رمزیه تضمینیه ) فی ان واحد, کیف ذلی ؟ هذا ما نحاول توضیحه. 


لته ۱ مقضودنا قرو الضورن اتمتیهه ان الضوری التضمبنته ,بان 
مر لا ر 
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1- الفرقان / 24 - 22 . 


الشوزه:ضا خن السجوعات و العفروعات ال فا ول موعها آهخانة ]و 
تا ۱ را اسکییا امه خللمم لاف 
آو فکره اش تیا .. الخ فی عباره جدیده تستهدف منها دلاله خاضه. 


اما ای ی باق اد الکریمه التی نجن فی صددها (بوم برون 
الملانکه لا نتفر تومتد للمجرمین: وم بعولون خجرا محخورا) لرایتا. | ما 
تس تسار را 


محجورا)» و هی عباره یقول المفشرون عنها : ها کانت مألوفه عند 
الجاهلیین, حیت ان 


الرجل |ذا رآی آأنْ رجلاً آخر آراد قتله فی آحد آشهر الحرم مثلاء حینثز 
یخاطبه بعباره 


(خضر | محجفرا و بقضدبها آ نهر ام علیه آن بفتله فیک هرز 


و فی ضوء هذه الحقیقه, اذا کان المقصود من العباره المذکوره هو ما ایتناز 
له العفترون: فد کون آمام صورو (تضمینیه/ و فی الوقت نفسه, 
نکون آمام ضوره: (رمزیه) انضاء لان العباره-<انها لیست: کلاما مباشرا: بل 
ترمز |لی دلاله آخری مأخوذه من الحجر علی الشیء, ی التضییق علیه, و 
لذلک قلنا : ان هذه الصوره هی (تضمینیه - رمزیه) فی آن واحد. 


ما ای ام ی نسم و تیا تسس نها 
طرحه النصٌْ القائل بان المجرمین یوم یرون الملائکه یقولون حجراً 
محجورا. 


رها ک مر التصوض الشره: ما تذفت :لیا عباو (حخرا مخجور هت 
کلام 


0 صوره ۰ ۳ ۳ ۱ 
السیاق الذی وردت فیه. 


ا الاعیان اش ای تیم را رای زونه یاه 
خاا ها انس ای ای مایم ها ری ها و 
المجرمین و رویتهم 


للملائکه حیت تقول الاابه (یوم برون الملائکه ), او آَ المجرمین پرون 


ذلک تقول الایه : لا بشری یومئذ للمجرمین, حیث عقبت علی رویتهم 
للملائکه با ثه لا 


بشری تواجههم یومئذ, نم ماذا (و یقولون حجرا محجورا), آی آنْ المجرمین 
یقولون للملائکه هذه العباره و هم یخیل الیهم | هم یحیون تجارب الحیاه 
الدنیا, فکما أ هم 
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فعوتوا آن بقهلها الم بقضد. فعلیم (قخرا محخوراار کذلی. بقهلون. هژه 
العباره للملائکه, 


و یخیّل الیهم نها تنقذهم من جهئم. 


و هذا الاحتمال هو الأقرب الی الصشّه, نظراً للصیاغه اللغویه التی تتناسب 
مع صیفه (یرون), ای ای قوله تعالی (یوم یرون الملائکه) تتناسب مع قوله 
تعالی (و یقولون : حجرا 


متخخور ارو الا لخاعت الضیعه بعباره (وتقول) لو کان المقضون هن دلک هد 
قول الملائکه 


لته ( را مورا زر نس ایکا فلا نستیعد آن یکون ذلک 
قول الملائکه, بحیث یکون, الغعتی علی»هدا النخوت ان الملانکه تفولن 
للمجرمین (حجرا محجورا) آی : 


تقول حرامً محرماً علیهم آن بدخلو! الجثه, فتکون هذه المقوله ز نمطاً تب 
الدنیویه و بعقليتهم, او تخاطبهم 


تاه رنه مش ی علی وله لقامه ل الشنیه مار 


وف الخالتینرت کما آشرناتکون: لهدا آلرفز آم التمین قیمته المییهه 
فثیً؛ مادمنا قد لحظنا ان هذه الصوره فی الحالتین تنطوی علی دلاله 
مستقاه من التجارب الدنیویه للناس, کل ما فی لام آن الامتاع فثیاً فی 
الحالم. الاولی, تفیل قی علیه: ااشفای علهم: ما بر المتاعی ان 
المجرمین لا یزالون مشدودین الی عقليتهم الدنیویه. و أمّا الامتاع فثیا فی 
الحاله الا سمل فی عملت السکوه ممم سا م الفاتی نان 


اک رن ی اسر یایاوز 


ها تقوم وضظ بالضورن الا ول هن ال الفرای نامع ایس ۳ 
الصوره الثانیه فهی قوله تعالی «و قدمنا الی ما عملوا من عمل فجعلناه 
هباء منثورا», فالصوره هنا هی (الهباء المنثور) و الهباء : هو الغبار الدقیق 
نهر زاف رو ما ها و هناک. فنکون هنا آمام 
صوره (تمثیلیه ). 


و نقول 7 ن هذه الصوره ( تمثیلیه ), و لیست صوره استعاربه. لان التمنیل - 
کما کژرنا ذلک - هو احداثت علافه بر شینش. بکون. آجدهها تنکسیدا آن 
تعریفاً للاخر. و آمّا الاستعاره فهی خلع طابع نیع هنم لقع آخر. 
فالملاحظ هنا أَرٍ النصْ لم یخلع طابع الهباء المنثور علی العمل, بل جعل 
العجل فاع‌متفر ار ایعشفه یکونه هباع-ختور | اد 
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خسده کته هام یار فیکون القياع التتر تیدا لاعما..ق لین 
استعاره له. 


و آَمّا الصوره ذاتها, آی جعل عمل الکافر هباء منثورا, فتتضح جمالیتها تماما 
حینما نتامل العلاقه بین عمل المجرمین الذی خیل الیهم | تهم یثابون علیه , 
وربتن القار الفتشر الدی لا بمکن اامیض علیفه آن ومد العلافه وسعها سن 
هذین الشیئین تتمتّل فی کون 


الغبار عینه حسیه لا یمکن القبض علیها من جانب. و کون الغبار من جانب 


9 0 


المتفین ان هت ای بظرا آکوته الشغاع لا بر امن مشک 
اذن : کم تبدو هذه الصوره ممتعه و غنیه و مثیره و طریفه, حینما تجعل 


عضل الکافر لا ظناع: فیه.ه لا تواب تتر کب علیه.. جقدر ما هه ود قبار لا 
یمکن الاستفاده منه. 


الملاحظ هنا, أَنّ النصٌ بالرغم من کونه یتحدّث عن المجرمین و مصائرهم 
(لی جهتم, فائه عرض سریعا الی الموّمنین و مصائرهم الی الجثه, نم عاد 
(لی متابعه حدیثه 


عن مصائر المجرمین, بمعنی آ ثه قطع سلسله حدیثه عن المجرمین باأیه 
تن و تناولت هده الصوره (اصحاب الجنه بر شیر م ای و 


ها مه الصیره اه ال رو اس مقیلا/ و المقیل هنا |شاره الی 
اوه وهی الا اعهیه انح نضف المان. ملع الصافتته ماه 
بین السیاق الذی وردت 


ی اظ 0 


الشدّه النفسیه وحرارتها المنبثقه من کون المجرمین یرون عملهم هباء 
منثورا, از کل ذلک بجچسشد علاقات 


متناسبه بین آطراف الصوره الاستعاریه المذکوره. 

اٍذن : جاءت هذه الصور الثلاث : الصوره التضمینیه الرمزیه (و یقولون : 
را سهوزاا ی اصو الم رام ماع سا اور 
الاستعاریه (و آچسن مقیلا» حا 2 هذه الصور الثلاث : تحمل کز واحده 


«الرمز, التضمين, التمثیل, الاستعاره» کما تحمل طابع التجانس العضوی 
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بالنحو الذی عرضنا له. 


قال تعالی : «و یوم بعضد الظالم علی یدیه یقول يا لیتنی اتخذت مع 
السیول سار 


تتضفن هذه اأیه الکریمه, صوره فثیه تنتسب الی الرمز, هی صوره (یعض 
الظالم علی بدیه), ان الرمز - کما کژرنا - هو احداث علاقه بین شیئین 
کمن انهسا اسان 


الاخر, فالندم علی المعصیه هو سلوک داخلی یتحسُس الشخص من خلاله آ 
ثه قام بممارسات غیر مقبوله. فیتالم علی صدوره عنها. 


و هذا الاحساس الداخلی هو الطرف الاأول من الصوره, و آشّا الطرف الااخر 
فهو (العضٌ علی الیدین), و العضٌ علی الیدین سلوک خارجی حركي, کما 
هضور لا | تس کین ااحساس الداخلی الف کور تداع الالم فن 
صدور الذنب - و حینئخ تکون 


هنم آلخرکه الخازخه (اشاره) لتلکم. لااسسن الداخش جر ندنک کون 


و هذا هو المقصود من الصوره الرمزیه. 


یبقی : لماذا تعذ هذه الح رکه (عض الید) رمزاً للندم ؟ من الواضح, ان بعش 
الحرکات الخارجیه, آّی : الحرکه الجسیمه, تصبح انعکاساً عضوباً للاحساس 
الداخلی مثل تقطیب الجبین آو اصفرار الوجه آو احمراره آو الارتجاف 
العضلی... الخ. و أمّاا البعض الاًخر من الحرکات الجسمیه فلیست انعکاساً 
طبیعیا اف تلقائیا لما هو فی الداخل, بل ان العادات 


الاجتماعیه أو الفردیه هی التی تجعل آمثله هذه الحر که انعکاساً لما هو فی 
الداخل, ومنها: حرکه عضّ الیدین. 


و لذلک فان لس الفئیه الناجحه هی التی تلتقط من الحرکات ما ما کان 
الفعل الاجتماعی, و هو ما ْصطلح علیه فی اللغه الأدبیه ب- (الخبره أو 
التخربه المانوره ): و یقصد بها کل فعل قد 
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1- الفرقان | 27 . 


اکتسب طایعا شفبیا عند النانن: 


هل شقن الغبرته الها تفر ستمو لیا الااع قی تطعیم التضوصم الفیه بسا 


لذلک, نجد آنَ التض القرانف الکریم قد اعتمد هذه الخبره المأئوره, و جعلها 
(رمزا) بوضم من خلاله مدف ره الفعل الذق تضدر غ الظالمین نوم القيامدة 
عندما یواجههم الموقف و المحاسبه و المصیر الذی یوّلون الیه, انهم یعضون 
اضانعوم ۳ عن ندمهم 


غلی نی التر امه سای ع النین سعه سای. لاه عم ای کت بآ 
الفاخد تفا با اتیاتکدت 


مع الرسول سییلاً). 


قال, تعالی : «آم تحسب آن اکتر هد پیسمعون ۷ یعقلون ان هم کالأنعام بل 
هم آضل سبیلا»(1 ). 


الصوره التی تواجهک هنار صوره تشبیهیه مرگبه من صورتین تشبیهیتین 
تفریعیتین»؛ , و کل واحده من هاتین الصورتین تنتسب الی تشبیه یختلف عن 
الاخر, فالصوره 5 کما تلحظ - تشبه الکفار بالأأنعام (أنْ هم کالأنعام ), ثم 


تستدرک ذلک فتقول 


(يل هم أضلّ) ی : أَنّ التشبیه الأْوّل الذی یقرن الکقار بالأٌنعام هو تشبیه 
الق .انا النشجه المشخدر که الا عر قمه‌ها بطلق.علنه مصطام (تشیره 
التفاوت ). 


اذن : نحن الان آمام تشبیهین آحدهما مألوف, و الاأخر متفاوت. و أمّا الفارق 
بینهما فهوأَن طرفي التشبیه فی نمطه المألوف, یتساویان فی الدرجه, 
بمعنی أَنٌ الکثار کالأنعام 


تمانلان فی انغدام الوعی لفیعما. فا طرفا آلتشیبه فی نمطه المتفاوت: 
فانهما غیر 
متساویین فی الدرجه, بل اِنْ آحدهما و هو المشبه آشدٌ درجة من المشبه 


به, بمعنی ان 


الکثار لا یتساویان مع الأنعام فحسب فی انعدام الوعی, بل هم آشد درجة 
من الانعام فی انعدام وعیهم. 
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و السوال هو : ما هی الاأهیه الفثیه للتشبیه المتفاوت؟ ثخ : ما هی الاهقیه 
الفثیه 


خی :۶ التشبیه او فی نمطه الا لوف و استدراکه بعد ذلک بنمطه 
المتفاوت ؟ آی : لماذا 


شیففم اقلا بالا تغام بت لیم اشد من الاهای؟ 


اِنْ للفن آسالیبه المتنوعه التی تسهم فی (ثاره المتلقی, آو لنقل ان له 
افتالییه الشتتوته 

کی تفت الصفا نی و ملورتهان فشند. الکمان الا فامد و هن نشیم مالوف 
علی حقیقه غیر مبالغ فیهاء بخاضّه آننا نکرر بأنّ القرآن الکریم لا یحمل 
الصوره الفئیه 

نیت تعابور یه الواقم الستی. آه التفسن اه الفیی آکتن من لیر ففم. | 
کان لا یتجاوز 


الواقع بتشبیهه الکثار بالأنعام  -‏ ثه آیضاً لا بتجاوز الواقع حینما یشتههم ب 
تهم آشدٌ من الأنعام ضللاً و لکن یتکژر السوال من جدید : اذا کانوا 
کالأنعام, فلماذا استدرک النص 


تفت زلک وه فا :بل هم اصل ان هفا. التسا لیا الی» مهرفه العمته 
الفثیه لظاهره 


الاستدراک. 

انْ الاستدراک - کما نعرف جمیعاً - هو |زاله التوهم الحقیقی آو المصطنع 
من الذهن, فاذا قال النصم القرآنی الکریم مثلاً (طه ما آنزلنا علیک القرآن 
لتشقی الا تذکره.) حینثذ 


نعرف بأنُ الهدف من هذه العباره هو ازاله توهم مصطنع, فآ القرآن هو 
للشقاء مثلاء 


فیجیء الاستدراک قائلاً (الأً تذکره) آی بل هو تذکره و لیس شقاء. 


کذلک, حینما یقول النصّ : اِنْ الکثار کالأنعام بل أَضَلّ, حینتذ نعرف بان 
الهدف من هذه العباره هو ازاله توهم مصطنع من نَ الکفار یتساوون مع 
الاشام قی اقدام الوعی: 


فیجیء الاستدراک قائلاً با تهم أَضلّ من الحیوانات. و هذا - بطبیعه الحال - لا 
یتنافی مع کونهم متساوین مع الانعام, کیف لک ؟ 


ان اه الا مه ار عا یل شتا هام لدع زیت کل سار اس 


النظر عن درجم دلک, فالکافر عندما لا تمارشن حسوولنته العناذیه 0 
من آجلها, حینئذ یکون الوعی لدیه معطلاً لا فاعلیه له, و لو کانت فاعلیته 


متحققه بالفعل لمارس مسئولیته 
الخشاز البهاو لدلک یتمانل مع الاتعام قی الحضیله العاعه لسلو که 


اف ال ان لها رو ها ام وتا اسهم الساه لین ااایت 
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من الدوافع لدی الانسان, فاذا لم یمارس هذا الأخیر سیطرته علی شهواته 
تکم مان 


مه لها تیانع لش ات 


اٍذن : عندما يشبّه النصمٌ الکفار بالأنعام من خلال عباره (اِنْ هم کالاأنعام), 
یکون النص بذلی فی صدد المقارنه بین نموذجین متمائلین فی تعطیل 
الفاعلیه الذهنیه, و فی الانصیاع للدوافع الشهوانیه. 


لکن : عندما یستدرک النصٌ و یقول : (بل هم آضل), یکون بذلک قد نقل 
حقیقه آخری هی (التفاوت) بین النموذجین البشری الکافر و الحیوانی. 
فالتفاوت موجوذ بالفعل 


فش ااطیفه اس کل ادا ان اتصی ها سس 


العادیه من حلال. بسطره عغقلها علی: شهوانهان: جینند اعد بدرجتها 


و أَمّا فی حاله العکس, آی عندما تسیطر شهواتها علی عقلها, حینثذ تتدی 
بدرجتها 


فنکون اخط من الحیوان.-ه هداما رت عنم التوضیات: الاسلامیه التن 
تتناول بالبحث سلوک الانسان و ترکیبته الذهنیه و النفسیه. و لذلک عندما 
شتدر ی النضر الق ان الکر نم 


و یقول عن الکقار با هم (َضلّ) من الاأنعام. اما یشیر الی هذه الحقیقه 
التی آوضحناها. 


و السرٌ فی ذلک هو : آنْ الترکیبه الحیوانیه من حیث الجهاز الادراکی لا 
ترفن ال الاسنان وتضدا ما کنش. علی.ساوکفا. الشهوانی, الذق نعد 
طبیعیاً فی سیطرته علی الحیوان. و آمّا الشخصیه البشریه التی تملک جهازا 
ادراکیاً غیر متوقر لدی فصائل الحیوان, هذه الشخصیه عندما لا تسیطر علی 
شموانها تون یت اخط ,هن الحیما وه خظیا مد استتدایها العمان 
الادراکی المذکور. 


اذن : التشبیه المتفاوت (بل أضلّ) ناظر الی (الدرجه), بینا لحظنا أَنّ 
التشبیه المألوف «اِنْ هم کالانعام» ناظ الی النوع هو مرگ فان اه 


ولا بتساویهماء نم الاستدراک باحطیّه الکافر انیاء خلع علی عنصر الصوره 
جمالیه و حیويةٌ و امتاعا باللغ الاهمّیه 


بالنحو الذی لحظناه. 
قال تعالی : «و هو الذی جعل لکم اللیل لباساً و النوم شْباتاً و جعل النهار 
نشورا ۴ 
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ِِ 


فا اس را ترا یس وا متا مها حافودا 
* لنخنی 


به بلدخ میا و نسقیه ما خلقنا آنعاماً و آناسی کیرآٌ»(1) 


فی هذه لیات مجموعه من الصور التمثیلیه و الاستعاریه المألوفه, و 
الواضحه, والمیشره. 0 9 
الصوره الأولی هی قوله تعالی (جعل لکم اللیل لباساً) حیت آردفت 
بصورتین هما (و النوم سباتاً) و (جعل النهار نشور 


هه اتصور التلات کم تحظ. > تسب الن تمط واحد من الثر کیت نو 
یه 


التمنیلیه / آی الصوره التی یکون آحد طرافها تجسیداً لطرفها الا خر, 
فاللباس هو تجسید للیل, و السبات تجسید للنوم. و النشور تجسید للنهار. 


و المطلوب هو تحلیل الصور هذه و ملاحظه البعد التمثیلخ فیهاء ما الصوره 
الأولی. فقد جعلت الیل لیاسآ. و لعلک تتساءل عن العلاقه بین اللیل و 
اللس ماا تفری ما ار ان ی ری الماک سفن ۱ 
علاقه بینهما فی دنا الواقع, بقدر ما تکون الصوره هی المنشته للعلاقه 
الجدیده, اللباس - عندما تستحضر دلالته فی ذهنک - ینصرف بذهنک الی 
شیء یستخدم لنغطیه البدن, و للزینه. 


تری : ما هی علاقه اللیل بالزینه و الس؟ اللیل فتره زمانیه ذات سمه هی 
الظلام, ویقابله النهار, و هو فتره زمانیه ذات سمه هی الضیاء, فهل بعنلی 
ذلک أَنٌْ الظلام هو لباس 


یستر الضیاء؟ و هل یعنی ذلک أَنْ الظلام هو لباس یزیّن به الزمان؟ ان 
التدقیق فی امثئله 


هذه التساولات؛ لیقتادنا - بطییعه الحال 7 الی کشف انفتر آز فنیه ور|ء هذه 
الصوره التمثیلیه التی تبدو مألوفه و واضحه و میشره, تبری : ما هی هذه 
الاشرار اه السمانت اه ؟ 


فی تصورنا سمه (اللباس) لیست للزمان نفسه, بل هی بالنسبه الیناء نحن 
الیشتره ای ان اللثل بان نا بالشبه الی خر کصافی التهاره.ه ادا کان آلامر 


کذلک, فلماذا خلع النصد 
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شمه (اللیاست )اعلی دض بخ کناامثلا؟ 


قبل. آن: نخیب علن هدا السوال-تتیفی. لفت نظرک. الی: الضورتین. اللنین 
آعقبت الصوره المذکوره, و هما صوره کون النوم سباتاً و کون النهار 
نشورا, فقد مُْلت للنوم 


ضفره: (السات او السات: هه السعمنر قفریته ان ام و سکون 
للانسان. یکون اللیل 


لیاشا لت ویو سا شهار فیکون بشورا لم لکن لا ال عنه هده الصهرج 
التی لم نستکمل الحدیث عنها بعد, بقدر ما نکون قد حددنا علاقتها بح رکه 
الاتشان,هشسکونهاز دون آنندخلن فی التحصیلات. 


ود ام مت( لو ایکا فالتا له سته ازننانه: 
علی 


توف حر کتنا فی اللیل, و خلع سمه (السبات) له (نومنا), لکن دون ار 
یحلّد یوضوح من أنّ النوم هو فی اللیل. آو النهاره-و ان کان الاال هو 
المتبادر ٍلی الذهن, آی للیل الآ النصٌ رسم هدذا بالتحو الذی لم 
صوره ماه تقد آلست ات تخل اما هم عضو 


ما الصوره الاأولی (جعل لکم اللیل لباساً) فتستوقفنا طویلاً لأرَ من 
الصعوبه بمکان آن بستکشف المتلهن سر هذا التمثیل. بخاصّه ان هذه 
اور خی لصا رمع رم 


(و جعل النهار نشور فاٍذا کان النهار نشور للحرکه آو العمل, فان اللیل 
سکون طیا 


للحرکه آو العمل, و |ذا کان اللیل طیاً للشیء, فلماذا انتخبت له اللباس و 
لش ععت ماو عم له الط و سنا کمن لاسرا الفنه ااض ره 
المشار الیتا: 


ق را ان هه الا ای مره اسان فا صا ایا ما بات 


مزدوجه, انها سمه للزمان و سمه لتوقف حرکتنا, کیف ذلک؟ 


ان اللیل (بصفته ظلاماً ) یجشد 7 من الزمن؛ هذه الفتره ترندی لباساً هو 
الظلام, فیکون ساتراً للضوء. کما یستر اللباس البدن, الا آن هذا الساتر 
لموقت, حیث یخلع الزمن 


لباسه مع مجی ء النهار, و الأمر کذلک بالنسبه اٍلی الحرکه آو العمل. 
فالظلام آو اللیل لباس یرتدیه الانسان لیستر به النشاط المذکور, بحیث 
پستطیع الانسان مواصله عمله بعد ذلک, فکما آّ اللباس هو حفظ للبدن 


فو‌خد الشمشن معا آه لیرد اه تع صن تلا وا خر 
ضر 19 


الخ. کذلی, فان اللیل حفظ للنشاط من الکلل و الاستنزاف... الخ. 

و بهذا نجد آن سم (اللباس ) دون غیره من الصور التمثیلیه تخل متناسباً 
مع عم انا طم آ و ‌الجر کم النی عارشها الانشان فمم الیار ها تام 
الی الاحتفا ظ فخیوتها 


من خلال الاستراحه الزمنیه المتمئله فی اللیل. الصوره الثانیه التی تواجهنا 


هی صوره 
(وجعلنا نومکم سباتاًْ. السبات هو السکون آو الراحه. و نعتقد آأنّ هذه 
الضوزه:یفکن آن 


یکون انتسابها ٍلی تعبیر واقعی مقابل التعبیر الصوری آو المجازي, فالحاجه 
ال الجم لا سا الید ععفیت بعضه | مخت من الحاحات اه الدوانه 
الخهیض ال اما سین 


اتباغهار ه الا توص آلکانن آلحت تلف »ما غقایا وشفسیا. لدلی فان 
الکاعه ال ی النوم نضعته. استراحه للخسی 1۳ ۳۳ واقعیا رم خلال 
صوره (و جعلنا نومکم سباتا) 


بقتی جعانا نوم سکیا آماشی اجه 
و هذا یقتادنا الی حقیقه آخری هی آَنّ النوم لایقترن باللیل, و الا لمثل له 


النص 

پصوره آخری ترتبط باللیل, بل یقترن بضروره الاستراحه سواء کان ذلک لیلاً 
او نهارا, 

وهذا ما توضُحه نصوص شرعیه آخری مثل الاأیه القرآنیه الذاهبه الی آَنّ من 
آیات اللّه 

زمن اللیل آو 


التقارت پل ان المند متشه موق اوقات‌ مت هم سل افل الیل اد مت 
سومان اگوی تشه ار الیل من الطاهعه ‏ اعص ی الم 


الصوره الثالثه التی نواجهها هی صوره (و جعلنا النهار نشورا) و نعتقد د آن 
تحلیلنا لصوره (جعل لکم الیل لباسا) یوصُح الصوره المضادّه لها (و جعلنا 
النهار نشور فالنشور هو انتشار الحرکه آو العمل و النشاط. فاذا کانت 
هد الک که آم‌الفمل مالسا دا 


قتات شاه پات ال فان شا سل سل سم ات مایم 


و من الواضح آأنّ هذه السمه التمثیلیه (النشور و هی خاضّه بالعمل و 
النشاط, تتناسب مع طبیعه ضوء النهار آو الشمس, فالنهار آو ضوء الشمس 
(یشسز )علی .هد النععه من الارض اه تلک: بو کخلک العمل: او الا ظر 
ینتشر هنا و هنای بقدر ما ینتشر 
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الناس فی آمکنتهم المختلفه. 
الصوره الجدیده النی نواجهها بعد, هی صوره خاضه بظاهره الریاح, و 
علاقتها بالسحب, و علاقه ذلک بالمطر, و علاقته باحیاء الأرض و بارواء 


ا تشادن الخیوان من خبت الخاجه | لخويه التی‌ختوفش علها حیاه الا نسان 
ورن با له الب آلماء: کما هه 


واضح. 
راهان اه یط قاط الاتشان وق العل و اسر اه 
فیهماء 


ما ظاهره الریاح و ما تستتبعها من المطر, فترتبط بانتاجه و استهلاکه, حیت 
تکقلت الصوره الا تیه بتوضیح ذلک (و هو الذی ارسل الریاح بشری بین یدی 
ر حمته و آنزلنا من السماء ماءٌ طهورا لنحیی به به بلده میتاأً و نسقیه ممّا خلقنا 
انعاما و اناسیت کثیرا). 


و ما یعنینا من هذا ان و رنه( ارشلن الریاح بشری) و صورته 
الاساربه (یدق رخمته اه صهر نم الاستعا ره (انحیی به نلده متا اس کمن 


الریاح 


بشری فلاأنها تستتبع نزول المطر, و آمّا کون ذلک بین یدی رحمته تعالی, 
فلأنْ اللّه تعالی 


هو المرسل, و ان (الید) بضفتها هی (المعطیه ) حینئذ فان استعارتها لمفهوم 
الرحمه یتضح 
بجلاء. 


و آقا الانستتغاره الاخبره: القانله«غرن. الخطر (لنخیین به بلخه میا ) فسخد 
بدورها, |ذا 


آخذنا بنظر الاعتبار, أَنْ الأرض بلا ماء کالبدن بلا روح, فاذا آصابها الما تکون 
کالبدن |ذا و لجته الروح. و حینئز تدْ الحیاه فیه. 


اذن : هذه الاستعارات و التمئیلات قد اکتسبت طایع الوضوح. مثلما 
اکنشت ظانه العف دهم معرهنا بالافاع و الاقامی القنه. بالتحه الذد 


لحظناه. 
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سوره الشعر |ء 


قال عالی + ان فا تال عم ی الما ایه فظلت. اغتافيم لا 
خاضعین »(1 ). 


نلاحظ ها ار الضورن التی اناوت غلنها لابه الکریمه: هی ضور «فظلّت 
آعناقهم لها خاضعین». 


وهفه الصوره شفی آن تلحضها من راون ادلی من زاوبه دلاتها. الفا تاه 
بان عناق هوْلاء الکقار ستخضع حتماً [ذا ما آنزل اللّه تعالی دلیلاً و علامة 


اه 


عحفه صلی الله ایو له و خر من الزانیه داتبار لیا جدلم جهه 
«الخضوع » علی الرجال و لیس علی الاعناق. 


تست آ نک عساءل هن العارق ی هانن الطلانیم بل لعلی تون آن 
نحدتکی او عن الصوره ذاتها و ما تنطوی علیه من دلاله عامه, نم نحدئک 
عن الفوارق. 


ما بالنسبه الی الصوره, فهی تتحدّث عن الکقار المکذبین برساله الاسلام, 
وتخاطب محمد صلی الله علیه و آله بألا پهلک نفسه علی هولاء. و آنْ اللّه 
تعالی بمقدوره آن برعمهم علی الایمان و ذلک بأنْ ینژل علیهم علامه 
اعجازیه من نمط خاصّ بحیث یخضعون لها. 


اذن : الصوره تتحدث عن امکانیه اخضاع الکافرین لحقیقه رساله محمد 
صلی الله علیه و آله, |ذا شاء اللة تغالی دلک. .و هد عتی آننا آماخ ضوزه 


ِ_ ای خلعم ضفه. تفننية. (هی: الخضوع):علی. ظاهره: فادیه (هی 
العنق ). 
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و لکن : ما هی العلاقه الفثیه من (الأعناق) و بین (الخضوع)؟ 


ان العنق هو (رمز) للعلو آو الدنق, فکما آنْ رأس الانسان مثلاً یرمز فی 
حاله کونه مرفوعاً الی العلو, و پرمز الی الدن فی حاله العکس, کذلک 
العنق. 1 ی الفارق بسن رمزی الر اس و العنق, أَنّ العنق یقترن بظاهره 


للاقتیاد کما لو ریظ بحبل و اقتید مثلاء و عضواً لعملیه التطلع الی فوق.. و 
هکذاء و نفد ار النصه فد اعت هدا الوم لسچنیء هالی آکتر هنن دلالة: 


بحیت رسمه عبر صوره ممتعه 
مرش یار هحه ار تفای کیت اخیم کف دی ؟ 


اک قد تری مرآأی مدهشاً فی الجوّ, فترفع عنقک, منبهراً من المرأی 
المذکور, و قد یحاول آحد الأشخاص آن ۳ جلانه لم 
تکن اف االسانی تا سا فترفع عنقک و تشاهد الحقیقه, و فی مثل هذه 
الحاله فان عنقک سیظل مشدوداً (لی 


التظلع الی هت الخفیهه راغ افشاعی سا 
و الأان. لو نقلنا هذه الحقیقه الی الموقف الذی رسمه النص, بالنسبه الی 


الکقار, حیت قال النصّ: باً ثه لو شاء اللّه تعالی لأنزل آیه او حّه علی 
هوّلاء, بحیث تظل أعناقهم 


خاضعه لهذا الدلیل آو البرهان. لو نقلنا الحقیقه المتقدمه الی هذا الموقف, 
للحظنا آَنْ صوره (الأعناق) و خضوعها تترشح بأکثر من دلاله, منها : آَنْ ینبهر 
الکافرون من الظاهره الاعجازیه التی یشاهدونها, و حینتزر پرقفعون آعناقهم 
متطلعین الیها, فیکون خضوع العنق 


بمعنی أُ له مشدود الی مشاهده الظاهره الاعجازیه. و منها : آن ینبهر 
الکافرون آضا: 


وحینئذِ یذعنون للحقیقه, و تلجم آلسنتهم. و یکون الخضوع للعنق, فی مثل 
ه لاله ایا الافیی ا اعص اس اه ی 


و هذا کله فی حاله قراء‌تک للنصْ, بان المقصود من عباره (خاضعین) هو 

خضوع العنق (فظلّت آعناقهم لها خاضعین) بمعنی أنّ النصٌ خلع علی 
الاعناق طابع الشخصبه الحقيقیه, و ذلک لأنْ النصم |ذا قال مثلاً (فظلّت 
آعناقهم لها خاضعه ) حینئز یکون العنق 


عضواً ماثیاً خلع علیه طابع الشخصیه المجازيه, أَمّا لو قال (خاضعین) - کما 
هو علیه النصٌ - حینتذ یکون العنق قد خلع علیه طابع الشخصیه الحقیقیه. و 
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اسر اش 


فان عالی فا مخت آلی میتی ان ارت سحضای العر فانظی نان کز 
فزق کالطود العظیم »(1). 


الصوره اتف تطالعک هناء هی الصوره التشبیهیه القائله عن انفلاق البحر با 
کل قسم متد. آضنخ (کالطهد العظا ای : کالعیل العظنهه ان (المدق) 
الذی شبهه النص بالجبل 


ی مق من ماهر و تجقوفب کل فطع من لا 
نفف قطعه منه 


یم بصن الطرنق اه آلیسن و شماآه. 


و المهم هو آن نتبیّن آهقیه هذا التشبیه, لیس من جهه کونه یقترن بمرآی 
اه بل من جهه کونه هازدا فی. سیاق الحدیت عن 
اتتای العر و اه بالیس رن العوم بالسه الم اخعاب 
موسی (ع). 
ان هذا التشبیه یتمیز بکونه مالوفا وا و و سب و 
ممتع تالنأ" 


وبکونه رابعاً یقترن بدلاله خاضه ذات علاقه بغرق آل فرعون من جانب و 
بنجاه اصحاب موسی من جانب اخر. 


ما ابتعاثه الرعب و الجمال فی آن واحد فیمکن توضیحه من خلال تصوّرنا 
لقطعات الماء و هی تتعالی کالجبل عن یمین الیبس و شماله, فلو کان 
الرائی مثلا یشاهد جبلین 

غن مین الفاع و.شمالهر لکان المرای طیعیا و میا لکزن عتذها بشاهد.ه 


ام اه حینئز, فا 
المرأی یقترن بجمال 


خاض جهن ای شی: کمن بشاند. شلالین. ملا .8و ایا زره 


للعبور. 


لکن آذا تجاوزنا هذا البعد الجمالی و اتجهنا الی مشاهده المیاه و کاً نها 
الجبل, فی حاله کوننا عابرین. و لیس فی حاله المشاهده عن قرب, حینتذ 
سیقترن هذا المرای بقدر 
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من آحاسیس الخوف, و هو خوف ایجابی, نظراً لکونه ظاهره اعجازیه قد 
اقترنت پشی ء من الرعب الذی یواکبه, آو لنقل : پلیه فرح و نشوه نابعه 
من آّ اللّه تعالی قد شمل هولاء العا رین بر غانه. 


اي هوّلاء العابرین قد شملهم الخوف من فرعون و جنوده, و شملهم الخوف 
و هم یواجهون البحر, و شملهم الخوف و هم یواجهون المرآی الجدید. بید 
أنْ الاطمینان الذی 


اشتاعته الظاهرم, الاعجازیه فی النفوس, جاء متحانتسا مع ضخامه الصوره 
اسر یت انا له احشسضا ایح الساه کان طسعا فی خخمه. جوا 
لو پیس طريقهم فحسب, 


لها اشعت هدا الصرای دنه کبیرم فی افو لک الحننتس امه 
جبل الماء, ضاعف من التحسس بخطوره الظاهره الاعجازیه التی جمعت 


قال تعالی : «کذلک سلکناه فی قلوب المجرمین»(1). 


نواجه هنا صورة استعاریه عن القرآن الکریم, الا أَنْ هذه الاستعاره جاءعت 
فی سیاق عن کونه قرآنا عربیً؛ ثم آثره علی المجرمین, و النکته الفثّیه 
لهذه الاستعاره تتمثل کما قلنا : فی آ تها جاعت فی سیاق الحدیث عن لفه 
الفران کرو | مقو‌هاء بالاخه 


العربیه, و لو نزل علی الأعجمین لما آمنوا به, و لکن کذلک, فان المجرمین 
لم یوّمنوا به, مع اثه نزل بلغتهم. 


ان النکته هی آنّ النصْ قد استهدف الاشاره اٍلی آَنّ المجرمین یفقهون لغه 
القرآن, 


ولکلهم لم یومنوا به حی یروا العذاب الألیم. فالتفیه للغه القرآن هو 
الموضوع الذی رسمه النص من خلال صوره استعاریه هی (سلکناه فی 
قلعت العخرمین / کسا هو انس القتی لمنه ااتعار 


از افظه. (سلی ) شعنی + اه ظرها, و غنه ها بقل النضگ رسلگاه 
قلوب 
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المجرمین). فهذا یعنی : آنْ اللّه تعالی قد جعل فی قلوب المجرمین طریقاً 


خلاله آن یفقهوا دلالات القرآن الکریم. 
رکه یوم ای الله لین هر اسان ا نونف فلوم 


و آهمّیه هذا التمریر فثیاً هی : ان المجرمین من الممکن لا یفقهوا دلالات 
القرآن |ذا لم یکوتوا علی تجربه مباشره مع هذا الکتاب. و لکن |ذا کان 
القران قد دخل فی قلوبهم وشق طریقه اليها, حینثذ یکونون علی تجربه 
مباشره او خبره مباشره بدلالاته, فلا عذر 


لذیهم کی عم الایجان ند نو لخلک جع اشعاره (ستگتاه ) فارضه 
ضرورتها الفثیه علی نحو الضروره التی تلحظ, بالنسبه الی من یواجه داخلا 
الیه, فلا یتمکن من تجاهل وجوده. و بهذا تتبین اهمّیه هذه الصوره بالنحو 
الدی دحا 
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فال عالن و امطظر نا علیهم مرا فساه فطره المتدرین ۱1 


استعاره المطر للعذاب, سبق آأنْ حدثناک عنها, فی مواقع سابقه, لا أنَ 
الجدید الذی نعتزم لفت نظرک الیه هو ان هذه الاستعاره ورد ذکر (المطر) 
فیها ثلاث ملژات (و آمطرنا 


علنمم خطدا فساء مقظر التگرنن اه هو ای شستخرا الف ان فان بدوه 
زکته هذه الاستعاره و تکرارها. 


شا النکته فواضحه |ذا آخذنا بنظر الاعتبار أَنْ ‏ ثه صوره فثیه لا تتأثی 
جمالیتها من 


لفات الحصفت ای سس ری اور من کال وس اه 
هت کهعی. ادا کایت نما له فالممم. هو علاخظه هدا. الخساً 
اس کمن ار ریت ابش ره 

الخبوظ المتگر که. 

فالمطر ظاهره ایجابیه تقترن باحیاء المیّت من الأرض, و تقترن باحیاء 
الناشن من الجوعي ان لکن العلاقه العشت که توبن العذات الا 
هی عملیه النزول من الجوْ. 


اطا توعته. الظافیی فلیسنت مطافنهت خیت ان القظر نوت مه الاواهر 
الایخابيهر والخذاب نوع من الظواهر السلییه: 


لکن, حتّی فی هذا الصعید, نعتقد آنّ النصْ حینما خلع صفه (المطر) علی 
العذاب, 


هما نزول 
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المطر و نزول العذاب, بحیت رصد وجود علاقات (مشتر که ) و (متضاده ) 
فی آن واحد, | | تقما تضیان فن دلالة واحدهء. کیف: ذلک ؟ از المطر بفترن 
بالحیاه, کما قلنا, و العذاب یقترن بالموت, و هذا التضا؟ بینهما یحمل جمالیه 
فائقه. حیث بترک المتلی متحسساً بأنّ اللّه تعالی یمطر حیاه علی 
المومنین. و یمطر مماتاً علی الکافرین. و من ثم فاِنْ عملیه النزول من 
الخد هی الطابت المتتر کین قطظری الحیاه و الفوت, 


و هو نسم الی اتسار العظر للعداب. 


ها رها .سيم فامر بتجانس مع فصط الخداب التانل: ای اه 
العذاب النازل بنحو یتجانس مع شدّه الحرمه التی صدرت عن قوم لوط, و 
لذلک؛ فان المتلقی بمقدوره ان یستخلص من خلال تذوقه الفنی الصرف؛ 
دون آن برجع الی النتصوص المفشره, بان العذاب النازل علی هوْلاء. من 

الشدّه بمکان کبیر, حیث ار التأکید علی [ که ۰ آمطرهم مطراً تکراره: 


بعباره (ساء) - و هی وحدها مسصتهه ۳ نمط العذاب و شذته - ثم تکرار 
العباره ثالثه (فساء مطر المنذرین), کل أولتک یحشس المتلقی بخطوره 
الغذاب:التازل علی ااقوام المشار الهم: و من نم بتحسین مجانشه .دا 
العداب:خفط شاوی الا ضندن عنممم کضا فلا 


قال تعالی : «و تری الجبال تحسبها جامدة و هی تفر کی هن الشتاب ضع |[ 
الذی آتقن کل شی ۶ ائه خبیر خضا تفعلون »(1 ) 


(ذا دققت النظر فی هذه الایه, لحظت فیها تشییهین, کل واحد منهما یختلف 
عن الأخر فی ترکییته التی پنتسب الیها ای ی خته ا ااسد 


الصور الترکیبیه, بکونه یعتمد (آداه) تربط بین طرفی التشبیه. و الأدوات 
هی (الکاف) (کان ) (مثل ). 
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و مه عبارات شاه تقوم مقام. آداه آلششتبیه متل (تخشب), کما ان هناگ 
صیغاً خاضه (کالمصدر) و نحوه. 


و |ذا عدنا |الی ملاحظه الاب المذکوره, لحظنا آنْ التشبیه الاأْوْل (تحسبها 
جامذة) والتشبيه الاخر (م" السحاب)» یجسدان تمطی التشبیه المشار 
الیهما. و یعنینا من ذلک 


کله, آَنْ نشیر الی آأنْ لکل نمط سمته الفثیه و مسوّغاته التی تفرض هذا 


التفط آو دای: 

فالنص القرآنی الکریم, یتناول ظاهره (الجبال), و هو فی صدد تقریر حقیقه 
من خلال لغه الفن. اِئّه یستهدف لفت النظر الی ابداع اللّه تعالی بالنسبه 
الی الجبال 


وتکییفها الجغرافی, فیتقذم حینثز بعنصر صوری هو التشبیه. 
لکن 2 کفا ضرف مها ان التشبت تحطان + تصط علفی, و تمط فری. 


ی رد 2 التشبیه 1 آحدهما 
یعتمد عنصر المقارنه بین ظاهرتین, کما لحظنا ذلک مثلاً فی تشبیه عیسی 
علیه السلام بادم علیه السلام, من حیث المقارنه بین خلقهما متمیزین «اِنْ 
متّل عیسی عنداللّه کمثل آدم...»(1) و ما الأخر فیعتمد رصد الشبه بین 
ام ال ای را ی ار و 
نواجهه هو من هذا النمط. 


فقوله تعالی (و تری الجبال تحسبها جامده) ینصْ علي آَنّ اللژائی یحسب 
الخیل انا ای آشا آمام عمانة روص لشی۶رنو لسن آمام عملته عنوعه 
فک مک سار و الفا دق 


بین هذا التشبیه و بین التشبیه المجازی, یتمتثل فی کون السیاق هو الذی 
یفرض مثل هذا 


لس فالخل ت کم الز اه العلمش و آلرانی هه اما تناو 


نصه 
علاقه مشتر که بینهما, بل هناک عملیه توهم کما قلنا. 


و ان دا تاو راهم الخعیعه و انعهتا الی عملیه التومم داتماشه آن 
قوله تعالی 


(خافده) نطوی: بدوره علی صون قنیه فیدلا من آن تقول الثض: (و تری 


العبال تخسما 
تاه الا فا( شا .عامنو) مت ۱ م, اشنم ها ور استهار یه 
فخلع علی 
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(التبات) تفه (الجمود ره تالک هن اتلیی ما بواحههدا التدرط سین 
الصور المتداخله التی تجمع بین التشبیه و بین الاستعاره فی آن واحد, اه 
اس اه 


هقی سال سا هی السعه: واه او انیت الفی ال هدع الضیره 
المتداخله؟ ولماذا خلع صفه (الجمود) علی ظاهره الجبل بدلاً من صفه 
الثبات؟ فی تصورناء أَنّ الجبل 


بما آَنْ حرکته غیر ظاهره, و بما آ تا نحسبه غیر متحرّک, حینئذ فا النکته 
فی ذلک هی آأنّ صفه (الثبات) تقف مقابلاً لصفه (الحرکه. و هی صفه غیر 
حقیقیه آی الثبات), بل الحقیقه 


هی آ ها متحل که, و لکثه لا تظهر حرکتها آمام العین. و حینثذ یحسبها الرائی 
خاهده عند الجر که و لین ابته ففابل: الخر کم 


وگن عیشت نو العف الی لوف ادا افترضا ان شضضا مت آم 
بتحری بتضاط فی»ضمازس اعماله: جینید لا تحلم ضفه. (التبات) غلن :مثل 
هد التتخضص بل, فخلم صفه (الجمود) علیه.بمعنی | له لم. نشتخدم فواه 
ا خر که بالنهه العظلوی ۱۱ اساسا 


یم ال کر و لام کولی رنه الی ضوزه انا اایل: با بمعاید: 


و آمّا الصوره التشبیهیه الثانیه, و هی تمر مر السحاب, فتشکل صوره فثیه 
فدهتن. ابضا و تخضع لسماتِ فنثیه جدیده. تضاف الی ما لحظناه من 
الشتفات فین الصورض فاوا کانت الضوره. التشبنهیه: السایقه قدد: اعتمدت 
عنضترر | گخهم اف هلاقم ای 


فان الصوره التی نحن فی صددها تعتمد رصد التشابه الحقیقی بین 
الشیئین. فمرور الجبل 


قوععانل. آمرفن اجان ای ان کلیمها مق که وف تفه خاضه من 
السرعه. 


و اذا تجاوزنا هذا| الفارق بین الصورتین من حیث الاداه التشبیهیه بینهما, و 
جهن 


الی ترکیبتهما الفثیه. وجدنا أَنّ الصوره السابقه «و تحسبها جامده» جسشدت 
صوره متداخله بین التشبیه و الاستعاره. 


ما الصوره التی نحن فی صدد الحدیث عنها فتشکل من خلال علاقتها 
تالضفره: الشایعهم ضوره امخدآدی میداخاهر اعد ما داح مع: السنیه 
السابق من خلال کونها 


افتتادا امتفهار ۵ لش مر خلال مها دات ر کییر هی و مارم 
کما هو 


ص:502 


ماسقا فی وین آلضا فه 


و الأهمّیه الفئیه لمثل هذا التشبیه الامتدادی اه ای هنن آن تتبینها 
|ذا آخذت بنظر الاأعتبار آنَ النص القرآنی الکریم قد جعل التشبیه الأخیر بیان 
للتشبیه الاْوْل, آی بما أنّ الرائي خیّل الیه بوجودٍ علاقه بین ما هو ثابت و 

بین الجبل, حینتئز قدّم له تشبیهاً مضادّاً هو وجود علاقه بین ما هو متحرک 
کالسحاب ۵ سین الحیلن ی مدا یت آحم:. الشف تا انیت لامنلم» ها 
الترکیب الصوری. 
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سوره العنکبوت 


قالی تعالی : «مثل الذین اتخذوا من دون اللّه أولیاء کمنل بات 
شتا وان آوهن البیوت لبیثكِ العنکبوت لو کانوا یعلمون »(1). 


فی هذه الاابه نواجه صورنيین فنیتین؛ الاولی ؛ صوره تشبیهیه, و الأخری 
صوره استدلالیه, الا أنّ کلتیهما تصیّان فی مر واحد. ان ما نعتزم لفت 
تظر ک النه قه ان هده الاب شف داحدم فج انوس القرانه الکرنجه ان 
تخل عنضر هرق فد آسار باهتفام الباسم و التفاد م الدانسنه قظ ۱ 
لها بتصتته هرا الختضر مرن الخشنته. وا اتمدلال الخلفت: للامناهه و لها 
نطو ی علیه:فن ارم و الدهشه:ه الطراقه و الاعاع: 

انک لتلاحظ بأْنُ الصوره هنا تتحدت عن الذین ینخذون من دون اللْه تعالی 
اولیاء, حیث شبههم ولا بالعنکبوت التی تتخذ لها بیتا و حیث علق علی علی: ذلی 
تانب بصوره فنیه 


انستذلالبه آخری هی ان آوهی الببوت هو بیت: ] لعنگیونت. 


و لعل هم ما نواجهه فی هاتین الصورتین هو اعتمادهما علی خبره آو عیتّه 
حسّیه یألفها کل شخص, بحیث لا یحتاج المتلقی الی آّ اعمال ذهنی فی 
ادراکها و تذوقها, آنها لمألوفه و واضحه لدی کل من یقف عندهاء هذا أَوْلا. و 

تانیا ام ما یات ار و اور هه ها سم الم 
ثالثاً - تلسم بالطرافه. 


فالقرآن الکریم - کما نعرف دک خمها تدم البعد الصوري حیناً علی 
نحو متکژر حسب ما بقتضیه السیاق. ۵ پستخدم خینا آخر ضورا (تمینبه ) 
قد استخدمها 
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البشر, مستنمرآ دلالتها المعروفه لدی الناس لتعمیق الدلاله التی بستهدفها 
القران الکریم, 


و یستخدم حیناً صوراً جدیده. 


و منها : الصوره التی نحن فی صدد الحدیث عنهاء ان جده هذه الصوره 
تفیل فن انتجایها اخدی العینات الحنه التی پواجففا کل انسانء لک لم 
یلتفت الی منطویاتها, 

و آمّا بالنسبه |لی طرافتها, فائها السمه الجمالیه التی ینبغی ترکیز الحدیث 
فیها, نظرا 

لقيام الصوره آساساً علی هذا النمط من الطرافه, فما هی ذلک؟ 


قلنا : ان فی هذه الایه الکریمه صورنین» احداهما تشبیهیه و ارگ صوره 
استدلالیه, ااولی هی تشبیه الذین یتخذون من دون ال تعالی اولیاء 


و 
ای اه یا ی رت 


مع الصوره التشبیهیه ولا لقد اعتمدت هذه الصوره ۳۱ ثلاث آدوات 
تشبیهیه هی (مثل الذین ), حیت ان عباره (مثل ) هی ادام تشبیه. تنم مْ عباره 


(کمثل العنکبوت), فالمثل هنا آداه تشبیه کسابقتها, و آمّا (الکاف) التی 
اضشت لها یی دای تسه رس 

و الشت‌ال همت‌ماهی الاسر از الفثیه لجعل هذه الأدوات مجتمعه فی صوره 
تشبیهیه واحده؟ نم مْ کیف تجتمع آداتان فی آن واحد, هما (الکاف ) و (مثل ) 
فی قوله تعالی (کمثل 


کات ۱ 
طبیعیا: لا یعنینا ما یدْعیه البعض آو الکلّ من المعنیین بشوون البلاغه و النحو 
باه ال نی لسن سا ادا تسا من القران الکنیم 


نفسه قواعد 


البلاغه و اه 


ما بالنسبه اٍلی الاداه (مثل) فهی من خلال ملاحظتنا لاستخداماتها فی 


القرآن الکیمی ۱ احایت ااصی ساسا سکع اس شد ان 


.زا اخذنا شر: الاغتیان بان آدواته الششنه-علی: فسمیزم احتها آدوانت 
رئیسه مثل 


(الکاف ) و (کأَنْ ), و الااخر آدوات تقوم مقامها؛ و هی قسمان انضا: 29 
ذات صیعه ثابته ی -(مَتل ), ۰ و آدوات ذات صیعه متفاوته تعطی دلاله الأدوات 


کما لو قلت: ان هذا] 
الشیء: پشبة: الشیء الاخی. او کما لو. اتخدمت المضدر (فغل, .فعل 
الشیء ). 
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و للمهم هو أنْ نلفت نظرک الی آَنْ النص القرآنی الکریم قد استخدم آوّلً 
کلاً من الادوأتین التیزٌ ۱ الرئیسه و الثانویه, و استخدم تانیا الأداه 
الثانویه, و هی مثل, ی بر را و مر و 
آنت |ذا دققت النظر فی تشبیهات القرآن 


الکریم التی تعتمد عباره (مثل) لوجدتها علی آنماط متنوعه من 
الاستخدامات؛ فحینا یکتفی باستخدام الاداه بالنسبه الی (المشبه ) فحسب, 
و حیناً بالنسبه الی المشته به, وحیناً ثالثاً بالنسبه اٍلی کلیهما, و حیناً رابعاً 
بفرنن بالاداه آلدسته (العاف اب ههد 


وف الضفزه ای تنی: غنها قد اشتحدفت: الاواق الم کمرم یر علانم 
مستویات حین استخدمت مع المشبه و مع المشبه به؛ و اقترنت مع الأأداه 


الرئیسه (العاف ), و هذا 





یتخذون اولیاء 


سر دفق الم تعالی مرها تشه ال کت 


ان التضت لا ستتدف اقامه معارته شامله: تین اد الاضام او البشتی اه 
غیرهماء وبین اختکفت , بقدر ما بستهدف رصد النقا ط المشتر که بینهما, و 
هی : ضغف الضاء الذی بستند الیه الغاقلون غن الله عالی: فیتکور الادمات 

و تنوعها و ازدواجها تتعشق نقا ط 


ات ی سا مه اما لش ال 
1 


و لذلک نز تم الترکیز علی ما تنسجه العنکبوت من البیت فتکررت آدوات 

التشبیه فی هذا الجانب فحسب, و ازدوجت الأداه (مثل ) مع الأداه (الکاف ) 
لبلوره الحقیقه المذکوره. 1 آن الأْهمٌ من ذلک کله هو طرافه هذا| التشبیه, 
خیت ان سب الکی ص مه له مسا مها * خیم مایا فیح 


حیث لینهار البناء بمجژد اللمس بل النفخ, 


وحیث تخرقه الثقوب. و حیث يشوّهه اللون الداکن و المغبرٌ و المسود.. 
الخ. 


فاد طا فده السمات: من تند.من نون الله ال اولیاغز. خیند 
تسخن لیس ,وهی التاء خستم بل سار الصفت البن مایت جم 
سلوک هولاء الغافلین عن اللّه تعالی. 


بقی آن نحدّتک عن الصوره الاستدلالیه التی تبعت الصوره التشبیهیه 
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خسال تساه الحفگه القبه لهده الضوره الانتولالیه: عد آن یکمن الففتیه 
شه اف کرت 


قذاعفی هه بالتسته الی تخد من دون الله عغالن اولیاغ له ؟ 


و نجیبک علی ذلک قائلین : الصوره الاستدلالیه تقرر أَنّ آوهن البیوت لبیت 
العنکبوت لو کانوا پعلمون. آنْ الصوره الاستدلالیه بطق علیها حیناً مصطلح 
الصوره الحکمیه, آی التی نتضشن حکمه, و یطلق علیها آکثر من مصطلح 
پرخیط بالتشبيه -وبالاستعاره. لا آننا. تطلق. علیها مضطلح . (الضوره 
الاستدلالیه ) لا ما ند عتضد ااسولال نی ریت شون فصله دبای 
«اِنْ آوهن البیوت لبیت العنکبوت» یتضشن حقیقه عامه تستند الی الحکمه 
اه الفله مها بخیت. تنطیق. علی. کل مورد جزتی براد اشتتمارة و 
بلوره دلالته. 


و آنت تلاحظ هناء أَنّ النص قد شبّه أوْلا آولتک الذین بتخذون من دون اللّه 
تعالی آولیاء ببیت العنکیوت خصصته, بالبیت الق وق و ِِ 3 بصوره 


فالمسوغ الفنی لهذه الصوره یتمثل فی کونها جاءت توضیحاً لصوره سابقه, 
الا ثه لیس توضیحاً لما هو خفی بل لما هو مستخلص و مستوحی من 
الصوره السابقه, حیت آَنْ توضیح ما هو مستند الی استیحاءات المتلققی 
تکسی الضدره شزیدا فن العمق و الظر افه بخاضه | نها جاعت افین ضبقه 
حکمه عامّه لتَوٌکد حقیقه ما استوحاه المتلقی, و بذلک تزید 


فن الاضاع الفتی الدی یضاحت امتله: هد الضوزم بالتجه الدی آوشجناه 
ص: 507 


سوره لقمان 


قال تعالی : «و لو آَنْ ما فی الأرض من شجرو أقلامٌ و البحر یفده من بعده 
سبعه آبحر ما نفدت کلمات الله اِنْ الله عزیز حکیم»(1) 


قفنهفه آایه الکزیسه لاعفا تعظین چن: اتصوره: ول ها ها وه 
ب -(الصوره الفر ضیه ), آی الصوره ال تفترض رز شیا لم یحدت, و النم‌ط 
الااخر هو الصوره (الاستعاریه). 


الصوره الأولی هی (و لو آ تما فی الأأرض من شجره آقلام, و البحر یمده 
لسبعه آبحر), و الصوره الثانیه هی (ما نفدت کلمات اللّه). و من الطبیعی, 
نَ النص آو الصوره عندما 


تتشطر الی قسمین و آکثر من الصور المتنوعه, حینئذ تکتسب جمالیه 
فائقه. 


لضف ار نیشن هک الضمیه العاته اه الکه آم له ودره ی 
عن الصور التفریعیه لها. 
ما الصوره العامه فتقدُر حقیقه تفترض بان الأرض بما فیها من شجر, و 
النکر بما تصده, تفبعه. آبجر: لو قذر لها با ۲ شکتت: کلسات. اللم. تغالی: لما 
نفدت الکلمات المذکوره. 


و آَمّا الصوره التفریعیه فهی : افتراض آَنّ الشجر آقلام, و آنْ البحر تمه 
سبعه آبحر, 


فصیق تفا د کلمات: لاه ععالی: 
و نتحداذت عن الصوره الاو ایت. 
ص :508 
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الضفوه تقو رو لقن فافی آلارض من شتجزن اقلام ۱ 


ان هذه الصوره صوره فرضیه کما قلنا, بمعنی آ ها تفترض بان الأرض, بما 
فیها من شجر, لو قدّر لها بنْ تکون آقلاماء لما نفدت کلمات الله. و من 
الطبیعیت آنّ هذا الافتراض 


یستند |لی (الواقع) و لیس الی ما هو محال, لاأنْ کلمات اللّه تعالی غیر 
متنأهیه, و تبعا 

لذلک لا تنفد هذه الکلمات من خلال استخدام الشجر آقلاماً لکتابه الکلمات 
الهد کوره: ونهدا یه لک الفارقر بین ضوره (فرضیه) لا نستتد الن: الواقع 
کما هو طابع النتاج الفثی 


لد له وشن (فرضیه) تست الن الاقع کما هورسقه القران: گرم 
فی ضوره الفنیه. 
یبقی آن نحدّد الأسرار الجمالیه لأمثله هذه الصوره فنقول : لقد کان 


بالامکان ان یستخدم القران الکریم صوره استعاریه او تشبیهیه او رمزیه 
اتعتیر عن خدم الذالهد اد 


وم فان کلما بت الله قالیزرو له ارشحنم الضفر الق ریم قما هیا اوق 


قی. دلی ؟ قود 

قاتا اه قفا الفین ان الضودم الخ ری امه الفه ااصاعی رو 
له الدلاله 

المقصود هم پشکل أشدٌ وضوحاً من غیرها, سر ذلک, آَنْ الفر ضیه تصوغ له 
هذا الواقع و ذاک 


من خلال جعله واقعاً أشدٌ نصوعاً و وضوحاً من الواقع الذی یحیاه. فنحن 
نعرف ان عطاءاللّه تعالی لا حدود له, و آأّ الواقع الذی نحیاه لم یخبر 
تجارب احضائبه لعطاء الله تغالی. لکن.+من خلال الصوره الفرضیه:- نواجه 
واقعا احصائیا غیر مفنان بطبیعه [لحال: 


ان الضورم تقول بوضوخ بان الشخر لو کان اقلاها لما تغذت کلعاته تعالین: 
و هذا هو 


الواقع بعینه, لأْنْ الشجر مهما بلغ عدده المتناهی لایمکن آن یحصی کلمات 
الا ال 


ههد کمن :کلالن. غلافه: الضورم الس مه ما هو فعی عفن التجازی 
الکونیه. 


شا من حیث انتقاء المفردات المرتبطه بالشجر, و بالأقلام. و من ثم بالبحر, 
تفه آبخی فاد الکلفات: ماهر : نحاول بنحو مجمل آن نعرض له. 


ان انش فا بات نظرنا فی هذه الصوره الخزضته ,هه | تها تنطوی علی 
صورنین 


متداخلتین ۳ مزدوجنین؛ , هما : الصوره الفر ضیه بعامه, و الصوره التمثیلیه 
۵ فی ان الشجر آقلام, فعندما نقول (الشجر اقلام) نکون آمام 
ماه عم ان الضوهره 
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تل و 


فنکون (الأقلام ) تجسیداً و تمثیلاً للشجر. 
و آما کون هذه الصوره (فرضیه) فلا ها مسبوقه بالاأداه (لو). 


و المهم َنَ تداخل آو ازدواح الصورتین آضفي جمالیهة مضاعفه علی العنصر 
الصوری, نظرا لما سبق ان ات الیه من نَ الصوره الفرضیه هی صوره 
(واقعیه ) بالژغم 


من کونها تقوم علی الافتراض للشیء. و نظرا لا ثها عملیه تمثیل شیء 


جاءعت العلاقه بین الشجره و الأقلام علی نحو العلاقه التشبیهیه آو 
الاتتاریه ها کل .ها قمن الافی آن یه تضهن عافد السم. ۵ 
الاستعاره ترصد علاقه اعاره صفه لصفه 


آخری, و التمنیل برصد علاقه تجسید صفه لأخری. 


و |ذا اتجاوزنا هذا الجانب, نلاحظ ان مفردات الصوره, آی انتخاب الأقلام و 


الشجر و البحر تنطوی علی آسرار مدهشه فی میدان التعبیر الجمالی, 
فالعلاقه بین الشجر والاأقلام تتضح جمالیتها تماما, |ذا آخذنا بنظر الاعتبار کلا 


من المظهرین : خارجیا 


وداخلیاء ما خارجیا؛ فاِنْ الشجر و الاأقلام یتمائلان_فی المظهر الفیزیقی 
لهما, و یتمائلان فی الماده التی یتألفان منها آیضاء فالأقلام تتجشد فی 
و بخاضه ن النص یتحداث عن بیثه تاریخیه خبرت هذه التجربه, کما أ 
فاختمانل مع الشنجر فی اشطاله سکلهمسا: 


هد و ی ای مش اش اوآ یه 
ار 
حیاتها من الماء و هو سائل, 


اقلا شید کناهیا مین الشاتلپذمی‌هام هه المالل تین ما خی 
ااشتخر اقلا له امتاعه ماه و طرافته السسه شاف ای کی ان 


اوه اه اه مت لصو 


الأأولی,. و نعنی بها صوره (و البحر یمدّه من بعده سبعه آبحر) تعبُر عن 
الحقیقه المذکوره, 


وهی التفافلقی: الفهاد الشانله: ادن : تخت عن هه الصوره: النظر بعیه. 
الصوره تقول (و البحر یمده من بعده سبعه آبحر), لنلاحظ ولا آنّ النص قد 
انتخب ظاهره (البحر) و لم ینتخب مجژّد الماء. بل یمکن القول : ان النص 
کان بمقدوره آن یکتفی 


مثلاً بعباره (و لو آنَّ ما فی الأأرض من شجره آقلام حیث ان القاریء 
بمقدوره آن پربط 
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بین الشجره و الاأقلام, و یستتم او یتستخلض العلاقه بینهما, بصفه نَ 
پا اه دا و کلاشما شایل. الا آن. التض فد 
انتخب ظاهره البحر لنکته فثیه ممتعه و عمیقه و مثیره. 1 - کما سبق 
القول ان ال لم شب نو الماخ انیم مایی الشگر.ه الافلزم: 
بجوم فقو اش طاهره اهر الفره یا ‌الماء 


فالصوال هو ماد تفن هنم الاتعات‌پصواه کان العقضود من النعر هو 
البحر فی الاستخدام اللغوی المعاصر له, آم کان المقصود منه النهر, ففی 
الحالین فان الرمزین (البحر و النهر) یتمیزان بغزاره میاههما؟ 


ثم : لماذا لم یکتف النص مثلاً بالاشاره الانعد دون آرد ف نيد آرعره 
آی لماذا قال أَوً (و البحر) نع آردف ذلک بقوله : ان هذا البحر محدود 
بسبعه آبحر؟ ان اثاره مثل هذا السوال ینطوی علی اه فنیه کبیره, 
بخاضه |ذا آخذنا بنظر الاعتبار أَنْ الصوره 


التالتق: وهی فوله عالی:(ها نفدت کلمات الله)سشطل .غلن صله: رید 
باتارت الستوال 

ماوت ات فلت ماهتا من الشصل ی الحیوت سر 

الصوره التی نحدذتک عنها لأآن هی (و, البحر یمدذه من بعده سبعه آبحر) 


و لاه - کما لاحظت - تقگر با ثه لو کان جمیع الشجر فی الأأرض 


مادتها من بحر ممدود بسبعه مثله, تفا فدت کلفانخ الله فان ان کون 
الشجر اقلاما؛ قد اضح سزه الفین:. 


و آضا کون اهر دمن بعدهستیعه آ نج و کون البحر مدادا, تفن | بر 
سیع مثله. فیمکن توضیحه علی النحو الا تی : آننا لو انسقنا مع التفسیر 
الذاهب الی ا ثه لو کان البحر مداداً و تمدّه آبحر سبع مثله لکتّا آمام صوره 
فص مش تا نیم ففا رل الضوته رنه 


الأأولی (آی لو کان شجر الأأرض آقلاماًٌ», و حینثذ تکون الصورتان علی هذا 
النحو : لو کان 


شجر الأْرض آقلاماء و لو کان البحر مدادا لما نفدت کلمات اللّه تعالی. 


و ما لو انسقنا مع التفسیر الذاهب الی أَنْ تلکم الاأقلام لو کانت تأخذ ماتها 
من بحر 


تمدذه آبحر سبع مثله, لکنا آمام صوره تفریعیه. بمعنی نَ الصوره البحریه 
تأبعه او مکمله لصوره الاقلام. 
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1 فی الحالتین, فان الدلاله التی ترمز الیها الصوره الکلثه تظل متوافقه فی 


الفنیه. 


نک ۵ ۳ آن الیجن یتمیز بجونه مد تلاحظ بان اتیی ی 
النحر مداد آم کان 


المقصود ,ماده للاقلام, فالنتیجه هی آ غزاره ماثئه لا تکفی للتعبیر عن 
کلمات اللّه تعالی. لکننا, لا نزال نحوم علی الدلاله الاجمالیه لهذا الرمز (أی 
التحر وین انوا الن تقصیلايه آو الن تخدیه خطظوطه | لرصر بد: 


ات ال اد وی ای و ارات یه 


البحر - کما قلنا - یتمیز بکونه ولا مادة سائلة تتناسب مع عملیه الکتابه. 
تانیا نتفر تکویه وا مادم غر برم‌ظیر خابله للاعضاء: آه الک 


یبقی آن تشیر الی ظاهره العدد و تحدیده بسبعه آبحر. 


تری : ما هو سر ذلک؟ انا جمیعاً نلاحظ, أَنّ العدد سواء کان سبعه آأو 
عشره آو سبعین آو مائه... الخ, یِظِل تعبیراً عن کثره الشیء. و |ذا کان 
لنمن القرآتیالکریم ینتخب حیًمقا هو السبعین متا کما فی قوله تعالی 
(اِنْ تستغفر لهم سبعین.. ۰ الخ) و حینا ینتخب رقما هو السبعه کما فی 
الصوره التی ۱ فان هذا الاستخدام یخضع لجمله من النکات 
الفثیه, منها أنْ یتناسب العدد مع طبیعه ما طرحه النص القرآنی الکریم, 
فالاستغفار, و هو ممارسه تعبیریه. یسهل علی الشخص آن پتلو الألفااظ 
الداله علیه عشرات الملژات, و لذلک جاء عدد السبعین متناسباً مع التلاوه 
الم کفره. و سا النخر 


بخاطه فان استخدامه فی دلالته الواسعه ممّا یتبادر الذهن الیه, فعدده 
منود ای : البحار محدوده عددا, , و لکثها غزیره میاها, فغزاره اد تتمتئل 
کی میا هه .و لین فی عدد. الا بحر:. 


۵ امه آن محدودیه العدد فرضت - من الزاویه الفنیه - عددا محدودا هو 
قوله تعالی (یمده من بعده سبعه ابحر ), بحیث پتناسب عدد السبعه مع 
محدودیه البحار. بید ان 
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السبعه ذاتها هنا هی تعبیر عن آضخم رقم یستخدم لپرمز الی کثره الشیء, 
متناو فی الکثره. فکیف 


ادا شا لاتم ها سفن افیا لش الماک ات ای امه ای 


لا 
نمده. 


اکتا ان تن ال قاری ال کفر همه متا آن شن 
ایض 0 اه الفرضبه الا اهنة رب 
آقلامابی الفرضته الذاهه 


الی آ ثه لو کان شجر الاأرض آقلاما, و الفرضیه الذاهبه الی | ته لو کان 
البحر ۳ بسبعه ابحر, 0 ماج للأقلام, 1 کان مدادا و تمه الأبحر 


ببقی ان نشیر الی الصوره الاستعاریه او الرمزیه الأخیره, ای : صوره (لما 
ست کافات الا مها تاحنای عررهی الضوه (کلفات ال اعد 
دراستنا لسوره الکهف؛ فحینتز / ضروره للحدیث عنها جدیدا بقدر ما ینبغعی 
آن تشیر |لی دلالتها لرمزی 


السابقتین (لقلام و ایح ۱ ۳۲ (ولمات ال ۳ قد کت 


آقلاماً و البحر مداداً آو ماثق |ئما هی وارده فی سیاق المعطیات و القدرات 
غیر المحدوده 


له تعالی, بحیت اِنّ التعبیر عنها ب-(کلمات اللّه» و فی مقّمتها التجانس 
بین الأقلام 


والمداد. و بین (الکلمات), فالکلمات تکتب بالأقلام, ممّا یکشف هذا عن آَنْ 
تیصو( لمات الا ال مر ارم او لد اتس ات اه ای جر 
و المدهشه. 


فضلاً عن آنْ (الکلمات) -فی حد ذاتها - ترمز الی "مطلق الدلالات» لأنَ 
الکلمه اه اللفظه:یی اشاره اععاس وا شیی الص لفات الکم 


هر (الکلعات تقد 


فان انتخاب هذه الصوره یقترن ولا بکون (الکلمه) مطلقاً رمزاً و اشاره 
للمعانی. و بکونها 


نانیً ترمز - من خلال غنی ایحاءاتها - ٍلی ما هو معطیّ, و لیس مطلق 
الکلمات التی تجسّد وعاء لمختلف الدلالات. 


قال تعالیت و او غشمم و کالظلل دق‌الله معلضین له الدین فاشا 
نجاهم الی 
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ال قمتمم مضه هه سجواباعا از کر خار کقیر» 1 


تماخه قی فده ااية الکیمه. ما شه قوله عالی ره ادا کشیفم جوع 
کالظلل). فهذا التشبیه بتناول راکبی السفن حینما تتعّض السفن الی 
الخظر سیب یجان الیخوه حیت بذعین الا مخاصوت: و حیث ینقذهم اللّه 
تعالی من الخطر. و المهم هو : تشبیه الموج بالظلل, فالظله هی ما یستظل 
الانسان بها, و |ٍذا کان المقصود منها هنا هو الغیوم آو الجبال. حینثذ فان 
ملاحظه: العلاعه. بین. ظرفی, الضفزم آو. النسننته. بکشت. غرم العفحتیات 
الجمالیه لهذه الصوره: 


ان النص - کما هو واضح - یتحدث عن هیاج الموج. 


و لابدٌ آن یکون هیجانه من القوّه بدرجه کبیره, کیف ذلک؟ التشبیه ذاته 
یکشف عن ذلک, فارتفاع الموج قد بتطاول کثیراً و قد لا یکون کذلک. و فی 
الحالین؛ قد پرکب بعضه 


بعضاء و قد لا یکون کذلک, الا آنْ الخطر یکمن فی شده الاضطراب للامواج, 


بعضها علی بعض. و المهمّ بعد ذلک هو ملاحظه هذا التشبیه من حیث علاقته 

بالطلل دون غیرها ان الظلل تجعل الذهن یتداعی |ٍلی ما یستظل به, و اٍلی 
ما ذکره المفسشُرون ما هو سحاب آو ما هو جبال. و فی الحالات جمیعاً ثمّه 

هت ی والاخری عمایه را کب الففم: 


التشات. او الجالی و النکته.هی اتخاب النص لعباره رالظلل دون خیوها. 


بستخدم. النض خشنها به آخر غیو الظلل: ( 
بلفظیهما المذکورین, لکن : لماذا لم بستخدم الالفاظ المذکوره؟ 
احتمالنا الفئی, بما أنّ النص 


فی صدد التعریف بخطوره هیاج الموج و ارتفاعه, فحینئز فان الموج حینما 
یستطیل ویرتفع بسبب شدته, و السفینه حینما تضطرب بسبب ذلک, فان 
انتخاب عباره تحمل ایحاءٌ بدلاله الظل - مضافا الی دلالتها الأاصلیه - تکون 


اکثر تناسباً مع شده 1ات 


واعتلائه مثلاً رژوسهم, مضافاً الی سماته الأخری المرتبطه بضخامه الحجم 
و غيره, بالنحو الذی لحظناه. 
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1- لقمان / 32 . 


تیتهیی الا ارت 


قال عالی > ضا | ها الکن آمتوا گرا تمه نفک دمک یه 
فارسلنا عانهم ریعا وجنودا لم مروها و کان الله نها تعملون بضیرا * 1 
جاوکم من فوقکم ومن أسفل منکم و اذ زاغت الأبصار و بلفت القلوب 

الحناجر و تظیُون باللّه الظنونا * هنا لک ایثلی المومنون و ژلزلوا زلزالا 


شدیدا»(1 ). 


نلاحظ فی هذا النص ثلات صور فثیه هی (و اذ زاغت الأبصار) و (بلغت 


القلوب الحناجر) و (رّلزلوا دلر الا شضندا ار عم مخ العاضعر ان .حدم الضوز 
وردت فی سیاق الحدیث 


عن معرکه الأحزاب و ما واکيتها من الأحداث و المواقف, و منها : ما صدر 


من ردود الفعل حیال الحشد العسکرٌ للمشرکین و الیهود. حیث استتبع 
ماوت یندم الب درک | متا ال الظن الاجهر هو ما تست 
غقه الضور الفتیه التلات الفشار النها. 


و المهمٌ, أَنْ نحدنک عن السمات الفثیه لهذه الصوره, و نبدا َوْلا بالحدیث 
عزن انضووه (م اد واعت الایضار ۱ 

ان هذه الصوره تنتسب الی (الرمز) حیث آنَ زوغان البصر یعنی عدوله عن 
الخز که الطبعته له .۵ هدا بعتی. ار الجر که (زوعان الضر ) هی (رمز )اق,: 


لحرکه داخلیه هی القلق و الخوف و الحیره التی انتابت المسلمین عبر 
مشاهدتهم مرای الجیوش المحتشده. و 
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1- الأحزاب / 11 - 9 . 


اهتبه متل هدا الزفر مین فی ماه من الظواهر, منها آلفه هذا الرمز, آی 
: خضوعه لخبراننا ۱0۳۱ ۳۹۸۵ ۶ 0-2 
رت ان لا 


ومنها, امعای ارهز موه ای نزو آ ور کین لیم هرا خفتیا بصع 
تمیل: .لا نت 


۵ فتها ۶ | نها تعبیر + کفا قلنا جغن خر که داخليه, نمعتی ان القلق آوالغوف 
- و هما طابع نفسی صرف - قد انعکس فی مظهر جسمی, هو میل البصر 
عن حرکته الطبیعیه, , و هذه الحقیقه ذات آهمّیه کبیره فی میدان الانفعالات 
و افکاشانها علی السل کم ما آ ها دات اهقیه کیره من-حبت. آلرسبه 
الغلی للصوره مادمنا نعرف بوضوح أنّ الحرکه الخارجیه عندما تتجانس مع 
الحرکه الداخلیه, حینتز تکتسب دلاله جمالیه ذات خطوره دون آدنی شک. 


و المهمٌ آنْ هذا الرمز یترک آثره الفن فی الاستجابه التی تصدر عن 
المتلة و و 


و لا اذل علی دلک هن آنا وف ندرک تماما کیف. آن الشداته و المفاحات 

و آهوال المصاثر تدع الشخص مذهولاً مشدوهاً يفقد السیطره علی توازنه 
بما یواکب ذلک من یأس و انطفاء لأْملِ الحیاه. و عندهاء فان کل من هول 
الخصیر و مایصاحه هن الباس: لا ترجم زا فی سلو ک فیزیقی خاص هو 
(زوغان البصر) عن حرکته الطییعیه, حیث یفصح هذا الزیغ عن آدقٌ حالات 
الخوف و الیأس لدی الشخصیه. 


الصوره الثانیه التی تواجهها هی قوله تعالي «و بلغت القلوب الحناجر»(1) 
ان هذه الصوره امتداد لسابقتهاء و تعنی أَنّ القلوب قد انخلعت من الخوف 
و الیأس من مکانها, 


وصعدت الی الحناجر حتّی لتکاد تخرج. و لا نحسب آَنّ هناک مظهرا تعبیریا 


اشد کنافه 


وجمالیة و شوه من هدذه الصوره الرمزیه النی تسم انخلاع الأفنده و 
صعودها ٍلی الحناجر, فهی - فضلاً ممّا تنطوی علیه من دقه الرسم لعملیات 
الاتعال. الضاخری کن العات. و لاش تم .علی. فخط حاص من 
ات کشت الفتت. 


و |ذا کانت صوره (زاغت الأبصار) تعبر عن التجانس بین الحرکه الخارجیه 
والداخلیهه ان ضوره (بلغت القلوتب الختاجر اعیر عن التحا نش ین ما هو 
خارجی 
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وذاخلی آیضا, 


ال خرین: بل خلال ات نصا محدم.« آی ای ۲ و 
آی, أُ نه یتحسس بانخلاع فوّاده و صعوده الی الحنجره. و هیده هذه 
الصوره تتمل فی ال التحشس بالتغییرات التی تحت داخل الجسم لم 
تقف عند مجرّد التغییرات العضویه التی تصاحب الانفعالات عاده, کارتفاع 
ضغط الدم مثلاًٌ بل تتجاوز ذلک الی الاحساس بالتغییرات المصیریه لحیاه 
الانسان, آلا و هی عملیه خروج الروح. 


اذن : کم تکون هذه الصوره الرمزیه - ذات کثافه تعبیریه فائقه من حیت 
کونها ترکیبا فنیا - بجانس بین الاتفعالات و بین افرازاتها العضویه الداخلية 
مقابل الصوره 


السابقه (فزاغت الأبصار) فیما جانست بین الانفعالات و افرازاتها العضویه 
الخارجيه: فصلا عن آن هد التنوع فی ترکیب. الرهز و حضوغه: لوجده 
انفعالیه, یفصح عن جمالیه آخری, هی جمالیه المبنی الهندسی للصور, من 
را تا 
من خلال التنوع بالنحو الذی لحظناه. 


الضوره الثالنم هن لته المتفتم هی فول عالی فها تک اشلی:] لموتون. و 
رل ی هی اه ری اما 
لو .رات الاسار اه (لفت ااقلمت. الصاعر ال ها ونم 
التاوت عنتها تفه الی الحا هرا 


یشیران الی وجود شده بالغه المدی, و لا نتخیل وجود صوره فنیه تعبر عن 
۳ 


المد گرن اک دنق مر غمله (الخلله ار ان این اتفستی. هه الحاله 
اه 


ویقف قباله الاضطر اب التقسی ( ای عدم التوازن ). 


1 آَنْ عدم التوازن لیس علی درجه واحدو, بل یتفاوت فی درجاته. و حینتز 
فلا عملیه اکتر.هن. ار لاله سکن. تض ها انعر کی اف عالات عم 
التوا 

زن. 


9 0 ان ۱۳ 0 
تخیلنا الزلزله بنحوها 
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المتعارف. الا َنّ النصٌ - کما نلاحظ - لم یکتف بالقول (و زلزلوا) فحسب, 
بل استخدم 


المفعول المطلق و زلزلوا زلزالاً حیث آنْ تکرار الزلزال من خلال مصدر 
الفعل, یفصح عن 


نت درجات: ال ازال: 


و مع هذا, لم یکتف النصٌ پالترکیب الصوری المشار الیه, بل آضاف الیه 
غبارق (وزلتلوا زلزالا شید فادا افترضتا ان البعض سمفم نان الزلر ال 
کان فی درجه عالیه من الشده, فان النص عندما یستخدم عباره مباشره 
توح بجلاء بان الزلزله (شدیده), حینئذ 


تکون اساخ ضوره مذهله تجمع بین التعبیر المقصور و التعبیر المباشر لیکمل 
احدهما الأخر, و لیضع - فی نهایه المطاف - آمام المتلقّی صوره فثیه تدعه 
| کار 


خبال ها تلاحطظه فم الذلالایت الک فه ال خرس مسا الصفره الششار الا 


ان : آمکتا آن:تاخظ هه الضوز من ,حانب: وضانها تالضورین الساشین 
من خایت آخرن ما تعاکت یمن لماع الشی :اه آلنی امسهناد. 


قال تعالی : «أَشیِةَ علیکم فاذا جاء الخوف رآیتهم ینظرون الیک تدور 
وی ان ی ای ۱ص ی 
حداد أَشئَة کت آلتیر آیای اه رما فیط ال اعسالیت و ان دای 
لاه تا 1۱۱ 


الایه الکریمه تتحذث عن المنافقین, کما هو واضح. انها تتحذت عن موقف 
هوّلاء من معرکه الخندق حیث فضحتهم الایه و آبرزت سمتی (الخوف) و 
(التخل ) اللخین نظعان. شلوکمضر ۵ الممن. هه ما قذ اعتمنت: ااعتضر 
(الصوری) فی رسم الشخوص المتافقه و مواقفها, متمثلاً فی الصوره 
ااشتخيميه لاتبه (تدور اعتض کالنه عشی: عابة 


صس مت | 


ان هذه الصوره تتحدّث عن الخوف و انعکاساته علی شخوص المنافقین, 
ها صوره تحفل بسماتٍ متنوعه من الفنْ, فهی اولا تعتمد العنصر 
(النفسی ) فی ترکیبتها, ای 
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أُ ها من التمط الذی یعکس الظواهر الداخلیه الی مظهرها الخارجی 
المتمثل فی الحر که الجسمیه, فأنت تلاحظ ان الصوره تتحلاث عن (الخوف ) 
لدی المنافقین فی مواجهتهم لساحه القتال, و الخوف هو سلوک داخلی, و 
لکنْ النصٌ رسم انعکاسه علی الملامح الجسمیه, ۳ 
هو واضح, متمئلاً فی دوران العین. 


(و لو قدّر لک ان تستحضر فی خیالک صوره سابقه حدّثناک عنها و هی 
صوره (زاغت الأبصار) لأمکنک أنْ تلاحظ بان الصوره السابقه تحدّئت عن 
الخوف آیضا الا 


ان کل من الصورتین تتمیز بترکیبه خاضصه و بدلاله خاضّه, فالصوره هناک تعبر 
عن 


الخخف وان الیضنر ای خدوله او قافن الفان: الظیهیر مها مین 
الصوره عن الخوف بدوران البصر, و میل البصر غیر دورانه بطبیعه الحال, 
مقّا یعنی آنَّ سرا فثیاً خاضاً وراء هذا الفارق بین الصورتین, لکن قبل آن 
نحذئی عن هذا الفارق. ینبغی آن نلفت نظرک 


الا ألف‌ر کنبه هده الضتره تفا سمل یمن تخضا کر فییه خلحه ام 


ان هذه الصوره. تک ال 2 نطلق علبه مصطلح (الصوره المزدوجه ) آی 
موضحه آو تکمله الاحر هم 9 ذلک؟ لتتأیل ۳ من جدید (فاذا جاء 
الخوف, رایتهم ینظرون الیک ندور آعینهم, کالذی بغشی علیه من الموت), 
آ تا با ی ال ان 
ی عنم کی آلمرن. 


فدوراین العین, هو صوره (رمزیه ) و (الغشیه ) صوره ( تشبیهیه ), و احداهما 
غیر الأخری, الا آَنْ الثانیه موضحه للأولی, کیف ذلک ؟ 


تک لتلاحظ بان النصّ یقول: هولاء المنافقون تدور آعینهم من الخوف, و 
هذه صوره رمزیه, ای دوران العین. ثم شبه النصٌ هذه الحاله بحاله مَنْ 
یغشی علیه من الموت؛ 


ای شهخاله. آلخو ف با توت شفعتی: | هه تون ورن آخرع ری له 
هذا الترکیب 


س‌ 


الازدواجی للصوره له امتاعه الفنث الکبیر دون آدنی شک. 


لقد کان ممکناً آن یکتفی النصٌ بتشبیه الخاتف من المعرکه بالخائف 
الموت, آو یکتفی بالرمز الذی یشیر بدوران العین اٍلی ظاهره الخوف, لا 
آن التض دمح هانین 
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الصورتین بنحو تمکتنا ان تخل الاشرار آلفته لهدا الدم فقو ۶ ان 


الخوف الذی 
نطیع الشتاففین لیس جوفا عادیارنیلن هو خوف ۱ حیث ان آحدهما هو 
الخوف العامْ الذی یطبع سائر المضطربین نفسیا, و خر هو الخوف الخاص 


الذی یطیع (النفعیین) الذین یقوم سلوکهم آساساً علی جلب المتفعه 
لذواتهم: فهم هن اجل. (النععیه ) بختارون سلوک التغاق, حبت بنطنون الکفر 
متیر وق اناتجماطا فلی المع انشا سا 


هذا من حبت العلاقه - کما نحتمل - بین ازدواجیه الصوره التی لحظناها, و 
ات الی ذلک. آن. طبیعه: الموفت 
بستدعی مثل هدهالصوره المزدوجه ‏ بالنسبه الی هن منافق من اخل خبا ند 


و نشوب کر ۱ ۳۳ ۱۳ 
التیاه لک تفا ان 


شبح الموت 


تلاحفهم دون ادیش تودلدلی مار آن قیالع رکه آو پساهدوا 
وصفها النصه 


لکن مه سوال : لماذا نجد آَنّ النصٌ عندما رسم صوره دوران اعینهم, 
آتبعها بصوره تشپیهیه دون غیرها من انماط الصور؟ و بکلمه جدیدو : لقد 
کانت ۰ الأولی (رمزیه), فلماذا لم نتبع هذه الصوره بصوره منلها 
تتکیء ۱ ۳ ۳99 
الانتخاب, آی اتباع الصوره الرمزیه المذکوره بصورو 


تشبیهیه هی (عالذدی بتغشی علیه من الموت ). 


لقد قلنا: اِنْ الحرب لا تستتبع یقیناً بالموت بقدر ما تتأرجح بینه و بین النجاه, 
ها لین الفکشم میم القوت اش لسن حاع اخله. مار و 
شخص بصره عندما یفغشاه الموت. 


من هنا نجد, ضَ النص قد اعتمد (التشبیه) دون غیره فی رسمه لسلوک 
المنافقین الذین یحتملون مصیر الموت عند سماعهم او مشاهدتهم 
المعرکه, فجاء تشبیه موقفهم من 
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المعرکه بموقف من یغشاه الموت, متناسباً مع طبیعه الخوف المرضی 
الذی یغلف سلوکهم. و من ثم جاءت الصوره (مزدوجه) او (مرکبه) من 
صوره یرد فیها الموت علی نحو الاحتمال. و صوره تشبه هذا الموقف 


اذن : آمکننا آن نتبیّن جانباً من الأأسرار الفثیه لهذه الصوره المزدوجه صوره 
(ندور اعتمم ) کالذی نی علبه من الحفت: 
بقی آن نشیر الی ن هذه الصوره المزدوجه, قد سبقتها و لحقتها صور 


2 


مباشره ومجازیه ترتبط قضویا بحیت تلقی ضوءا| جدیدا] فلی ما استخلصنا 
من الست الفنی لهذا 


الازدواج فی الصوره, و علاقه ذلک بازدواجیه و ترکیب الخوف لدی 
اهر 


اقا .ها تقدمتها هن الضور. فعشیر بدهر‌ها الی: عقده. الخوف. لدی. :هولا: 
المنافقین, وفی 1۳۹ الصوره المضاده التی قذمها النصْ بالنسبه الی 
مواقفهم فی حاله یقینهم بعدم الموت, و هذا ما عبُرت الصوره الاتیه عنه 
(فاذا ذهب الخوف سلقوکم بالسنه حداد), انا 


نعرف مها سا الذی يعاني من عقده الخوف ینهار ففتزیعا عندما, يواجه 
خطراء وبالعکس, نجده وقحا عندما پرتفع الخطر المذکور, و لا آدل علی 
ذلک .من:ملاحظتنا لحده آلستتهم التی ذکرها التصد. 


من هنا نجد آنْ النصْ قد اتبع هذه الصوره التی تتحدّث عن حده آلسنه 
المنافقین, قد آتبعها بصوره تشبیهیه جدیده تعکس مواقفهم الخائفه بنجو 
ملفت للنظر, و هی صوره «یحسبون الاأحزاب لم پذهبوا و ان يأْتِ الأْحزاب 
بودها لم: | تهم بادون... الخ»(1) حیثت ان هذا الموقف اللاشعوری لدی 
ااا ها اش اه سا ری امه که 


یکشف عن مدی تغلغل عقده الخوف لدیهم, و من نم جاءعت هذه الصوره 
رداً غیر مباشر آو تدلیلاً غیر مباشر, علی ان وقاحه آلسنتهم هی مظهر آخر 

من الخوف. و المهم, أَنَّ هاتین الصورتین تحفلان بأسرار فثّیه متنوعه بالنحو 
الذی آوضحناه. 
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سوره فاطر 


قال تعالی : «و ما یستوی الأعمی و البصیر * و لا الظلمات و لا النور * و لا 
الال ولا الخوور گن‌ما یی الاو لا اامرات ان الله مین با 
و ما آنت بمَشمع 


من فی القبور»(1 ) 


فی هذا النصٌ مجموعه من الصور الفثّیه الممتعه. و لو دققت النظر فیها 
لوجدتها تحفل بخصائص متنو عه, کما أُ نها ذات صور منتعددو تسب الی 
التشبیه و الی الرمز و الی 


الاستدلال, فضلا عن نَ الصوره الواحده نزدوح فیها صورتان بحیت ی 
آن تنسبها مره الی الصوره الرمزیه و آخری الی الصوره التشبیهیه, و فضلا 
عن أَنّ الصور بمجموعها 


تشکل صوره موحده ذات طابع استمراری, بمعلی یگ تعدذها صوره واحدة 
حقیقه من الحقائق العبادیه. 


ان الحقیقه التی پستهدف ال المتفدم ابراوها هی العقارنه بین الققمن و 
الکافر و الفاسق, حیث تتجشّد فی ذهاب النص الی أ تهما - آی الموّمن و 
الکافر آو الفاسق - لا 


یستویان. 


اِنْ النص لا یحدّد لنا کیف آ تُهما لا بستویان, بل یکتفی باطلاق هذه الصفه آو 
الفارقیه بینهما تارکا القاریء بأن یستنتج _ بنفسه تفصیلات عدم الاستواء, 
یت عرف مها ده ها ها کساهسایما دای اه اانض تین من 
فی کونه ذا سمه ایحائیه 
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با کار ع اصیو سا هیانک ات رت 


فأنت حینمایقول لک آحدهم پا ثه لا بتساوی العلماء و الجهلاء, حینئز سوف 
بقفز الی ذهنک آکثر من معنی, مثل عدم تساویهما فی تقدیر الناس, عدم 

تساویهما فی الافاده من العطاء العلمی, عدم تساویهما فی التعامل مع 
الظواهر المعنویه و المادیه... الخ. و هکذا سمح النصّ لکل متلقّ بان 
یستخلص ما پشاء من الدلالات عبر ذهابه الی أُ نه ما یستوی 


الأعمی و البصیر. و لا الظلمات و لا النور, و لا الظلّ و لا الحرور, و ما 
ی را 


ولا الأموات... الخ. 
بید أَنّ ما یلفت النظر هنا هو آنّ النص لم یقدم لنا مقارنة بین رمزین 


جمله رموز» کل واحد منها یحمل دلالاتِ متنو عه, مما یکسب العنصر 
الضفری آهتیه کسرم: علی تجو بیدا بتوضیحه الا رن 


ان الصوره الأأولی التی تواجهنا فی النصْ المتقدٌم هی صوره (و ما یستوی 
الأأعمی والبصیر). 


و من الواضح آَنّ البصیر و الأعمی یظلان من الرموز التی یکثر استخدامها 
فی النصوص القرآنیه الکریمه, حیث پرمز بها عادة الی الموّمن و الکافر, 


تفه آر الاو 


آعمی لا پبصر الحقائق, و الاأخر بصیر یشاهد حقائق الحیاه یمن باللّه و 
بالاسلام وبالیوم الاخر... الخ. 


و لکک تلاحظ هنا ألٌ النص قد رمز لهذه الحقیقه من خلال صوره آخری هی 
التشبیه, بحیث ازدوج مع الصوره الرمزیه, فالصوره الرمزیه هی البصیر و 
الاعمی. 

و أا الضوره التشبیهیه دیا ما بطلق علیه یت (التشبیه المضاد ) 


تفت کف مثل تشبیه الکثار بالأنعام, مها اه 


انعدام الوعی, آمّا حینما یقارن بین الأعمی و البصیر حینثذ فان المقارنه لا 
تتناول-ضفه مشتر که بین. آلشیتین, بل صضفه مصادة 


حیث ان البصیر مضاد للأعمی, کما هو واضح. 
و الأْهمّیه الفثیه لمثل هذا التشبیه هی آّ الأأشیاء - فی حالاتِ خاضو - ثعرف 
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بأضدادها, فیکون التشبیه من خلال الضدٌ واحداً من التشبیهات المتمیّزه 
بجمال فائق, کما هو واضح. و المهم بعد ذلک أنَ هذا التشبیه الذی تمیز 
بصفه التضاگ قد اقترن بتمیّز ]2 فو امه اجه سم الصووی الیش ععنی 
أَنٌ الصوره الرمزیه (الأأعمی و البصیر) قد اقترنت 


بصوره تشبیهیه مضاده, فتکون الصوره (رمزیه ِ تشبیهیه ) فی ان واحد. 


و هذه السمات سنجدها منعکسهٌ علی الصور الأخری التی تبعتها بالنحو 
الذی سنحذئک عنها. 


کانت الضوزم الاولن و ما وی الاعمی و الضیر».ضوری عامه شام اه 
ش امر ق ه ی با اب 
البشریه لهاء آی : أَنّ الاعمی و البصیر رمزان لنموذج الانسان. لکن, |ذا 
دفقت ار ۱ 


الصوره الأولی, و هما «و لا الظلمات و لا النور و لا الظل و لا الحرور» 
لوجدتهما رمزین 


تسا اه اداتارت شا مها ی ات لوصا رف 
الذلاله ا تسه 


من جدید, لا و هی صوره (و ما یسنوی الأحیاء و لا الأموات), و لوجدت آیضاً 
أنْ الصیاغه اللفظیه لهذین النمطین من الصور تختلف احداهما عن الأخری, 
خبت‌بتص الفران الگريم خلی ما فنتری این زرا ستوی ار فورسن 
عطف ما هو غیر بشری علی ما هو بشری, و حذف اللفظه المذکوره. 


تری : ما هی الأسرار الفثیه لهذه الاأنماط من التفاوت بین ترکیبه الصور 
المشار الیها ؟ 


بالنسبه الی الملاحظه الاولت: ۰ و هی مشاهدتک لصورتی و لا الظلمات و لا 
التیر وا الطل و ۲ الحزورمکنا ار ترصن مسا همم السمات 
ال سا له الاتتای ی رالات الیش ات هروه 
الظِل و الحرور من جانب آخر, 


فقد سبق آن لحظت ان رمزی االعمی و البصیر یتضقنان ولا دلاله بشریه, 
و ثانیا دلاله 


ماو لا ام انامه واه 


و هنا تلحظ بان رمزی الظلمات و النور یتضیّنان الدلاله المضاه و الدلاله 
اه هس ان الا رو کین الطاعات ال کی الا و 
الحرور تنتسب 


ص:525 


ال لاه ال 


فق تضور تا ان ال تما ا تکیت رس الطلمات تینما اسخیه 
لماده یه آعلی و احصوضه فین هنن آلرفسن انا 


و قد تتساءل عن هذه الخصوصیه, فنجیبک 7 الظلمات و النور تجربه 
یو میه بحياها البشر, و یشاهد مدی معطیات النور بالقیاس الی الظلمات من 
تلا یل اسان وی کی و ما ده باق .انس آلطاهرتده 
فالظلام ۱ 
وا تا اه 


لذق الاتسان:.بل العکس بفترن, باناره الخوف او الدهشه و تحوهما. و هذا 
علی الضد من النور حیث یحفق الافاده المادیه و النفسیه للانسان کما هو 
واضح. 


و الأمر کذلک, بالنسبه اٍلی رمزی (الظل) و (الحرور), لکن مع وجود الفارق 
بطبیعه الحال, و الا لو کان الرمزان (الظلمات و النور) مساویین لرمزی 
بالط رورا لا کان لت من هتم کی ان الط لور 
خا ات سیلتات له 
یط ره الا اهر سا ار ای 


و هذا الفارق بسوغ فثیاً عملیه التکرار لصیاغه الصور, بخاضء ذا آخذنا بنظر 


الاعتبار أَنٌ النص بم استه. الحمرافه الصا ها ۰ الف نت آندا کم فقو 
الحسبان, بحیث 


پتحسس المتلفی آهقیه الفارق بین الظلٌ و الحرور. الا آَنّ الأْهمٌ من ذلک 
ان التض-و هدا ها تکرزه دوما یچم بین العاخ والخاضن. قزدا آخدنا اه 
و ۲ 
النا 

ر. 


و بهذا یکون النصٌ قد توکاً علی آکثر من ,عنصر فتثّی فی صیاغته لهذه 
الصوره, حیث یذگره بنحو غیر مباشر بالبیثه الأخرویه, و حیث ینقله بنحو عام 
الی ما هو تجربه حشّیه من جانب ثالث, و بذلک یکون النص قد آضفی 
مزیداً من الامتاع و الجمالیه علی صیاغته للعنصر الصوری, بالنحو الذی 
اوضحناه. 
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و نحدّنک ان عن الصورتین الأخبرتین الخاضتین بالعنصر البشری, و هما 
بمسمع من فی القبور) 

ان ما ینبغی ملاحظته هناء هو أنّ النصْ قد ختم هذه الصور التی تقارن بین 
المومن والکافر, ختمها بصوره تتحداّت ای تقارن بین الأموات و الأحیاء, و 


ترکز علی ظاهره (السمع) مقابل ما سبق آأنْ لحظناه من ظاهره (البصر) 
آنْ النص حدثنا عن الأعمی 


والیصیر او ال ال یهام ری 
خبر 0 


ن هذه الصوره الأخیره جاعت: فی سیاق صوره اکن منها؛ ِ ظاهره 
هناک ۳ فا مرا هد الانتخاب اور اش وم ها ال نکن سا 
اذن لنتحدّث عن هاتین الصورتین مفصلاٌ و نعنی بهما صوره (و ما یستوی 
الأحیاء و لا الأموات) و صوره (و ما نت بمسمع من فی القبور) 

لقد رسم النص او صوره الأعمي و البصیر, و رسم آخیرا صوره الأموات 
والاحیاء وهفا لا شی فیهم. آن الاعمی و التضیر لایتحتی وجوذهها لا فد 
آن: نکونا 


موجودین, و هذا یعنی أن النصّ قذم لنا آوْلاً موجوداتِ حیّه, و آوضح با نها 
ای اه را رم یی اه ار 


بعد ذلک تجیء مرحله الموت. 


و المیّت ما آن یکون میِتاً فی حاله کونه لم یفقه دوره فی الحیاه, و اما آنْ 
یکون حیبا 
فی حاله تفقهه ذلک. 


هذا من جانب, و من جانب آخر, اِنّ الحیْ نفسه, اما آن یکون میت فی حاله 
کونه لم بع مهمته العبادیه آو دوره فی الحیاه, و |مّا آن یکون حیاً فی حاله 
وعیه بمهمهته 


المد کوره:وفی الحالتین: نمکنی آن قدری آهسبه الضوره الصبه التن تفارن 
بین الکقار 


خلال ملاحظتی للعماره الفنیه التی انتظمت فیها هذه الصور البادئه بصوره 
الاعمی و البصر, و المنتهیه 


تضورخ الاموات:و الاحیاع: آو ان دلک:هن علال ملاخظی لعناضر. الضوری: 
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فاذا آخذت بنظر الاعتبار قضیّه البناء الفنث للصور, آمکنک أَنْ تلاحظ کیف 
آن النهه قد دج مرن الخرتی عم م اضر ال الکلت: (المتت و 
الحی ). 


و |ذا آخذت بنظر الاعتبار قضیّه العناصر المتکونه منها, آمکنک ان تلاحظ 
کیت آن ضورن (ااخیاء وی اث افطل فن الصوز العسیته کل العتی ان 
خیت. کمنها رمرا این السا رالفیت: وفر لا بسا ال ان عوت 
علی دلالته الواضحه, و کذلک 


الحی, حیث ینعدم الوعی نهائياً لدی المیّت, و من نم یظل کونه رمزاً 
للکافر, معبُراً عن دلالهو واضحه بالنسبه اٍلی انعدام الوعی لدیه. و العکس 
هو الصحیح. 

بید آَنّ ما ینبغی لفت النظر الیه هو آَنّ النصٌ لم یکتف بتقدیم هذا الرمز (و 
ما یستوی الاحیاء و الأموات) بل آردفه بتعقیب هو (ٍنْ الله یسمع من یشاء 


و ما آنت بمسمع, من فی القبور). ان هذا التعقیب الذی یتضفن صوره 
صاتترم هی ان الله مهم سا مرو رح 


غیر مباشره. ا رتیه رها انت شم من قی. الفیهر )از ینطوی علی 
5 


من الحقائق الواضحه, آنّ المیّت لا یعی شیناء الا آَنْ عدم وعیه لا یتجشد 
عملیاً ال 
من خلال تجربه استدلالیه هی مخاطبته بالکلام, فاذا حُوطب بکلام, حینثذ لا 
امکاننه 


لان یجیب المیّت, آی 7اه اتمه شا منت ا لکلا و هذه الحقیقه تکشف 


الفنی ان پر سم النص صوره الأموات و هم لا پسمعون, دون آن بتعزض 
لسائر الأْوصاف التی تطبع سلوک الاموات 


لیس هذا فحسب, و ری وم یت سای ی 
3 


نت 0 ِِ 0 ارات الا ما بتسم ۳ الفتیه؟ 


ی تقد تونار ما آن التض هو فن‌ یه لته کتن؛علین, لته (الاشماع ) للکافر, 
و کونه لا یسمع کلام اه تعالی, حبث اِنّ النصّ ذکر أوّلاً قوله تعالی (ِن له 
یسمع من یشاء) : دکر (و ما آنت بمسمع من فی القبور). حینتذ, بان 
3 191 
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الی المیت. ائما تتأکد بوضوح عندما یحدد الموقع الظبیعی للفیت.: الا و هه 
القبر.ر یضاف الی ذلک, ای بمب هل زیر لعماي از تفا ما۳۱ 
اي أنّ القبر یجشٌد مکانا لا ببرز آمام العین, بل لا وجود له علی سطح 
الأأرض بل باطنها, مما یعنی اختفاءه نهائیا عن کل, مظاهر الحیاه. و هذا ما 
یتجانس تماما مخ :عملیه:عذم-شماع الکافر لکلام اللهتعالی. 


اذن : جاءعت هذه العناصر المکونه لصوره ( و ما آنت بمسمع من فی القبور) 
تفرض ضرورتها الفتیه المدهشه, کما لحضنا. 


یبقی آن نشیر الی أَنّ هذه الصوره و ما سبقتها من الصور قد صیفت - کم 
لحظت - من خلال العنصر الاستدلالی, آو من خلال ما آسمیناه ب-(الصوره 
الاستدلالیه), فصور الأعمی و البصیر, و الظلمات و النور, و الظلّ و الحرور, 
و الأموات و الأحیاء, جاءعت او 


ور | تییهیه: ای القشییه الخی بعنید عتض (التضا) ین الشییین و لین 
التشبیه المعتمد عنصر (التمائل) بینهماء و جاعت ثانیا صوراً تعتمد (الرمز) 


خن ها اغتمدت العتضر الاستدلالین الا مها ها تما قیمه: لا #خذوه 
لتصلر اتها. 


آشا الضفرن الاخیرم ای تخر فی ضود الحدیت ها ما ان سم ره 
فی القبور» فقد جاءعت صوره (رمزیه) و استدلالیه, و لم تعتمد عنصر و 
(التشبیه) کالصور السابقه. 


و السرز الفئی فی ذلی, أُ نها جاءعت تقویجاً للصور السابقه, بمعلی ن الصور 
الشایه نو اعسیت اش و کار و ای انا 
السابقه قد اعتمدت التشبیه 


بین الکفار و المومنین, آَمّا الصوره الأخیره فقد قدذمت خلاصهّ عن التشبیه 


۵ التتیحت کما هو واه حتاف گر معومهاه: ای اند آن تمد شاه 


من هنا نجد آَنّ هذه الصوره قد احتفظت بعنصری الرمز, فالاستدلال دون 
التشبیه. آمّا الرمز فلاً ها امتداد لسابقتها من الصور التی ترمز الی الشیء. 
الق القارق بیق الکفان و الفو‌منین: کدلی الامر بالششية الی الاستدلال. 
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طبیعیا یقصد بالاستدلال هنا (فی مجال الصیاغه اضر الصوره) ما صقن 
نت بمسمع 


من فی القبور) تما یتضشن تقریراً لحقیقه یستدل من خلالها بان المیّت فی 
القبر لا یسمع, بمعنی آنّ النصْ یحذف عناصر الاستدلال (آو ما تٌطلق علیه 
پالمفتمات) کف اجه 


عتارم وه هی القاعدم الکبری النی یمد :علنها الاستدلا لاخ التجه النت 
و المهم - بعد ذلک - أنّ الصوره عندما تتداخل فیها عناصر الاستدلال و 
التشبیه والرمز و نحو ذلک, ایما پهبها مزیدا من الجمالیه, بالنحو الذی 
اوضحناه. 
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تشوری شا خانه 


قال ععالی +. «انها شجره تخد فی اصل. الجخیم * طلغها کا که رووشن 
الشیاطین »(1 ). 


فی هذا الَنْصْ نواجه صوره تشبهيةٌ هی قوله تعالی عن شجره الزقوم بان 


(طلعها, کا ثه رژوس الشیاطین). 


و الحو, ان مواجهتنا لهذا التشبیه الفذ فی القرآن الکریم. بتطلب میا أن 
نحذئک عن 


التصور الاسلامي لعنصر _ «التخیل » بصفته تتضصیر | فیباً یمیز الماده الفنیه عن 
الماده العلمیه, ۵ کتضتر ] یمیز العباره الفنیه عن العباره العادبه ۳ المباشره 
ام ال افهند. 


اٍنْ التصوّرات الأأرضیه لا تعنی بعنصر التخیّل الا بمقدار مساهمته فی کشف 
الحقائق, و هذا حق, الا ان کشق. الحفاعی مضه هدها بشعی الا تفضل فن 
الوسیله التی 


یعتمدها الکشف المذکور. و لکیّک تلاحظ فی میدان استخدام العنصر 
«التخیّلی» أَنّ التجارب الفثیه لا تتقید بما هو واقعی من الخیال, و لا تفرزه 
غق اسان الخصمی اوه الاسمر. ام الهالم شم علی اع اما من 
النصوص الشرعیه التی تعتمد (الواقع ) فی عنصر التخیل. 


و آحسبک تسأل قائلاً : ما هو المقصود من الخیال؟ آلا تعنی هذه المفرده 
اللغویه أَنّ الخیال هو ظاهره مضاه للواقع؟ آلا تعنی آ ها مرادفه لظاهره 
(الذهف)؟ الا تفت | را 
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1- الصافات / 65 - 64 . 


ظاهزم (تجریدبه / لا علاقه لها بالظواهر الحنشد؟ 


دا کان الامر کدلک:: خشم قما ععتن: آن- بار. المفال. عن. التخیل 
(الواقعی) مقابل ما 


بٌطلق علیه بالتخیل الوهمی؟ ی : |ذا کان التخیّل أساساً لا واقع لمادته, 
حتد قما فعی ان صظم قارفا مین التجارب التشرنه الی تتعامل» مه 
الکال هشال اتصرض اس که ای تعامل م تال الا فعی : 


هذا ما بتطلب شین من التوضیح, مادمنا نتحدذث عن صوره تشبیهیه فی 
او کا ما شیه ظاهره توافعیه: بظاهرم عیر 
حشیه بالنسبه |لی تجربه 


البتفتر: الاو هی ضورم‌طاغها: (کا رهوش الفناطین ): 


من الحقائق الواضحه فی تجارب الحیاه, أَنّ «الواقع» - |ذا نظرنا الیه من 
غلال التصتر الاشلامی +« هه علی نلانه. افسام: مافه کی دانه نقسی؛ 
واقع عغیبی.... 


فالواقع الحسشی هو ما تدرکه احدی حواسنا المعروفه کالبصر و السمع... 
الخ. 


وان التفتسی هو ما در که القلت او الفجدان من ال امتحاینه للشن: 
حی لو لم یکن له واقع فی العالم الخارجی, فحینما يشبّه محقّد صلی الله 
علیه و اله ذنب المومن. و هو یستحضره فی الذهن بعد سنوات. بالجبل 
الذی یجثم علی صدره. 


حینثز یکون مثل هذا التشبیه (واقعیاً و ان لم یکن له تحقق فی الواقع 
الحسی, حیث ان الجبل |ذا جثم علی صدر الانسان فسوف یجهز علیه 
بالموت سریعا, الا أَنْ هذا 


الاحساس بشیء لم بحدث, خارجا, یل واقعاً نفسیاً و لیس ۳ هو 
تحسْ باشراق ما 


خولک آف‌نظاام:ما حولی؛ هم آن الدیا ها خولی لم: بطرآ تفیش علیها نفد 
۱[ 


۳ 0 

و آمّا النمط الثالث من الواقع فهو «الواقع الغیبی» آو «الذهنی» آو 
«العقلی», آی : الواقع الذی 2 الجهاز الادراکی للانسان من خلال 
العملیات العقلیه التی پدر کها هذا 


ار ها ات ی لاعف العتاکت: ار ره 
بالقیاس الی 
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کوکینا الأرضی. و هذا النمط من الواقع قد یتحکُم الخطاً آو الصواب فیه 
تقد سلامه آم اضطر ات اتخطوات ‏ الققلیه ای سکیا السخضی. اف 
تور لها قغ لد کور. 


المهمٌ فی الحالات جمیعاء ان هذه الأأنماط من الواقع تختلف عن (الوهم) 
الذی یتمیّز بکونه لا واقع له البثّه, کما هی حاله الهلاوس التی تصدر عن 
المرض العقلی مثلاء 

کما تختلف عن (المبالغات) التی تتمیّز بکونها تحمیلاً للشیء آکثر من واقعه, 
کف ی ها نم کنر هه الصفن السمته اه الاتارنه: او الرمرت ال 
نلحظها فی تجارب الشعراء 


آو الکثاب, حیث لا تخضع لواحدٍ من آنماط (الواقع) الثلائه التی آشرنا الیها. 
و هذا علی العکس من النصوص الشرعیه التی تتعامل مع واحد من آنماط 
الخاق الخکتی ای اد 


الغیبی, و منه النصّ التشبیهی الذی نحن فی صدد الحدیث عنه, آی قوله 
تعالی (طلعها کا ثه رژوس الشیاطین). 


ان المحور الذی یدور علیه هذا] التشبیه هو رووس الشیاطین. فالشیطان 
کائن غیر مرئی کما هو واضح. و |ذا کان غیر مرتی, حینئذ فاِنّ تشبیه شجره 


2 


الزقوم. آو تشبیه طلعها برووس الشياطین, یظل واحداً من التشبیهات التی 
نید الوا قم ین الحت وه ای ها ان 


الشپاطین لا تدرک بحواسنا البصریه. حینثذ فان واقعیه هذا التشبیه تنحص 
الوافت اتتی ره ای ی هی ی هد اتمه اعد 
الفکریه و الفثّیه من جانب آخر. 


اش تتتخیضهی فیمکنی. ان سته. ادا اخدت سظن الاعما ر أن الواقع الغیبی 
الذی رسمته نصوص الشریعه الاسلاخن بالنسبه الی الاشخاص اه الینات 

غیر المرئیه. تفرض علینا تصورها ذهنیاً بالنحو الذی رسمته النصوص 
0 نید أنٌ السوال هو عن مدی 


کات تاره ای یات شا یه ول ییا ااخرشه 
علی طبیعه استجاباتنا حیال القوی الشریره المشار الیها. 


ان النصوص ۳ ۳ ر الی آنَ «الشتص ن؟ لا 7 مصادیقه فی 
ماد نم نوعاٌ من 4 . وقی ضوء هذه 9 ۷۳۳ 0 یتسم 
پالضن الایخا نت آع اعست الاک رح 
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بدلالات متنو عکه, یستطیع کل متلق آن یستوحی من رووس الشیاطین ما 
یتناسب وتجاربه الشخصیه, بل یمکن القول - و هذا ما یزید التشبیه المذکور 


جمالیه و امتاعا وحیویه - ان المتلقی بمقدوره ان یسنوحی کل هذه الدلالات 
مه سا با ات رلالهشکت م‌المغایی الفتار الما 


تضاف الی. لکد ان ا من الولالات الک زمر کی آض تستخلصها لتصل 
ال خفیقه‌هی ان التشسته الم کوو تست الی انوا ع الا هن النیه ‏ 
الخیه نت 


والغیبی, ما الحشی فیتمثل فی الشجر و فی الحیّه المشیّه بهما رس 
الا ها ۳ 


الغییی فیتمئل فی |بلیس الذی ترسمه اللصوص, ۳ النفسی فیتمثل فی 
بالذهن الی مهو دا لا واقع 


لها فی دنیا الحس, کالغول مثلا و یتداعی بالذهن الی مفهوماتِ ذهنیه عن 
الشیطان. 


و لعلّ هذا الاستخلاص الأخیر هو آشدٌ الاستخلاصات واقعیه فی النفس, 
فالشیطان بصفته شرا فتخضا: حینتز فان تصورات الختافین حیاله سوف 
تکتسب دلالات شریره متنوعه, مها قبح منظره, و منها سوء ممارساته, 
حیث پقترن قبح المنظر و سوء الممارسات بمظاهر فیزیقیه منفره. 


فاذا اخذنا بنظر الاعتبار أَنّ الرأس من الجسد هو العضو البارز من الشخص, 
و أن الرأس و هو مرکز لجهاز الادراک الذی بخطط لعملیات الشلّ, حینتذ 

تسین آهشیه هدا العشنبه: الدی-قد. اشخب (رذوش الشباطین ).زون تشاتو 
0 منها آَنْ کونه قد انتخب عضو الراس دون آن ینتخب 8 
الشخصیه, حیث آَنْ النص لو قال مثلاً «کا تّه الشیاطین» لما ترک آثره 
تالتخه ادن کف الراس» للاسیات النی اخضورا ها 


و الأمر نفسه بالنسبه الی انتخاب النصْ ظاهره (الطلع) فهو لم یقل عن 
شجره الزگوم باً ها تشبه رژوس الشیاطین؛ بل قال : ان طلعها يشبه 
الزخوش المدکورن بضفد آن الطلع 


هو الجزء الذی یشخص نوعیه الشجر. 


و المهم فی الحالات جمیعاً, أنٌ انعکاسات الشیطان بکل ما یقترن به من 
مظاهر التنقر, قد استثمره النصّْ هنا, لیترک آثره المنشر فی نفسیه 
المتلشی , مادام الهدف هو ابراز العنصر السلبی للجز |ء الذی یواجهه 
الکافرون, بالنحو الذی آوضحناه. 
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سوره الزمر 


قال تعالی : «أفمن سرخ اللّه صَدرّه للاسلام فهو علی نور من ره فویل 
للقاسیه قلوبهم من ذکرالله اوللّک فی ضلال مبین »(1 ). 


فی النص المتقدم صوره تشبیهیه تننسب الی ما نسمیه بالتشبیه المضاد, 
آی التشبیه الذی یقوم طرفاه علی تشبیه آحدهما تسا بضار هه خنت: نحو ان 


#۳ تقارن بین من شرح الله صدره للاسلام و بین من لم یشرح صدره 
م. 


تلحظ, أَنّ هذه الصوره لم یذکر طرفاها, آی المشیّه و المشیّه به, 

بل کر اخد الظرفیرر ف‌هو ااممء ان فوله قالی «آفین شزح االه خضدره 
للاسلام», و حذف الطرف الاخر, و هو المشیّه به الذی یکون مضاداً 
للمشبه, آی الشخص الذی لم یشرح الله صدره للاسلام. 


فعباره «من لم یشرح اللّه تعالی صدره للاسلام » لا وجود لها فی هذه الاابه 
کما تلاحظ, و ائما یستنتجها المتلقی استنتاجا, بحیث یمکنک آأنْ تستنتج ذلک 
من خلال استحضارک للصوره المضاده, و حیث یمکتک آیضاً آن تبستتیح ذلک 
من خلال الفقره التی تلت الصوره السابقه, و هی قوله تعالی «فویل 
للقاسیه قلوبهم من ذکرالله». 

و المطلوب ان هو آن نوصْح آوّلاً : المسوّغ الفنی للحذف, آی حذف 
المشته به؛ ۳ توح تانیا علاقه قوله تعالی (فویل للقاسیه قلوبهم من 
دک الا بالمشبه, و هو قوله تعالی «آفمن شرح الله صدره للاسلام ». 
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اق «الحذف» واحد من الأسالیب الغثیه التی خبرها القدماء و المعاصرون. 
بصفته وا اقتصاداً فی التعبیر اللغوی, و بصفته ثانیاً اسلوباً یعتمد علی 
مستویین؛ آحدهما : حذف التفصیلات التی لا ضر وره ۹۳ و لح حذف 
الوورات ال | شحف سفن شاه اس اساعا 


للمناة حینما یدعه النص بستکث ف بنفسه بدلاً من النص. 


و الصوره التی نحدثک عنها هی من هذا النمط الأخیر, کما هو واضح, حیث 
تجد تا التساول القائل «افمن شرع[ اللّه صدره للاسلام » یجعلک تستکشف 
فوراٌ بان مقابله هو من لم یشرح الله صدره للاسلام, مضافاً الی ذلک, تجد 
ان شنه. الضیاعه نت فم غلال. اخد. الاسالیت. البلاعيم. التی. فتمد اداه 
ال طافی العملیه الم کوره: 


کلنا یعرف ان للشرط فعلاً و جوابا و أنّ ترپ آحدهما علی الاخر یکسب 
النص بعدا فنیا: اذا نم م ذدلک من خلال آدوات التساول و الاستفهام و النفی... 
الخ. و هذا ما نجده فی التصه المتقذم الذی اقترن بأداه التساوّل و 
الاستفهام, حیت ان ۳۹ الأداه الاستفهامیه تتجسد بوضو اذا آخذنا 3 
الاعتبار و لکل سوال جواباء و نّ الاجابه قد نتم مباشره و تم بنحو غیر 
مباشر آو تفهم ضمنا دون الحاجه اٍلی ذکرها. 


فلو سألک سائل مثلاً : هل تدرک آهقیه الصلاه فی وقتها؟ حینئذ لا حاجه الی 
الاجابه مادمت علی معرفه واضحه بأهقیه ذلک فعلاً و المهمّ, أَنّ الصوره 
التشییهیه المذکوره (آقمن شرع له صدره للاسلام فهو علی 0 ربه) 
القید الشفان لها العف آیضا 4 خی هت یت کل ای میت 
طرفها لاخر [المشته به ). 


و یمکنک آن تتبیّن ذلک بوضوح ذا قارنت مثلاً بین هذه الصوره التی حذفت 
آداه تشبیهها و طرفها الأخر, و بين صوره ذکرت فیها الأداه و طرفها الآخرء و 
هی قوله تعالی 


(ام‌هن کان سا فاخساه وف له تور | تیف النانین کفره مهف 


بخارج منها) فهنا تجد آنٌ النصْ یتساءل قائلاً : هل الذی جعلنا له نوراً 
یمشی به, کمن هو 
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فی الظلمات؟ فجاءت الاداه التشبیهیه (الکاف). و جاء طرفها خر (کمن 
هو فی الظلمات) خوادا تساو الم کر 


بینا نجد فی التی نحن تن 9 (آفمن شرح اللّه 9 بات 0 


قیاع 


للجواب, و نَ التنوع فی اتالنت 
الصیاغه الفثّیه من جانب آخر, یتطلّب ذلک. 


بقی ان نلفت نظرک الی منحی فثّی آخر قد سلکه النصْ هنا عبر حذفه 
لأداه التشبیه وطرفها الأخر, آی حذفه للجواب الذی یتطلبه سوال (أفمن 
شرح الله صدر, للاسلام ) وهذا المنحی 9 ان النص قدذم جوابا غیر مباشر 
فی الواقع, آی, آن النصٌ بدلاً من آن یقدذم جواباً بتصل بعدم انشراح صدر 
الکافرین للاسلام, قذم جواباً یْصل بقساوه القلب فقال 


تعقیباً علی التساوّل المذکور (فویلٌ للقاسیه قلوبهم من ذکر اللّه) 


و هذا النمط من تقدیم الجواب ینطوی علی سمات فنیه لها امتاعها و 
جمالیتها دون از 


یکی سل خی وا که حماس وبا شا ٩‏ 


ان النصٌ حینما یقول «فویل للقاسیه قلوبهم من ذکراللّه» فان المتلقّي 
یستنتح بان هذا یشکل جوابا غیر مباشرٍ للسوال القائل (آفمن شرح اللّه 
صدره. للاسلام) اجنین لکا به بزید آن بغول.: هل آن تفن شرنح الله ضندره 
للاسلام یستوی مع من قسا قلبه عن ذکرالله ؟ 


لیس هذا فحسب, بل أنّ الامتاع الجمالی بتجشّد بوضوح حینما یقول النصٌ 
(فویل للقاسیه قلوبهم), آی ۰ 5 عباره (ویل ) تضطلع بمهمه مزدوجه, هی 


نْ من یشرح صدره اللّه لا تا اس ای ال و 


عن ذکرالله تعالی. بکلمه بدیله : ان النصهٌ قثر حقيقتين, احداهما عدم 
انتواء المعفرن 

والکافر, و الأخری : أنْ الکافر بنتظره الجزاء السلبی. 

۵ بدا الاشاوت: تکون الضووه التشیفته الختشار الییا که اضطاعت با که 
من مهمه 
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فنیه. 
قال,تعالی : عافمن بلقی بوجهه سوغ الخذاب نوم القیاقه و قیل. للظالمین 
ذوقوا ما کنتم تکسبون»(1). 


ان هذا التت کستایقه کفا تلاخظر اه فت ورن شمه انضا: آنها > ای 
الصوره التشبیهیه - کسابقتها تنتسب الی التشبیه المضاد. اٍئها کسابقتها قد 
خذف. آجد ظرفیها (وهو الخشبه .به) و اکتفی: بالخشبه: تارکا المتلکن 
بفتخلض بنفسه. جوآب التشا ول العاتل 


(اففن فقی توجمه ومع الغداب از حبت: بم کنی ان تستخاض ما زلی < اقم 


کما آ تک تلاحظ بت جمیع المستویات الفثّیه التی لحظناها في الصوره 
السابقه, نلحظها ان فی الصوره الحالیه التی نتحدث عنها, فمثلاًء أَنّ قوله 
تعالی تعقیباً علی 


الصوره التشبیهیه المذکوره (و, قیل للظالمین ذوقوا ما کنتم تکسبون ) 
یشکل جواباً للتساول القائل (آفمن یثقی بوجهه سوء العذاب) و هذا 
التجوانت کسانقة بق خوابا خر 

ضباشیر للتساول: السد ورن حین. لکار التض برید.ان یل : راقمن سفن 
بوجهه سوء العذاب 

کمن سقال لم. رن ما کفت کشت ) او (هل نوی همع آلخین ان اقم خوقوا 
و کذلک, تلاخظ ار شدا الحواب کساقه بضطاع مه مزقوحه فیار و هن 
آفمن بتقی بوجهه سوء العدات لا یستوی مع الظالم الذی بتعزض للعذاب, و 
الظالمین یقال 


ام «فوقوا سا کتم تکسون ۳ نمی ان ال قیفر میتی : اعدا ما عم 
استوء المومن 


و الظالم, و الأْخْری أَنْ الظالم ینتظره الجزاء السلبی پوم القیامه. 


اذن : آمکننا آن نلحظ - من جانب - الاأهمّیه الفثّیه لهاتین الصورتین 
تشبیهیتین اللتین اعتمدتا التشبیه المضاد, و اعتمدتا حذف آحد طرفی 
التشبیه (المشبه به» کما 
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لو رن 


آمکننا آ نلحظ - من جانب آخر - تجانسهما فی الصیاغه, حیث یکشف مثل 
هد التجانس غن مدی جماليه. العماره التی اعتهدها النگ القرانی الکریم 
هکت سلاجم لدعم احدفت ما 

قال تعالی : «ضرب اللّه مثلاْ رجلاً فیه شرکاء 1 هرشح اما 
لرجل هل یستویان مثلاً الحمد للّه بل آکثرهم لا یعلمون»(1 

فی هذه الاابه نواجه تفظاً خاضاً من الصوره التشبیهیه التی تعتمد عنصر 
(المثل) اساسا لهاء, ۳ قد سبق آن حذثناک عن التشبیه بالمثل و عن 


تعتدم ان آن شرض لهتا التعظ من التشیبه من خلال. تا کدنا علن. اجه 
آشکاله التی تعتمد 


المثل المنصوص علیه, آو المثل الذی بتصدره تعلیق یشیر الی کونه مثلاً 
قخد ان امه الکر‌مه خص ار الهتعالی قوضرت. ما 

۵ گذا اتتصعصر للضفره له آهفته. العیه زین اوتی شی فشحم ۵ او 
بنظر الاعتبار 


نَ الصوره تتمیز عن الکلام المباشر بکونها تعتمد عنصر التخیل (بالنسبه 
الی: النشر ظطعا) آو بکفتما ترضد علاقات بین. تین لا عود لها می؛: وزیا 
الواقع. بقدر ما تستهدف تقریب 


و توضیح الحقائق فحسب. 
|ذا آخذنا کل ذلک بنظر الاعتبار, حینئذ نعرف سلفاً آننا آمام حقيقه مفترضو, 


ج تشن آمام صقییه یا عفر ها قبسا الوافعد کر ار الضون الفته باه 
لیست تخضع ضروره 


لهذا المعیار, بل نجد أَنّ قسماً منها یخضع للمعیار المشار الیه, و نجد قسماً 
اخر یخضع 


لمعیار الواقع تماماً کما هو ملاحظ فی صوره «اِنْ مثل عیسی کمثل 
ادم(ع )» بالنسبه الی 


خلقهما, و نجد قسماً ثالثاً خاضعاً لما هو «ممکن» آو «موجود» بالفعل, و ان 
لم یکن مشخصا بعینه. 


ظییعیار ان ها‌هه من تفن عاییر الفن فد یهن دراه ورقه لایکون 
موجودا, 
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ی 


و ما لا شک فیه أَنْ لکل واحد من هذه الأًشکال الواقعیه الثلائه سزه الفنی 


او مسوّغه الذی یتطلبه الفنْ, الا آننا لا نعرض لهذه المسوغات لا فی 
سیاقات آخری تحت عنها لاخفا (زن شاء الله ۱ 


و آمّا ان فنحدنک عن النمط الثالث منها, أَیّ ما هو (ممکن) و هو ما 
نلاحظه فی الایه الکریمه «ضرب الله مثلاً رجلاً فیه شرکاء متشاکسون, و 
۱ .. الخ.», 


فاذا افترضنا آنّ موظفاً یخضع لروساء متعددین, و هّلاء الروساء یمتلک کل 

داد منهم مزاجا اه زاب مخالفز للاخر, هار کل واحد منم رید الاستئثار 

بموظفه العکس, ان الوا پریبد الالتزام باهام کل منهم» و قد 

اترضت ای موم مسا سین :و هو خسامی لت ایکا 

لتحقیق هدف کل من الموظفر و الروساء, فالروساء متشاکسون و 

لو لها ده ان بستتل آوامر احدهم دون لاخ کما لمکن آن .یج 
بین اوامر روسائه, و الروساء بدورهم لا ینصاع آحدهم للرآی الاخر. 


مر وراه مه الاداری ات ای 


من الواضح, أَنّ الصوره المتقدمه خاّه بسلوک المشرکین الذین یشرکو 
1 تعالی غیره, 1 آن هده الصوره تسحب دلالاتها علی آنماط آخری 

من السلوک المتخرف: لکن: قبل آن نتحفت. عن الجانب المشان آلیه: زسعی 
0 نظرک الی بعض النکات آو الأسرار الفثّیه للصوره المتقمه, حیث 
سبق آن قلنا 5 آن هذا المثل (ممکن ) الوقوع من حیث (المشبه به ), ای : 
من حیث وجود رجل فیه شرکاء متشاکسون, لکن من حیث المشبه. ۰ و هو 
عباده المشرکین لا تحقّق فی دنیا الواقع له, ی ان المشرک بالرغم من 
کونه یشرک مع اللّه تعالی غيره, الا | ثثه لا فاعلیه لهذا الغیر, لبداهه عدم 
وجهد غیر. اللة تعالین 


تالک فته مات اه اسر از متفه فا آمتل هن الضورم التی تخرنف عنیا 
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جمعها بین الواقع من چانب و بین عدم تجشّد الواقع من جانب آخر, ۳ 
آلف السه: نما هی هه الاهران آف السمات؟ 


ان المتعه الفنیه تبرز بأجلي مظاهرها فی هذه الصوره الجامعه بینِ ِ 
ا لزید الشر کر ال اب لاخظ ان فقفیه اسر که داما حمل 


صوره جامعه بین واقعیه 


شاه که لمیر کی و سم فنه: التاتص او القاعليه المتر تیه علی اشوک 
المذکور, انک 


تور ان المشر کت شفل قم للم صالین. الیا. ره ها ماقم شتا کم لکرم لا 
واقع لنتائج 


اه کف ی اب #روسا یک مایم قعالی حیرص ی مدافه ات 


و هذا هو الجانب الوهمی, لذلک, فان الامتاع الفثی فی هذه الصوره یتجلّی 
بوضوخ عندما بجذ | لها تشه عمل المشرک تزجل. فیه شرکاء متساکسون 


المود برجل سلم لرجل آخر فی الواقع, بحیث تزدوج دلالتان فی آحد 
خر ال با ایا یی ی ال ار مس اوه سا 
غیر مزدوجتین, کیف ذلک؟ 


اک لتجد أَنْ الصوره تشبّه عمل الموجد برجل سلم لرجل آخر, و تشبه 
سا اتف رح فقس فا کسفی ی الا ان ال امه و الرحل ااساد 
للاخر یتطابقان فی 


خاقففها الک سای خحتق فاعات سا کمفا: بینا لا تتحقّق فاعلیه سلوک 
المشرک کما قلنا. و بهذا تکون الصوره المشار |لیهاء قد حفلت بجمله من 
السمات و 
آمشتام: 


آخیز : ینبغی آن نحذنک عن السمات الایحائیه لهذه الصوره. آی مدی 
اتعکاسانها علی انقاط آخرن هن السلهک العتعرف: کما بنیفی ان تحدنک 
عن طبیعه تر کیبتها النی تقوم علی العنصر الایحائی. 


اک اتلاحظه آن.هده الضوره تشکل مجموعهادد ای بظرقیها اللدین بقارشان 

بش الرحل الدی فبه شر کاع فسا سین مین لوح السلم لا خر و 
المولفه من المشبه والمشبه به اتما هی فی الاان ذاته طرف واحد من 
صوره آخری حذف النصّ القرآنی الکریم طرفها الأخر. ما طرفها المحذوف 
فهو (المشته) ی الموید لله تعالی. فالنصد 


لم بحذئنا عن وجود الشخصیه الموحده, کما لم بحدئنا عن الشخصیه 
المشر که, بل حدثنا 
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عن النجل الذی.فبه متشاکسون و الرجل السلم للا خر و هدا یعتی | هام 
بذک نا امش 


هقضا المه شود و المشر هبل دک لیا اتمه بر مها الرحلان اللديم فقو 
ذکرهما. 

و بهذا تکون آمام صوره داخل صور ه» , آحدها محذوف؛ و الاٍخر مذکور. و هذا] 
النمط من الصیاغه له امتاعه الفنی بمکان دون آدنی شک. اثه پحمق مفهوم 


الاقتصاد اللفوی فی التعبیر أوْلٌء و یجعل المتلقی مساهماً فی کشف 
الدلالات ثانباً 


و هذه السمه الأخیره تچشد ققّه الامتاع الفتّی, حیث کان بمقدور النص آن 
یقول مثلاً «ضرب اللّه مثلاً للمود و المشرک» رجلاً فیه شرکاء 
را اما را التض اما هدفه ۳ 
علی تجربه مفصله, تاشحه ‏ تب دنه الی هی ای 


حیث یستطیع من خلاله آن پستوعب المتلقّی مدی المفارقات المترثبه علی 
شلوک الهشرک, و مدی الاطمینان المترتگب علی سلوک الموخد. آما نفس 
الموخد و نفس المشرک, فامر لا یحتاج |ٍلی توضیح هویتهما, و لذلک حذفه 
التص اتف الا بان العتر به علی سر کمها ,با لنخه اند اوضت ان 

قال تعالی : «و لو أَنْ للذین ظلموا ما فی الأأرض جمیعاً و مثله معه لافتدوا 
نه یه و آلعدای: بم العیاعه و بدا یم عن الله ما مر یکمت۱ 
یحتسبون »(1 ). 


فی الایه الکریمه, عنصر صوري هو ما نطلق علیه مصطلح (الصوره 
الفرضته از آخ الضورخالتی بحخعل اهه طر قیها شتا مفترضا ار وافم یه 


و لو تأْمّلت الأیه الکریمه لوجدت آ ها تفترض شیناً هو أَنّ الظالمین |ذا 
فرض | هم 


پملکون ما فی الأرض جمیعاً - بما فیها من الثروات - لجعلوه فدیه من آجل 
آن یتخلصوا 


هی دلالاتها 
۱ 0 و ما 
۲ 5 ۰ 
قد تسال قائلاً : ما هی 
قد 
و 
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لت التاش 47 


ق بوار ری اف ا نارق ها و شین تون ار حری من اخی: آلغش 
ی ها 


اقا الشتاغات له تیک علیها من علال لفتنظرک: انن: یی 
الموقف فی الیوم الأخر, ان هول العذاب فی الیوم ۳ یفقد الشخصیه 
یا 


و بما ن الشخصیه المنحرفه تتعامل دنیویاً ی کل تصرفاتها, بحیثت ان 
انبهارها بمتاع الدنیا هو الذی حملها علی أن تمارس السلوک المنحرف, و 
تتخلی عن مهشتها العبادیه, حینئذ فلا : با 
خچ وا الوم اس وکا پعوت آن انیم ا ترا له اه 
الحیاه الدنیویه. حیث ان الواقعه عندما تقع عندئخٍ تتلاشی الدنیابکل 
مظاهرها؛ فر الصا و الاروض ها قیما 


لذلک عندما بخیّل للمنحرف باً ه یتمثی بان له کل ما فی الدنیا - |ذا قدر آن 
یمتلکه - لیفتدی به و بمثله من سوء العذاب؛ عند نز فان آمنله هذا التعیی, اه 
هذا التفکیر یکشف 


عن هول الصدمه التی یواجهها؛ حیثت لا وجود للدنیا حّی یفتدی بما فیها من 
سوء العذاب الذی یواجهه, لکن بما آنَ تفکیره انتتا نها هو دنیویق, حینتز فان 
ردود فعله ستکون ذات ت طابع دنه ایضا. 


و هذا کله, اذا فرضنا أَنٌ النصٌ القرآنی الکریم, ینقل لنا رد الفعل لدی 
المنحرف. 


اقااها افترضنا ان التض لیس فی,ضندو نقله لما بدور فی.زهن المتگرفت 
قي تلکم الساعه, بل فی صدد تبیین مجیّد الهول الذی بتعرض له المنحرف, 
و لا فائده لردود فعله, 


ختته فان الضوره ال کوره‌تکنسی بهدا فا آخر هوها تغرض لد نهد 
ان آهقیه یه صوره فثیه تتمثل - کما کژرنا - فی کونها ترشح بعده ایحاءات 


آو استخلاصات, فاذا کثا قد استخلصنا سابقاً واحداً من الاحتمالات الفثیه 
للصوره المشار 


الیها, حینئز یمکتتا آن نستخلص احتمالاً آخر هو ان لنم الق انت الگرجم 


فالمنحرف - و هو لا بملک غیر الدنیا - لا بسعه ال یقدّم منها ما بتوافق 
مع خبرته, لذلی فان النص بخاطبه وفق خبرته المذکوره, فیقول له : لو 
ی 
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المنحرف - آن تملک الدنیا, لافتدیت بذلک من سوء العذاب الذی یواجهک, 
لکن دون آن ینفعک ذلک. 

دا کلهبالتشته الیه ااستتات الف رورم الما الب تاه یه 
دلالاتها 

بعامّه, فالملاحظ ولا آَن النص القرآنی لم یکتف بالذهاب الی أنّ 0 
لو أنْ له ما في الارض جمیعاً لافتدی به: بل آضاف الی ذلک غباره (و مثله 


۱ و و 


و السوال هو مکرراً : ما هی الأْهمّیه الفثّیه لمثل هذه الافتراضات؟ ایک 
تلاحظ ولا 


انم القرآنی الکریم لم یکتف بالقول (و لو أنّ ما فی الأرض) بل آضاف 
الی ذلک عباره (جمیعا), و العباره الاخیره - کما نعرف ذلک فی معاییر 
البلاغه القدیمه - تعدٌ عنصراً 


(توکیدیاً؛ و الا فان ما فی الأرض کاف لانصراف الذهن الی جمیع ما فیها, 


لکن العباره 

المذکوره (جمیعاً) بما أ ها تفید التوکید, حینئذ فاِنَّ استخدامها (من الزاویه 
النفسیه ) 

یحمل المتلقی علی الاقتناع بأنَ کل ما فی الأأرض دون استنناء, و دون آی 
تحفظ, لو 


افتدی به لما نفع المنحرف. 

و الآن |ذا کانت عباره (جمیعاً) آفادت التوکید, حینثذ فاِنّ اردافها بعباره (و 
| ذفن ادنی‌شی: 

طبیعیا, آَنْ عنصر (المبالغه الفثیه) من الممکن آن یعتمد عددا مضاعفاً 
للشیء - کما هو ملاحظ فی عدد السبعه آو السبعین آو المائه آو الألف - 
خینند تخخ آن. التص القرانن 


الکریم یستخدم آمثله هذا العدد المضاعف, مثل ذهابه الی ان النبخ صلی 
الله علیه و آله لو استغفر سبعین مره للمنحرفین فلن یغفر الله تعالی لهم 


لکثّنا نجد هنا - فی الصوره التي نحدّنک عنها - قد اکتفی بعباره (و مثله 
مفه از ای لم تفتتدم عددا کیرا کالسبعه آو السبعین آو الحائه ار بل 


استخدم فد واحداً 


فحسب, و حینئز لابدٌ ینطوی مثل هذا الاستخدام علی سر فنی, هو آنْ ما 
فی الأرض تلکثی, و الانسان مهما بلفت مالکیته فلن تصل الی ذره من 
ثروات ایح , و فی 


هت الخاله لا رمرم لافتراضات العده الکسو: تنل ان سشاعفه: اند 
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ترا تما لخه الفیفر و‌هدا ها تور قلیه التضو: کها لحظتاه: 


ی آن ین لیاوا التانت اند ارام کم هد ای وس 
و تارفن هنم |لصورم الترضنه ون کال الیییه ااتری ای 
کنو ای سا ال لس الفقه افه اس رن 
المجرمین لا سبیل الی نجاتهم من سوء 


ا متا بش | انامه 


و نجیبک علی هذه السوال فنقول نها ن الصوره الفر ضیه التی تستخدم 
الأأداه (لو) - و هی آداه امتناعیه کما هو واضح - تعلی : عدم حصول الشیء 
واقعیا, آی : عدم امکان 


آن یمتلک الشخص ما فی الأأرض جمیعاء و عدم امکان امتلاکه - بطریق 
ادلی - مثله معه, نم عدم امکان ان یبفتدی بذلک _من سوء العذاب؛ نَ کل 
هذه المستویات؛ من عدم الامکان؛ تتناسب تقاما مع طبیعه سوء العذاب 
الذی ینتظر المنحرفین. 


بکلمه بدیله 0 عدم امکان ارن تخحاضن ‏ خرف شین ات ال تعالی یوم 
القیامه, پتطللب صوره تقوم علی عدم امکان حصول الشیء أُیضا و هذا لا 
بتحقّق الا فی نمط خاصٌ من الترکیب الصوری, آلا و هو «الصوره الفرضیه» 
التن تفترض امکانته,خصول الشی: دون ان صالخ دار فا 
که تفر مها خی دک رقم زا 


لا واقعیه له, کما لو افترضت آ تک غیر موجود مثلاء فمثل هذا الافتراض لا 


و حینتز فان الصوره الفر ضیه النی تعنی عدم حصول الشیء فی الواقع, 
تظل هی الصوره المتناسبه مع طبیعه الموقف فی الیوم الاخر, آی : عدم 
امکان الخلاص من سوء العذاب بالنسبه الی المنحرفین, فکما أَنْ امتلاک 
شا ای ار سا کین سکن 


و کما ان افتداغه بذلی غیر ممکن: کدلگم. فان تاه المیحو .من زینو 
العذاب غیر ممکن. 


طبیعیا: آَنّ عدم الامکان هنا خاصٌ بالمجرمین - ی الکقار - و آمّا بالنسبه 
الب ااعضام فالان سای مان خطاع لاه عالی مه زر جوود 
لهما بالنسبه 


الیهم, کما هو واضح, و لکن بالنسبه الی الکقار, فاِنّ الصوره الفرضیه 
المذکوره صریچه 


فی ذهابها الی حتمیه العذاب الذی ینتظرهم. 


و لضف عد لی آن نکر الاشاوم: ال شاست. وروی افرضیه: الشد کوره 
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الموقف الذی یواجهه الکقار في الیوم الأخر, ما یجعلنا نتحشس آهشیه هذه 
الضوره القجه التی خده.. کانقا بسنظه. و یاب کما لخهایا زد 
حیث مسوغانها و دلالاتها و تجانسها مع هذه الدلالات بالنحو الذی تقثم 
فال ای له مفا نید الما واه ایض النین کفوها بایات الله اولنی 
هم الخاسرون»(1 ) 

الصوره التی تواجهک فی اایه الکریمه, هی الاستعاره القائله : له مقالید 


السماوات و الأرض, و المقالید هی المفاتیح, و هذا یعنی آَنْ الاستعاره تقول 
+ ان له تعالیهفای< 


السماوات و الأرض. و السوّال هو : ما هی الخصائص الفثیه لهذه الاستعاره 
المألوفه فی 

آذهاننا؟ 

اٍنْ التأقل بدقه فی هذه الصوره تنقلنا (لي حقائق فثیه متنوعه, لعل أَشدٌها 
تساولاً هی علاقه المفاتیح بالسماوات و الأرض من حیثت العطاءات الالهیه. 
النصوص المفشره یذهب بعضها الی آنّ المقصود من ذلک هو مفاتیح 
الرزق.: ویذهب بعض منها الی آن المعخود من 0 


و لحن اذا ما تأشْلنا سیاق الصوره نجد أُ نها قد آردفت بعباره و الذین 
کف وا پابات اللّه آولتک هم الخاسرون, فبقرینه الخسران پمکننا آَن 
تفت خرن طلا له الضویم آ ۶ من 


الممکن آن نستخلص دلالتین متقابلتین هما «الخسران», حیث ختمت الابه 
الکه سس لالم آع اتانوس متا ان سا وا هانایا ج 
هو «الریح». 


دا نیت ان ایض خی اشعاره لضا قبم آلزه و الکشیر انمض نم 


بان المقضود .هن المقانیه او الفغالید‌هو: ها بفضی الی الزیم: ودالخسا ر درو 


آیضاً بأنْ المقصود من الاستعاره هو مطلق العطاء آو العکس: فی حاله 
الکفران بمبادی ء 


الله, دون آن یتحذد معنخ خاصٌ بالرزق الماژی آو الرحمه فحسب. 
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1- الزمر / 63 . 


اه ی از ۵ لالج وت و اه دق 


لکش عمط الاسعارم. لا: بخ بهداب بعدر ها بحعلا علض :الدلالات 
المذکوره. و هذا] یعلی 


أَنْ الصوره قد اعتمدت الاقتصاد اللغوی فی التعبیر, بحیث رسمت جانباً من 
الموضوع, وترکت الجانب الاخر لنا - نحن المتلقین اققیت کش عصبا نفتتا: 


و السوال من جدید هو : کیف تمّت هذه الصیاغه؟ 


اِنْ المتلقی لیتوقع مثلاً َنْ تقول الصوره له : ان مقالید السماوات و الأأرض 
بید الله 


تعالی, و ائه یفتح بها خزائن عطائه. فیهب منها ما يشاء, و یمنع ذلک ما یشاء 
اع شا 


هذه التفصیلات لا وجود لها فی الصوره الاستعاریه المذکوره, الا ا ها ترشح 
تدلک: و المع قة آن توصح الس؟ الفی فی الضيافر. الخفار التتا: 


لنتأقل من جدید, اِنّ الصوره تقول (له مقالید السماوات و الأرض)؛ و مجرّد 
وجود الففناح لا بکشف.عن. عن الهیه آم المتع, فلو قال لی شخض:مثلا بان 


حینثز نستخلص مالکیته للدور فحسب, لکن فی الاان ذاته, تستخلص دلالاتِ 
0 مور آن بفته هد آلدان ودیهیما فده التحضيه. آه تلی. و 
الامر کذلی پالتشته الی 


مفاتیح السماوات و الأرض, حیث یمکنک آن تستخلص من ذلک با ثه تعالی 
آیضاً : ثقه سوال آخر : |ذا کان المقصود هو العطاء فحسب, فلماذا ذکر 
و ار مع الذهن ینصرف الی الارضن عادهٌ بصفتها فد | 
للثروات ؟ 

سا : السماء آیضاً هی مصدر للثروا ت کالطاقه الشمسیه و نحوها, لکن : 
لماذا ذکر کل ات ار ی اا یا سا و اه ارات 
قرآنیه آخری؟ 


ِنْ آمنله هذا التساول تجژّنا (لی اجابات متنوعه, فی مقدّمتها آنْ الهدف هو 
مزدوج فی واقع الامر: أق:: ان الیص فی تفس الوقت الذی:یسشتهدف من 
لاله أن شیر الی غظاء 


آلله ها لیر ترفن الا شارم الی کته عالی آنضای مه هدا هم فته تارج 
۳ 


و یمکنک ملاحظه ذلک من خلال ذکره للسماوات و الأرض من جانب, من 
خلال استخدامه استعاره لاد هرن« جاتب, آخر, فلو اکتفی التصخ مثلا 
بالقول اللّه تعالی 
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ل ملک التتتفاوانت: ۵ الارضن کها ورد فی آیات آتری: لاستخلصنا من لک 
مجرّد الملکیّه له تعالی. و لو اکتفی النصم القرآنی مثلاً بالقول بأنْ له خزائن 


الأرض, لاستخلصنا 

من ذلک ظاهره عطائه تعالی, و لکنه لکثه - آی النصٌ - قد استخدم المقالید و 
السماوات والارض لیشیر بذلک لی ما ذکرناه من العطاء و الملکیّه فی آن 
واحد. 


تم زک ان اشتوان الاشی انا کان: الحتضومسنی الاستعانه اند کورم هه 
العطاء والملکیه, فلماذا لم یت استخدام تعبیر آخر هو (خزائن السماوات و 


الأرض) بدلاً من 
(فقالید الصا اه ایکا هه هلا خیظ ی توص قاط آفدی ؟ 
هداعا لت شتا من تفیل 


نمّه فارق - بطبیعه الحال - بین المقالید و الخزاتن. فلو قال لک شخص : ان 
آخیه ری ان ها ال لت مک الا 
العطاء, بل الملکیّه فحسب, فالخزائن هی الملک. 


و آما المقالید فهی مفاتیح للخزائن, و مع وجود هذا الفارق. یمکنک آن 
تستخلص جمله نتأئَح, منها آَنْ استخدام کل منهما یفرضه السیاق الخاص, 
حیث أَنْ النصوص القرآنیه تتحداث حیناً عن مجلّد الملک, لتشیر بذلک الی 
هیمنه اللّه تعالی علی الکون بنحو مطلق, ۵ سنا ال العطاءر ۵ سیر 
الی الملک و العطاء حیناً ثالثا. 


3 الفهخ آن. السیاق الدی تخرد قیه هه الاستعاره آو. تلک, بحدد الدلاله 
المقصوده. 


و هنا فی الاستعاره التی نحدئک عنها, حیث آمکنک آن تلحظ باً ها وردت 
فی سیاق الاشاره الی الخسران (و الذین کفر وا بایات الله هم الخاسرون), 
یتعین علینا ان نستخلص - کها سیعت؛ الاشاره -بان (المقالید) هی استعاره 
لک ما کته نالعا 


نید آن السذالن هه لیس ولالتها بعلی هدین: الجعتیین فحسی: بل للفار فیه 
ین الففالید وه الخزایی حیت سنهدف من الاشارم ال هدا الجانت سین 


العناصر الایحائیه 
لکل ها نش الاتستهان‌ببهه فیما فلا بان الصا مت ات نو لها مارزذا 


کان المقصود من الخزائن هو الاشاره اٍلی الملک فحسب آو الیه و الی 
العطاء, آو حتّی العطاء 


وحجد۵. 
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فعندما یلح لک شخص مثلاً بوجود خزائن لدیه, فایک ستتنتج بان العطاء هو 
المقضو من دای فی‌-حاله ادراکی لنمظ القوفف او العر که التی تن غن 
الشخص الکو فعد پردهدا التلونه فیه سای الحاخه التن تفرضها غلی 
هذا الشخص, فیکون جوابه بوجود خزائن لدیه, موشزآ الی استعداده فی 
العطاء. لکن بالنسبه اٍلی (المقالید) فان الأمر لمختلف, حیث ینصرف ذهنک 
مباشره الی العطاء, لا ثُه لا معنی للحدیت عن المفاتیح |ذا کان الهدف هو 
الملک فحسب. الا عبر ورودها فی سیاق خاصٌ هو الاداره الکونیه مثلاٌ آی 
آنقالید دارم که دی تفالی: 


آخیرا, ینبغی لفت نظرک الی مدی السعه الدلالیه التی ترشح بها هذه 
الاستعاره (مقالید السماوات و الأرض) فالعطاء الذی تمت الاشاره الیه, 
فضلاً عن اقترانه بالملکیه, لا تخرد سا کی ماد | پمال تسا سا 
من العطاء الدنیوی آو الأخروی 


او کلنهمار آویمم رل اوه الی فصالی الممارشات ال دی عون 
تارمن کت راشای سای آو عدس رای 


فقد یل للانسان مثلاً با ثه من خلال الجهد الشخصی الذی یبذله فی عمله 
الاقتصادی پستطیع آن یحصل علی نتائجه, کما خُیّل لقارون مثلاً حینما زعم 
أنْ ما تملکه اّما هو علی علم منه. فی حین ان ملکیه الأرض (و 


تعالی. 


و حینثز تکون هذه الاستعاره - فی سبعه دلالاتها - تعلمنا بأنْ کل شیء, سواء 
کان ذا طوابع مادیه آم معنویه, بید اللّه تعالی, و أَنّ مفاتیح |دارتها و تحقّقها 
بیده تعالی, یستوی,ٍ فی ذلک آن یکون هذا الشیء ظاهرو ابداعیه کونیه, 
کالشمس آو الماء آو النبت مثلاء أم یکون هذا الشیء جهدا اقتصادیاً بصدر 
عن الشخص, آم یکون هذا] الشیء جهدا فکریا, آم یکون ظاهره معنوبه.. 
الخ. 


اش الایستا هل حافله بکل ما تضنوزه من الدلالات الیتوقه. 
فا تغالی و ما هروا الاه کی فورمهها ررض مها حبص بو الیایه 
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والسماواث مطویات بیمینه سبحانه و تعالی عما یش ررکون»(1). 


نواجه هنا صور بین یمکننا رآن تعدهما (رمزیتین ), کما یمکننا آن نعذهما 
راتارسن مسا ایضا آن تعدهفا زر تفنیلشن از ان ااضوز تین ضما قو له 
تعالی 





(دالارض میعا قبتهر بمم. الفيامه) ۵ قوله تعالی (و الما ات مظویانت 


و لعلک تتساءل ‏ : ما هو الس قی امکانیه آن تکون هاتان الصورتان 
۷ یا أآن تنتسب لاکثر من ترکیب, آ تتردد بین احد هذه الأْنواع, 
فامه یر التضاءلات دون آدتی شیک ؟ 


الواقع : ان الصوره الفئیه عندما تحتشد بدلالات متنوعه, آو تتغلغل الی 
باطن الشفغ. آو تتتاول, ظاهره لها خضوضتنها: کما هو الامر بالشنجه. الی 
هتفه اه الم او 


جمیع, الکون, عند نز نتوقع اسان هذه الصیاغه الصوریه المقرونه بالسمات 
التی آلمحنا 


الیها. 


ان الأایه الکریمه - کما تلحظ - تتحداث عن بوم القیامه. و عن هیمنته تعالی 
علی هذا الیوم. انم عتجنت. غن. الارض.ه السماواته علافنهها باللة عالن 


علیهما فی الیوم الخر. 


طبیعیاً: الهیمنه علی الاأرض و السماوات لا تخصْ الیوم الآخر فحسب, بل 
هی متجشده بنحو مطلق, لا أَنَّ النصٌ القرآنی الکریم یستهدف - فی سیاق 
هذه الأیه الکریمه - أَنْ یحدّثنا عن الیوم الاخر, اه یگمه ی اد + تستتهیدف آن 
بخ کون حفرقه خا طرم 


باس خر ح سل امن ها السم ام القافل .گم الحساف, علی 
الالتفات لهذا 


الجانب. 

یدنا علی ذلک, أَنْ الأأیه الکریمه قد استهلت بقوله تعالی «و ما قدروا اللّه 
حق قدرو», ای : لم ینتبه هوّلاء المشرکون او المشککون او الغافلون. علی 
عظمه الله و هیمنته 


علی الکون, مع آنْ الأأّرض و السماوات - فی الیوم الاأخر - بیده تعالی, 
فیکون التاکید 


ص :549 


نوش از 67 


ای ]ارو الاخر نا مجرد تذکیر بهذاالیوم. و هو سل له فاعلیهآو 
انارم واضاعه الفتن.دون آدنش.شی:لان التص - تمیل هدا الاسلوب:" تحفی 
آکثر من اثاره 


فهو یتداعي بدهن المتلقی المنحرف الی هیمنه ال تعالی غلن جمیع 
انکون, اک آ به نطریق غیر مباش بجعل المتاعی متداغیا نذهنه [لی: هیمنه 
الله تعالی بنخوها المطان: 


حیث اٍنْ تذکیره بالیوم الأخر یحمله علی التفکیر بمطلق الهیمنه. 


و الأْهمٌ من ذلک ان ترکیزه علی الیوم الأخر یجعل المنحرف مهتفاً بما 
ینتظره من الحساب فی الیوم الذی یشکک فیه, بحیث یکون تذکیره بهذا 
الیوم - من حیث الهیمنه علی الأّرض و السماوات - آسلوباً لحمل المنحرف 
علی اعاده حساباته و مراجعه مواقفه المشککه حیال هذا الیوم آو حیال 
سلوکه المنحرف بنحو عام. 


المهمٌ - بعد ذلک - أنْ نثجه اٍلی تحلیل الصور التی استخدمها النصّ القرآنی 
الکریم بالتسه الق همتم عالی علی.اارضن .ی ااشعاواتفی: الشا نات 
التی آأُوضحناها. 


ان الصوره الأولی (و الأرض - جمیعاً - قبضته یوم القیامه) هی صوره 
(تمثیلیه ) فی الواقع. 1 التمتیل تشد کما کترتا هو اعدات غلافه بین شینین 


تجسیدا و تعریفاً لطرفه الاخر, ایک تری آأنْ الصوره تقول : الأرض هی 
قبضته تعالی, ات نما تکند الارضر.فی ضوره کوتها فیخته: 

ما کیفیه تجسید ذلک, فأمژ یقتادنا (لی آن نحدئک عن الصوره التمثیلیه فی 
تنقع مستویاتها, و منها ارتکانها (لی نمط رمزی او استعاری بالنسبه الی 


معانی استعاریه او رمزبه. 


و لک آن نتساءل من جدید : |ذا کانت الصوره تمثیلیه, فکیف تصبح 
(استعاریه ) آو (رمزیه) فی الوقت ذاته ؟ 


و نجیبک قائلین : اِن الصوره المذکوره (تمثیلیه) من حیث ترکیبتهاء و تتضشن 
زهزا آد استعاره من حیث الدلاله لمفرداتها. فالأرض (متمئّله) فی کونها 
(قبضه ), و هذا هو النمثیل. و لکن (القبضه ) تتضمن دلاله (رمزیه) او 
(استعاریه» و بهذا تکون العباره 
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المرگبه (الأأرض : قبضته) صوره تمثیلیه, و تکون العباره المفرده (قبضته) 
صوره رمزیه او استعاریه. لکن ۰ نتساءل من جدید: لماذا هذا التردد بین 
الاشتعاره ه الرمزم فالعتاره 


الم کوره (فیضته) آضا ان هاارهتا فا آن‌شها انتعارم؟ 


و لکن نجیبک علی هذا السوّال, یحسن بنا أنْ نحلل بشیء من الوضوح دلاله 
الصوره آو العباره المذکوره (قبضته ), القبضه هی ۱ 
الکف. و هذا یعنی ان الأرض هی فی قبضته بحیث آ نها تکون تحت تصرّفه 


تعالی, یستطیع آن یفعل بها 
ما بشاعر نود کون العنه تا انسعاره اعدرنه عالی آو زمر 


اطا کوتها انتعارم فلا الاعا رمهی اغارم ی لسع آخرم اما اعاره 
صفه الکف لصفته هی قدرته تعالی. 


و ما آن هده الصوره (رمز), فلت الرمز هو اشاره شی ۶ لشیء آخوه فعما 
ان النور مثلاً هو اشاره الی الایمان, و الظلام اشاره الی الکفر, کذلک 
«القبضه » انها اشاره الی قدرته تعالی. 


اذن : اتضح لنا کیف آَنْ قوله تعالی (و الأًرض : قبضته ) هو هو من حیت 
التر کیبه العامه للصوره, صوره تمثیلیه ۱ نها بمثابه القول بات الأًرض هی 
تقنصه الله: تعالیء فتکون 


تقییلای کماا با مش خبت الیل ها الم که تون هو رس او 
استعاره هو 


عباره (قبضته ). 


تفی, آن-توطخ: اهية متل +هداً الثر کیب الصوره آندی تقوم علی. العتضر 
(التمنیلی) امن: خبت: التر کیب العام» و عقوم علی: العنصر الرمزق. آو 
ارهز سس ترا اضف که ول نمی لت ار 
الی التعریف بقدرته تعالی, و التمثیل هو 


العنصر الصوری الذی یضطلع بمهمه التعریف. ما قدرته لا حدود لها, 


حینئذ فان 


الارتکان ات و هه هه اک ای شوخ وراه 


وگن یعرف با (الرمز) هو اشاره شی ۶ محجد ود لشیء غیر محدود. حسب 
ما یعرافه کل المعنبین بشوون الفن. و حینثذ فان الارتکان الی (الرمز) 
یفرض ضرورته آیضا. 


اه ال ساره فا ان یی غو یسیع ار لا سر لا 
من خلال 
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اقاس لت ای تیه وت الکفی ایغ ففی ار هه 
الهیمنه التی یلصف بها تعالی. 


اذن : من حیث المسوغات الفثیه, جاءت هذم, الصوره الممتعه, مزدحمه 
بخصائص متنوعه. بحیث ائها اعتمدت ثلاثه اشکال من الصوره هی : 
التمثیل, الاستعاری: الرمز. 


و بهذا تکون الصوره, المشار الیها, متجانسه فی طبیعتها العمیقه مع طبیعه 
الهیمنه التی یلصف بها تعالی. 


آخیرآ, ینبغی لا تفصل هذه الصوره عن الصوره الأخری المکمّله لها, و هی 
قوله تعالی (و السماوات مطویاث بیمینه) حیث آنْ الصورتین صیغتا علی 
قدا التعو زوالارض خمیها قیضته نوم امه و الما و هو بات مه ) 


لش الق مانام التض اف صده کسن. هیمته الله تعالن ی فاها زا ساوت 
الصوره المرتبطه بالاأرض تعتمد عباره (الأرض : قبضته)» بینما جاءت الصوره 
المر تبطه بالسماوات تعتمد عباره (و السماوات ت مطویات بیمینه )؟ لما ذا نجد 
هذا| الفارق بین صوربی السماوات و الأرض, معٍ أُ تهما؛ آی السماوات و 
الارضرحاضمان اه ای هداما شب ان تفص 


ما هو السرّ الفلّی الکامن وراء هانین الصورتین اللتین نتحدّث آولاهما عن 
الأرض و هیمنته تعالی علیها, حیث رمز لها بالقبضه, و تتحدث الاخری عن 
الااو ر ا اصاها ‏ 


لک قنل آن: نی غلی هد الشدال تعی آن ال ففه الصووه الم 
(والسماوات ت مطویات بیمینه ), و هذا] ما نبداً ‏ به الأآن ». 


ان هنم الضفنه تست ال رال ما مت نت ساره 


ما کونها (استعاره) فلأً ها تستعیر صفه شیء لشیء آخر, تستعیر صفه الید 
(اليمین و طیها) لشیء اخر هو هیمنته تعالی. 


ما کونها (رمزآ) فلأْنْ (اليمین) و عملیه (الطیْ) هما (شاره شیء الی شیء 
اخر, و هو مهقه الرمز, اشاره الید و طیها |لی هیمنته تعالی. 
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و المهمٌ هو : آن نوضْح مستویات الدلاله التی ترشح بها هذه الصوره 
(الرمزیه) ۷ (الاستعاریه ) فنقول ۳ صوره (السماوات ت مطویات بیمینه ) 
تعد د واحدة من الصور الممتعه 


فی القرآن الکریم. فالسماوات, رغم کونها غیر خاضعه لتقدیر اتنا الحسّیه, 


من حیت حجومها و مدیاتها و حدودها, ایا ها ی وا ها اس 
خلقا, بخاضه فی 


ارتفاعها و قیامها بغیر عمد نراه, ممّا یعنی أَنْ تفاوتها عن الأرض بتطلب 


ضیاغه: الضوره الفنية ایضا: 


لا شک أَن خضوعهما لهیمنته تعالی بتطلب تجانساً فی صیاغه مفردات 
الصوره, وهذا ما نلحظه فی صورتی (الارض : قبضته ) و (السماوات 
مطویات بیمینه ), وی جاءت الصورتان متجانستین فی اجتمادهما کی رمز 
باخدت الاک اش الید. و هی (القبضه), والهیمنه جاءت - 0 الی 
التتتماواتخاظه بحاله. آخری من مطاهر الندو هی (نمیتها | 


و حینئثذٍ. نجد تفاوتاً و تجانساً فی الصورتین فی آن واحد, التجانس هو 
اختصاضی رک (الید) بالسته. ال سر انس و الماوت فد اتاای 
الحالات النت نضدر عن جر که الند. 


تشد یلاها کر مت وید ش ها هی الارآی لته آکل شرن هدن 
الاختلافینقی خر کف الیده اتعکاساتنا الرمرته علی الختفر مت اعد ورف ؟ 


(الیمین) - بالقیاس اٍلی الید الیسری البشریه بطبیعه الحال - هی العضو 
الفغال فی. الخز که حبت آن-حمل الاشیاء و صاعتها اه تحظیعها,: ال 


یعتمد یمین الید, , و حینتز 


فان جعلها (رمزاً) للهیمنه علی السماوات یتناسب بوضوح مع الفعالیه التی 
تطبع حرکه الید الیمنی. 


یلته ال تشر الا لش اضف 


و ما بالنسبه الي شطرها الاخر, و نعنی بها عباره (مطویات), فیمکنک ان 
تتبلن رمزها اذا آخذت بنظر الاعتبار نَ الصوره تتحدات عن یوم القيامه, و 
ار التسادات 
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معرصٌه - کما هو الأْمر بالنسبه الی الاأرض - الی التلاشی, و أنّ عملیه 
التلاشی هنا یُنظر الیها فی سیاق هیمنته تعالی علی الکون, و لیس فی 
سیاق التحدّث عن تلاشی الکون یوم القیامه فحسب, بل التلاشی المقرون 
بهیمنته تعالی. 


و لذلک لم مُصخ الصوره هنا ممائله للصور الأخری التی تتحلات عن فناء 
المماه ای یل فوله عالی (قاسوونه کالدهان رآ لس تحت عن فعطظ 
الفناء ومستویاته, بل تتحذث عن مجرژد قدرته تعالی علی افناء السماوات 
مها ی ان نش ال ای بر مهار الستت آز 
المشررکین... الخ. 


و اذا کان هذا الأمر کذلک, حینثذ فان عباره (مطویات) آو الصوره العاقه 
امطمیات سصفه ‏ سوه او مس مه ال لین یادا 
مقرونه بتخویف المنحرفین من المصائر التی تنتظرهم یوم القیامه. هذه 
الدلاله, تظلّ متجانسه - کما سنری - مع صوره (مطویات بیمینه کیف 
ذلی ؟ 


عندما نقول : اِنّ الشخص قد طوی هذا الشیء بیمینه مثلاه فهذا یعنی [ تُه 
قبض علیه ولواه و آخفاه و حطمه و عطله عن جمیع فاعلیاته آو مظاهره... 
الخ. 


و من الواضح, أنَ ما بطوی عادة یتسم بحجم محدود یتناسب مع القدره 


المحدوده للشخص. 


ق ان ادا تقلتادهنی الحفتفه انن قدرنه تعالی بالنسیه الی الکورن+ و مت 
الشیاوا یت .و فاعلنا. الصورن (الشفه) ات استتذیها النص القرآنی 
الکریم فی قوله تعالی (والسماوات مطویات بیمیته) وجدنا أَنّ السماوات 
هراس الما هر الک فا شرت لسع رها 


و کذلک عندما یستخدم للهیمنه علیها رمز (مطویات بیمینه )؛ حینتئذ فان 
عملیه (الطیخ) لها یعنی أنٌ قدرته تعالی لا حدود لها, بحیث یجعل تلاشی 
نات ای 


یمسک علی الشیء فیطویه بیمینه. 


۱ 


و لک أَن تتصوّر هنا لیس سماء و تما مجموعه سماواتِ, لا حدود لسعتها 
واهتد ۱۲۶۱ و حجومها و محتویاتها, لک ان تتصور کیفیه ان تکون هذه 
الشفاوات 
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میات اس قافن شاه تاش امه قاری بت ره 
یحاول آن یطوی شیثاً فی متناول یده. 


لخن ::غملیه (الطی ابا | نها فیجارتا المشریه کفترن مالسشطره: علین 
شیء محدود یتناسب و القدره المحدوده للبشر, حینثذ فان نقلها الی قدره 
الله عالی. بالتشته الی. سنعه السماوات. تظل, متحانسة. تماما ۳ ۳ 
پستهد فه النص من الاشاره الی قدره اللّه غیر المحدوده و سیطرته علی 

اکش ها اه 


بقی آن نشیر الی ما کژرناه من أنّ الفارقیه بین عملیه (الطی ) للسماوات 
و بین عملیه (القبضه) للأرض, تتضح تماما |ذا ما آخذنا بنظر الاعتبا ر کلا من 
مورا اضر 


واتساات حتف ها اش ی خی ]سای ردق 
رمز لها النص القرانی الکریم بعباره (قبضه)» و القبضه هی ما یقبض علیه 
بجمیع الکف, بینا رمز 


ااتتتنظنه علی السماوات: عبارم: (قطویات بیمته از وان القار ون 
(القبض ) للشیء و بین 


(الطی) له, یتبلور آمامنا ان بوضوح حینما تقارن بین الأرض_و السماوات 
فی طبیعه خلقهما, حیث نجد آأنّ الارض - و هی محدوده حجماً بالنسبه الی 
تصور اتنا الذهینه عن سعه المساواه تتناسب مع رمز (القبضه ), و آ 
اه ا یاس مصرعی مات مس 


یضاف الی ذلک, أَنّ الموقع الجفرافی لکل من الاأرض و السماوات, یفرض 
ضرورته, الفئیه فی صیاغه الرمزین المذکورین,؛ حیت ان (القبض ) لما هو 
آدنی - آی الأأرض - یتجانس مع حرکه المسک بجمیع الکف للشیء و آأنْ 
(الطی ) لما هو آعلی (آی السماوات) بتجانس مع حرکه الیمین آو الید 
الیختی: بالنخو الخم. اوتحتاه: 


خی ارشفی افتد النظر الی فان لت تفت نها الهوریان التی ان 
«سبحانه وتعالی عم یشر کون », حیت نستخلص من هذه العباره دلاله 
جدیده هی, ان التض بر کر علی: سله ی آلمشر کین..ه. | بو بشهدف ات 
التطر لیر ان سانیخعلم ااعخر فمن هی الیت کاء 


السماوات, و هذا الاستخلاص للدلاله الجدیده. یضیف الی السمات الفئیه 


التی افضخاهار بعدا آخر من جفالبه الضور تین آلرمرتین: بالنص الذق تقوم 
الحدیث عنه. 


ص: 55 5 


سوره فصْلت 


قال تعالی : «و قالوا قلوبنا فی آأکثه ممّا تدعونا الیه و فی آذاننا وف و من 
بیننا وبینک حجاب فاعمل انا عاملون »(۱1. 


النص المتقدّم یتضمن جمله صور هی الاأکنّه و الوقر و الحجاب, الاأکنه تثصل 
بالقلب, و الوقر بثصل بالاأذن, و الحجاب بثصل بالبصر. 


و 3 
نحوها من السمات السلبیه لهم, الا لکل نصٌ سیاقه الخاص, و من نم له 
عنصره الصوری الخاص ایضا, هنا فی النص الذی نواجهه, نجد ان القلوب 
قد رسمها النص, ورهی فی آغطیه, و هی تتمائل مع عملیه (الختم) التیيٍ 
رسمها فی نصوص آخری, من حیث کونها قلوباً لا تفقه رساله الاسلام. الا 
الفارق هو آنّ الختم مثلاً اما یتشک وفق هیئه تختلف عن هیثه الأعطیه, 
کما أَنْ الختم یضعه اللّه تعالی علی آفئدتهم, و ما الأغطیه فاتما یضعونها 
قح علی ناسمه قضا امین ان فاص مهم مها سار 
(وضع الاکثه ) قد رسمه النص - کما هو واضح - خلال عنصر الحوار الذی 
آجراه علی آلسنتهم. بصفه ان الاقرار اش فاعلية و اقناعً من الرسم 
لافئده, بل رسمهم و هم بضعون الاقطیه علی قلوبهم. و هو ما یتْسق 
ومهمّه الحوار, مقابل الختم الذی یتساوق مع مهمّه السرد. 
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و تایآ تسحرق یا ام ور نسم قطاء ی قلیم سا 
اتمه النی بوعوو لت خلی: الله علیه و الم مایا بکشعه ع ده 
کبپره من السلوک المعاند. مثلما یکشف عن مدی للالتواء و العقد التی 
ی ی 1 


تالضع با تسیضه قطاء علین قلبه ی لا نفد اند الحقیقه. تری 
هل ئمّه نزعه 


مرضیه اشد درجه من هذا النمط ؟ 


ولاف کذلک خیمافای عظا آخردمن الشلوی المغرق فی المز الاو 
هو تصریحه باً ثه فی آذنه وقراء ار را تا ۰ 
آله الیه. 


و من الواضح آیضاً َنّ المنحرف لو اکتفی بالغطاء علي قلبه لکانت درجه 
مرضه وعقده بالغه المدی, فاذا ضاف الی ذلک سلوکاً آخر - و هو التصریح 
بثقل الأذن عن الاستماع الی الحقیقه - بلفت درجه مرضه مدی آبعد. 


الا ان الامز لم بقف»«فند.هدا العم بل اضاف المتخرف‌ وکا لین ول بباع 
قمّه الانحراف؛ آلا و هو وضع الحجاب آو الحاجز بینه و بین روّیه النب صلی 
الله علیه و آله, و سواء کان المقصود هو مجلژّد الرمز آو کان حقيقة, کما 
تذکر بعض النصوص ان 


البالغه آشها 


هت اتمه للم رده مسا ها الاتهاق‌السر ان التص ااغران 
الکریم وصف 


آقوام نوح علیه السلام باً هم کانوا یضعون ثیابهم علی وجوههم حتّی لا 
بنظرو| الیه: تغبیر | عن رفضهم الشاد لرساله السماء. 


الفهم آن وحده الساوی المرضی: لد الفتط فینن شسهاء کانوا من ااقوام 
الباغیه م من المعاصرین لرساله الاسلام. تزید قناعه المتلقیث بالحقیقه 


الخاهت ال اب الراقصن 


لمبادی ۶ السماء بعانون ازمات نفسيه حالع للدرجه التی لحظناها قی 
الصی المیم نها ای رشتعیا لش الق انی الگنم 


قال تعالی : «نمٌ استوی اٍلی السماء و هی دخان فقال لها و للأرض آتیا 
طوّعا او 
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کرهاً قالتا آتینا طائعین»(1). 


من الواضح, آَنْ الصوره وحدها تشک عنصراً فنًّ له فاعلیه فی استجابه 
القاری قاذا ضیف |لیها عنصر فنو* آخر تضاعفت جمالیه النص. و الصوره 
آعلاه قد ضیف البها 


ای ی ۳ تفرد نف التصت میه اهب کبیره حضفته 
تعبیر | حیو 
ار 


و فی النص المتقدم نلاحظ عنصری الحوار و الصوره قد تلاهما بنحو 
مدهش, بحیث یعجز الدارس عن تبیین مدی جمالیته الفائقه. و لقد تن نا 
البلاغیون القدامی هذا 


النصٌ و کشفوا عن وجوه اعجازه من خلال آدواتهم المعروفه آنثذ (فی 
المعانی و البیان 


والیدیع او اعتبروم واخدا شن. التضوض السندوخصالتی لها رها الم هخا 
بالقیاس الی 


هار الیر السمالد. 


و المهم, آن نعرض لهذه الصوره ان الحوار فی ضوء الخصاثص التی پمکننا 
۱ - قبل کل شیء - 
فحاود عفن مط خاض : کفا تواخه (رضران اه لتفل.؛ اخد اشحال الضهر: و 
هو الصوره الرمزیه مقابل صور 


اخری. کالتشییه: و الاسعاره و التمتیل... ال خیت [ن بعضن هدما لضور فد 
تمازجت مع 
(الرمز) و کوّنت من ذلک صوره مرکبه لها خصوصیتها. 


الصوره المرکبه تقول : ان اللّه تعالی قال للسماء و للاأرض ائتیا, فأجابتا : 
آتینا طواعیه. 


تا تس که عوار هی ماد اس یراع سم دیف 
نطاق الالهام الشخوص آو الظهاهر اه التکليم هم العف فان دلی نتم هن 
حلال وه اس ۱ 


فا التفریف: شاه وال باخن ظرقی آلستاوره (الله فالی رهظ 
الطرف الأخر فاِنْ محاورته فی حاله کونه من الشخوص کالملائکه و 
الخضطظف یاه فی خاله استطاقه: 
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کالظواهن الطیعیهمن شماء و ار فان خلک ق اقا یفن علال: الخواز 
را ی آه خلال القتوات العسه انضا. 


و المهم هو آَنَّ محاوره الطرف الأخیر قد تکون (واقعاً؛ و قد تکون صیاغه 
(رمزیه), و الاحتمالان فی الصوره التی نحن فی صددها واردان دون او 
شک. فالنصوص القرآنیه و الحدیثیه طالما تشیر الی أَنْ الظواهر المادیه من 
سماء آرض و بر و بحر و نبات و جماد. ۰ الخ, تمارس عملیات (تسبیح) و 
خر الا ان الجشتر لا سفقه کلامهار فاذا. کان 


الامد کوک ی زا مانممن ان یه آمایه السما و ضغب جوا 
الواقعی (اتیانها طائعین لا مکرهین ). 


و آمّا الاحتمال الاخر, و هو الاجایه الرمزیه, و من باب آولی : القول الرمزی 
«ائتیا طوغا آو کر‌ها* فیظل قوب تون ادتی.شک, و لغله هو آلذی بمب هده 
الصوره جمالیتها 


الباعته علی الاتاره: ۵ هذا ها تتطلت: فقستطاً من التوضیح, کیف ذلک؟ 


نت |ذا آخذنا بنظر الاعتبار أنْ یه ظاهرو فثیه ائما تکتسب آهشیتها فلأً ها 
توظف من آجل هدفها الفکر. حینثذ فان هقّیه الصوره التی نحن فی 
صددها تتمئل قی هدفها الفکری الذاهب |لی أَنْ قدرته تعالی لا حدود لهاء و 
ثُه تعالی یقول للشیء کن فیکون». 


لکن هذه الفکره حینما پرید النصّ القرآنی الکریم آن يعققها فی ذهن 
المتلقیت و آن بفضّل فی بعض جوانبها, عندئذز تجیء الصورم الرمزیه 
تما رن 9 فی التعمیق والتفصیل, و یجی ء (الحوار) عنصرآً آخر فی 
تجسید هذا الهدف. ائّه تعالی (آراد) خلق السماء و الأرض, و هذا ما تم 
بالفعل, بمحض الاراده المشار اٍلیها, الا آن المتلقی - نحن البشر - بما آننا 
نتعامل معٍ ااتا ارات ها (اللغه) - حینثذ فاِنٌ التوکید علیها 
یِظِلّ واحداً من العناصر الفثیه فی التعامل, و یظلّ (الحوار) آحد آشکالها 
الأش حیوبةٌ 


لخی. المتلعی, تطرا لمایوا کبه.من آنارم. خنجو ال ۵ اتا عم فجابه # وها 
یتواکب مع 


ی المماتل, الادنی؛ 8 شا هه اسایی: امرافی و او 7 ۳ 
مشکل... الخ. کل أولتک 


پجسشد ختضتر| (حیویاً) لدی المتلقی. بما یصاحبه من الامتاع النابع من طبیعه 
هذه 
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الخصائص الحواریه, و النصٌ الذي نحن فی صدده قد انتخب نمطاً من 
المجاوره شن .ظرفین آخدهما (الاء ار - و هو الخالق - و اأخر هو 
المخلوق. 


و من الطبیعی لا تلا المخلوق من الانصیاع للخالق, و من تم من الطبیعی 
آن نتم المحاوره من خلال صیاغه سوال آمز و جوا ب_مطیع (قال و 
للارض ‏ اطعا لکن تفه قطان فقت ها هه آن المساله ام عضع 
تا القتر من استار الاماعر هقی ها 


بل من اثاره (فرضیه) هی : امکانیه لا یقترن التنفیذ بما هو طواعیه, بل 
کرهاً - علی سبیل المثال وف اضله هدم. الغرضته بضهغ الخطاتب الفرد 
اجانه ی : آن الشفیدیته طواعید: 


کات ان ایا زوا اف ی ال هه سا هت ار مشان اه 


لأمنله هذا 

الخظا الحضخوتب یه( الط ‌اعيه او الکنه زو افتخاب الاولی ها رای 
: الطواعیه )؟ 

نقه أوْلاً حقیقه موضوعیه هی أنّ بعضاً من مخلوقات الانس_و الجِنْ قد 


ینملد علی آوامر اللّه تعالی, و أنٌ بعضاً منها قد یلتزم بها مکرهاء فاذا آخذنا 
هذه الحقیقه بنظر الاعتبار و نقلناها ٍلی الدلالات الرمزیه لفر التعبیر, حینئخ 
تتحسس مدی جمالیه هذه الصوره الحواربه (ِثتیا طوعاً آو کرهاء قالتا : اتیتا 
طائعین). ان مجژّد احتمالنا لامکانیه آن یتملژد بعض 9 او کرد 
علی ممارسه شی > کاف فی استنماره فنیا و انسحابه علی مخلوقات 
آخری کالسماء و الأرض, و هذه هی آهمٌ ما تسم به وظائف الرمز الفتی, 
کما هو واضح, و اذا نقلنا هذه الحقیقه, امکانیه ان یکره بعض المخلوقین 
کل او ام اد 


تعالی, کبعض الجنّ الذین سخُرهم ال تعالی لسلیمان مثل اج 
المخلوقات (کالسماء و الأرض) آمکننا آن نتبئن مدی جمالیه آمثله هذه 
المحاوره المنطویه علی جانبین من الصیاغه, أوْلهما آن یطالب اللّه تعالی 
السماء و الأرض بالاتیان طوعاً آو کرها؛ و ثانیهما آن یتی جوابهما بالاتیان 
طواعیه. فجمالیه الصیاغه الأولی تتمثل فی ایتائهما 


علی نحو لا پتخلف عن ارادته تعالی, فسواء کان ذلک طواعية آو کان ذلک 
کراهیه, ففی الحالتین آ تُه تعالی |ذا آراد آن یقول للشیء: کن, لابد لذلک 
الشیء آن یکون. و جمالیه 

الصیاغه الثانیه تتمثل فی |تیانهما طواعية لا کرها. 


و من الطبیعی آَنْ تکون لهده الاجابه (قالتا : |تینا طائعین) |ثارتها الفثیه 
الخاضه, 
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فبالرغم من امکانیه آن یکون الاتیان کرها. الا آنْ الاجابه بالاتیان طواعیه 
تکشف ِ ترشح یت « الرمزیه ۱ دلاله, و هذا ما یهبها 


حیث یمکن للمتلقی آن یستکشف من جانب بان ارادته تعالي ماضیه بای 
حال من الاأحوال, طواعیه بالنسبه الی الطرف الاأخر آو کرهاء. و یمکن آن 
ت کشت مره حانب آخرسا نما حاضیه علی بح طواغبه الشی۶ عبت زرم 
(الطواعیه ) علی کینونه الشیء بعد 


آن یریده تعالی آن یکون دون آن یستحضر المتلقثی فی ذهنه |مکانیه 
(الکره) فی ذلک. 


قال تعالی : «و من آیاته آ تک تری الأرض خاشعة فاذا نزلنا علیها الماء 
اف فک وتان الدی اضاها لمضی الصیی ام علی کل ی در ۱1 


نثّه حقائق علمیه حینما ُصاغ وفق لغه الفن. بهیها الفن طرافه خاضة 
متها * صعره الارض الخرفاء و قد تال غایها الهطر فایشت. 


ان النصٌ فی صدد عرض الظواهر الایداعیه للّه تعالی, و منها : |حیاء الأأرض 
المیته, حبت نجد فی مواقع متنوعه من القرآن الکریم هذه ورد المألوفه 
(أی |حیاء الأارض المئته) متکژره بنفس الصیاغه الاستعاریه التی تخلع علی 
ار ی ای اسان 


ما فی النص الذی نحن فی صدده, نواجه صوره جدیده تجمع الی الصفه 
الاسعاربه الجدیوم خمالنه خافه تست اساسا سم هه ار الزراعم. 
الجدید هنا هو : خلع صفه «الخشوع » علی الا را بدلا من صفه (الموت ), 

نم خلع سمه (الاهتزاز) و (الربا) علیها بدلاً من صفه (الحیاه), مع ما 
ان التا ید الریطظ ن شتا رک واحیا ما وس اخاع الموتن نود 
الضافت. قسا عظل شنضا الاعاء بعد الموت هما الر ابطه. الستتم که سره 
الواقعتین, و هذا ما نجده - کما سبقت الاشاره في مواقع متنوعه من 
القران الکریم, ما یجیع القانست مها لفظیا وحلالیا هت الم وخ 


بمکان کبیر, بل اننا لنجد ذلک فی الصوره الجدیده آیضاً حینما عمب علیها 
بفقره ((ن الذی 
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آحیاها لمحی الموتی) و لکن ما یعنینا ان هو ملاحظه السمات الجدیده, آو 
القلاقه الحصته سر مموات لاه اکتا مان الخسوعه ها ال 


اک خالتشیه ال الشفه اولی سس العلاعم. یم وان الار ی ن 
الخشوع, فان الخشوع یعنی الاستکانه مقابل الاهتزاز. 


طبیعیا, الخشوع پتضمن جمله دلالاتِ, الا آَنْ المقصود منها ما یقابل الاهتزاز 
بقرینه رالسمه الأخری التی قال تا عنها «اهتزت», فنحن نلحظ فی 
مواقع آخرسن الشنمژهت کها: اسان الاخیاءسحیع فایلا للقوات: تا 
بعتی. ان( الاستکانه انجی؟ 


مقابله للاهتزاز کما هو واضح. 
لت اه و ماه اتخ رات له لس هه الضعره ؟ 
فی مقذمه هذه المنطویات - _کما ی النص فی صدد رصد الظاهره 


من الزاوند الجمالیه فضافا الی ال افته. الابداعنه. تشکل عاه. فاله 
القرآنی الکریم حینما 


نیو الف خلق الشماوات.ه الا دض او اللیل:ه الهان اد الاحیاء و الاماته مثلا 
فائه حیناً یشیر |لیها مجرّد ظواهر ابداعیه تنم عن نحو قدره اللّه تعالی, و 
خا سف ند را ان حفت وا ماخ نسم به اضر راغ آلسارشد 
الجمالیه لدی الانسان. 


و الصوره المطروحه آمامنا هی من النمط الذی یجمع بین القدرتین : 
الابداعیه و الجمالیه. مرتبطتین بهدف آخر هو الاستدلال علی بعث الناس 
بعد وت اف ازجم ار کرد 

و بهذا یکون النص قد استهدف جمله محاور من وراء هذه الصوره المدهشه 
من حیث عناصرها و ترکیبتها المتعژده الأطراف. 


الفقته آن تفه ان مفمرها ال فی الصفیه انح اه.فی افتان اارسم 
بعد خشوعها من خلال نزول الماء علیها. 


ان عملیه. الاضزان تشاهدها الراتن بوضوخ یا بت التراب هن لت 
کی اذل تشم فالحته عیتها بیدا ولیدها نالخروخهن واخاها تفع الترات 


الأرض, و هذه هی آولی عملیه الاهتزاز, نم حینما یتواصل نموّها تشق 
التراب فتبرز علی سطحه, و هذه هی العملیه الثانیه, یضاف الی ذلک, ان 
تشربها بالماء یخضعها لحرکه 
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خاضه آیضاء الا آَنْ هذه الحرکه قد تصاحبها سمه الاهتزاز, و قد لا تصاحبها, 
بیننا نجد خروج الثبت مصحوباً بالعملیه المذکوره دون ار یی شک و المهم 
بعد ذلک, أَنّ الرائی وحده یستطیع أَنْ ینحسس جمالیه ۳ بنابع 
اولی لیات الیمه للیت: لها فترضتا 


آَنْ النبت ینلشق فجاه .من داخل الأرض, لما صاحب هذه العملیه احساس 
تخطالیه: الحرکه. کضا ان .شدم. الخر که لا عمترن تا لحاس الحمال. لد لم 
بخلغ علیها ضفه الاهر ار 


دون غیرها من السمات کالانتفاخ ۳ الانشقاق و نجوهما. هناء فان الاهتزاز 


یظل, من جانب, هو التعبیر الأدق دلالی: و من جانب آخر, هو التعبیر الأشد 
مالیا بالنته الدی ار خشاه: 


۳ بالنسبه الی المحور الاخر من الصوره, و هو (و ربت) و الربا دلالیا, 
یعنی الازدیاد او ار ۱ یحتاج الی تعقیب بقدر ما تعد 5 الصوره امتداد 
الأرض, فا امه ره الأْولی «الاهتزاز» ‏ تجسشد حرکه الارض فی. ادن ظهور 
النبت مقابل خشوعها قبل نزول الماء علیها. آما الثانیه فتجسد اتساع 
الحر که, آی نمو النبات و استمرایته. و من البیّن نَ الظاهرتین : الابداعیه و 
الجمالیه لا تنفکان عن الصوره المشار الیها, کما سبق القول. 


حیث آنْ عملیه الزرع بالنحو المتقدم تومی ء اٍلی الظاهرتین المذکورتین 
بوضو). 


ی ار هه لک کله ار الصی ک علی نظاهنم لیوا نی زر ایا 
من ثم - 


بقدرته تعالی علی ابداع آخر هو احیاء الموتی, حیت عقب النص القرانی 
الکریم علی الصوره المتقدمه واه تعالی : ان الذی آحیاها لمحی 
الموتی». 


و الملاحظ هنا, آَنْ النصٌ فی تعقیبه قد استخدم صوره استعاریه غیر الصوره 
الاو , و لعلی بها صوره «احیاء الأرض », و هی الاستعاره النی یستخدمها - 
د ‏ قو اه الکو هبملت امن الصواعم السماارم 
للصوره, اِ کیف ذلک؟ 


قلنا: اِنْ الاستعاره الذاهبه ٍلی احیاء الأأرضْ بعد مواتها تظلّ من النصوص 
ااتضودست فی التران نی ها ان لاس لابقا غلن ین او آسیاء 
اسان نفد هه 


فی.الیوم. لا خر بظل من التضوض النهه تخیه ایضا. 
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و الطریف فی الصوره التی نحن فی صددها هو آنْ النصْ خلع سمات جدیده 
علی الاستعاره, و لکثّه احتفظ بعملیه الاستدلال بنفس القیم اللفظیه, ما 
یعنی آنْ الهدف الفّی من الصوره هو تحقیق البعد الجمالی فیها من خلال 
عنصره (الطرافه) و عملیه الاهتزاز وغیرها, مضافاً الی بعدها الفکری, 
لذلک, عمد النصٌ (فی عملیه الاستدلال ) الی استخدام 


تفن آلضتم, اللفظیه الخاقعیه (احیاع الموکی2 بخیت لها بساید خوارن 
فگری اضر ماس اش ااضاتی خس اضا می مایم ال وع 
و الاهتزاز عملیتین موت وحیاه بالنحو الممتع الذی لحظناه ۲ 


قال تعالی : «و لو جعلناه قرآناً آَعجمیّاً لقالوا لولا فْصْلت آیائه أعجمی و 
عربی قل هو للذین آمنوا هدی و شفاء و الذین لا بُوّمنون فی آذانهم وقرٌ و 
هو علیهم عمی اولتک ینادون من مکان بعید»(1). 


الذی بعنینا من الاایه الکریمه هو فقرتها الأخیره (آولتک ینادون من مکان 
بعید ) حیت أنْ صوره رن القرآن هو شفاء للمقمنین ), و صوره الوقر ان 
العمی بالنسبه الی غیر 


المومنین قد سبق تناولهما فی نصوص متقذمه, و السوّال هو ما هی 
السمات الجمالیه والفکریه لهذه الصوره (اولتّک ینادون من مکان بعید)؟ 


قد یخیّل الی القاری ء آَنّ هذه الفقره خطاب مباشر لا صوره فیه مثلاً لا بو 
عباره قرآنیه تعتمد غیر الصوره سمه فثیه لها, کالسمه اللفظیه اف | آمتعتوبه 
اه آلایقاعیه.: ااخ 


فقذ بگفن آلامز کخلک مادام الفق غتر فتحصر فی لت کیت الضوری, بند ۶ 
لو آمعئا النظر فی العباره المذکوره لوجدناها تحفل بعناصر صوریه, و - 
ها ها ها مزیدا من ره اه ال عارجحه بین عوها ۳۳۹ 
مباشراً و بین کونها تعبیراً صوریا: فیما یکسیها مثل هذا التأرجح نوعاً من 
الاتاری الحماله المع صفه ان ره اس 


بتنوع الدلاله و انطواءه علی تفچیر الدلاله لدی المتلیی حسب خبرته فی 
التذوّق, یهبه 
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1- فصلت / 44 . 


توعا خاضا من لاسام الق هد فلی کسف. الفلعی. ای مشسا مهف 
استکشاف الدلاله. 


ان الصوره آو العباره المشار الیها جاءت فی سیاق صور متنوعه تفر 
فضقف: الکافرین من یت امشتجابانیم السلییه حیال | ان الکرنم مفایل 
استجابات الموّمنین حیاله, حیث جعله النص هدی 0 بالنسبه الی 
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الموّمنین, و جعله وقرا و عمیّ بالنسبه 
اٍلی الکافرین. 


ان صور الوقر و العمی - کم سبقت الأشاره جر فان دضوزا تحذئنا عنها فی 
حینه, وامّا صوره «اولتّک ینادون من مکان بعید », فتجیء۶ خطابا ِ 
جدیدا پتناسب مع الخطابات السابقه. ۰ و پمکننا آن نذهب الی آَنْ مجيی۶ هذه 
الفقره فی سیاق صور متسلسله تجعل الختلفین فقا که بذدهنه الی هذه 
الفقره بدورها ضصوره امتدادیه, اه لتق . صوره 


مترثبه علی الصور السابقه, کیف ذلک؟ 


مادام النصٌ قد وصف المنحرفین بالوقر و العمی, آی بعدم سلامه آذانهم و 
عیونهم (والذین لا یومنون فی آذانهم وقر و هو علیهم عمی) ی بکونهم 
ض تا عضتا: حینتز فان 


(فتا دام نف فان نت استانست ماما جع یلصم و: الففی: کلف 
ذلک ؟ للمژه الجدیده نتساءل: 


ار شقن آدیه وقرا لاب من فادانهد وت فسموعر ها ان لاعف و 
هو لا یبصر مکانه - لابدٌ من مناداته بصوت مسموع یتثجه الی مصدره. و لکنه 
التساوّل هو : لماذا آو ما هی مداخله (المکان البعید) فی هذا الصدد؟ 


آی أ ثه من الممکن آن ینادی الأصمٌّ بصوتِ عال, و أنْ ینادی الأعمی بصوت 
عادی, و حینتز ما هی مداخله (بعد المکان) فی هذه الصوره؟ 


قبل آن نجیب علی هذا السوّال. تیغین آن انجه آلن شمه فنيه. آخوی تعت 


سوالا آخر هو هل آن النص یتحدذث عن 4 ]نم العمی الذین ینادون من 
فکان بعید دنیویا, 


آم یتحدذت عنهم اخویرا ؟ فی الحالتین ئمّه سمات فنیه مثیره تترئب علی 
الظاهره المذکوره. 
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اد قلنا : ان النصْ فی صدد مناداتهم دنیویا, فاِنّ التناسب الفثّی یتمثل فی 


و الأصم یتناسبان - کما سبقت الاشاره - مع مناداتهما من مکان بعید, بصفه 
النص 


یستهدف الذهاب الی أنّ آمثله هوّلاء بمثابه من ینادیهم من مکان بعید, حیث 
لا پیسمعون 


الصوت و لا پبصرون الشخص المنادی. و من نم یکون التوازن الصوری بین 
الدلالتین هو | هم لا قابلیه لدیهم علی امکانیه الاستماع الی قول الحقْ و لا 
النظر الیه. 


و ما فی حاله ذهابنا (لی آنْ المناداه هنا هی آخرويه, آی آ ! لهم فی الخره - 
عند الحساب - ینادون من مکان بعید, عندئذ تنثبق اشارات فنیه جدیده, 
حیث تشیر بعض النصوص المفشره الی أَنْ المنحرف ینادی بآقیح الأسماء 
فیه, الا أنْ التساول هو : ما ِِ صله آقیح مسمیاته بالمناداه من المعان 
اد هم الا صله ذلک تتمتثل فی عملیه الفضح و التشهیر و 
نحوهما من الجزاءات التی تلاح بها نصوص القرآن الکریم والحدیثت 
الشریف بالنسبه الی المنحرفین, فالمناذاه: با نقیح من اسماء المنجرف: + 
فی حذ ذاتهما - تشگل شدّه کبیره علیه, فاذا کانت من مکان بعید فان 
اش تضاغف: لاسياب. سا اسماغ عدد اکیر من الخلایق المتجنعة فی 
الأمکنه البعیده, و منها استتباع 


الاهام.فن ید ضو‌تا غالا قیما نون قاه الضوت خلی دلراله واضعه هی 
علوّ درجه 

السخریه و الاهانه للشخص المنحرف. 

قال تعالی : «و |ذا آنعمنا علی الانسان آعرض و تأی بجانبه و اذا مشه 
الشر فذو دعاء عریض »(1). 

العتضر الضهزی فی: هده الابم: الکربمه سمل فی ضورتی:(باق.بخانبه ۵.1 


(دعاء عریض). اٍنّ المقطع یتحدث عن الشخصیه المنحرفه فی حاله الفرح 
لالخ جبت خسعد عون الله عالی فی الخالة ااولی هه البه.قی الحاله 


الأخیره, و قد رمز النصٌ للحاله 


الأْولی بعباره (نأی بجانبه) و رمز آو استعار للحاله الأخیره بعباره (ذو دعاء 
عریض ). 


تری : ما هی السمات الفنیه لهاتین الصورتین ؟ 
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1- فصلت / ۱1 . 


ان کل من صورتی «نآی بجانبه»ٍ و «ذو دعاء عریض » تقفان فتعاباتینر ای 
تقف |حداهما مقاباً آو مضادّه للاخری کما هو بیّن, بید أنْ الطرافه فیهما لا 
أَنّ احداهما ی ار ها ثاناً فتقاناین کما 
آشرنا, و فی کونهما یردان فی سیاق متماثل 


تالثاء حیت تسبقهما اواق رنه راد افتتا رغلی» اسان اور مر 
ال ادف فلوم آن الضیاغه الضفربه عنضما خضه تلسمات: المد نورمر مخ 
حیث التضاد و التمائل من جانب. و من حیث التجانس فی مفرداتها من 
را و 
اللفظی و الدلالی من جانب ثالت, حینتز تکتسب هذه الصیاغه قیمه جمالیه 
فائقه دون ادتف نی . 


لکنه, لندع هذه الچوانب الثانویه و نثجه الی الماده الصوریه ذاتهاء ی 
ایا ها الدا لیف اسرارها: 


ان الصوره الاأولی «آعرض و تأی, بجانبه» تستهدف الاشاره الی ان 
المتحرف. نما المختا: * ستد عن الله الب فی: حاله. الم آو الفرع آو 
الاتماح لخاخاته.تضورن عاعه 


مع أَنّ النعم ,هی من الله تعالی, حیث یتوجب علی الشخصیه آأنّ تمارس 


تا لوا یال لا دی تا ای 


و ما یعنینا هنا هو صیاغه هذه الدلاله فی ترکیب صوری «نأی بجانبه». ما 


کته اه اه «اعرض » فمن الوضوح, بمکان ملحو ظ, | تقرر مباشره 
عملیه الانتفاد غن الله 


تعالی. و من الطبیعی, لو آنّ النصْ القرآنی الکریم قد اکتفی بالعباره 
المذکوره «اعرض » 

لکان ذلک معیُراً بوضوح عن الدلاله, و نقصد بها الابتعاد عن اللّه تعالی, الا 
ان النصٌ اردف هذه العباره المباشره بعباره «نای بجانبه » الصوربه, فما 


ان عملیه «النی بالجانب» تمثل (رمزا) حرکیا لحاله داخلیه. آمّا الاعراض 
فیمتّل حاله مطلقه قد تکون داخلیه, بمعنی آ تُه لم یتجه اٍلی الشیء, و قد 
تکون مشفوعه بحرکه جسمیه, کما لو آشاح بوجهه عن الشیء مثلا انها 
بصوره عاشّه تعبیرً عن عدم الاتجاه الی الشیء بغضٌ النظر عن تحدید 
زوجه الاغراض آو اشلوبه: 


اش ای امه فرع دوه الاسهاد او آ شاه خیت سفضه شاه هوه 
الصوره 


ص: 567 


عن حجم التعامل المرضی لدی المنحرف و مدی التواءاته النفسیه. 


اذن : صوره «نآی بجانبه » تضطلع بمهمه فنیه هی (تحدید ۳۹ التعامل ) 
والسنت. مک دضورن اضافیه. ری ما هی سمات ذلی؟ 


ان «النآی بالجانب», کما هو واضح, حرکه جسمیه تتمتل فی کون الشخص 
پدیر ویبتعد بأحد جانبیه الأیمن آو الایسر و کلیهما عن الشخص الذی یکلّمه 
آو یواجهه, تعییر | عن ار فض: الا نی فبه ان اه هه السر کر حفییا 

ترتبط بمواجهه منبّه خیر «کالدعوه الی عمل خیر مثلا» ثم یرفضها الشخص 
سس الحر که المذکوره, حینثز تعد 


آمثله هت یف وا ماع ای 
بل غیر منطو علی تعقّل للموضوع. 


شا قد تکون هناک حرکات جسمیه متنوعه للتعبیر عن ,آمثله هذه 
الحالات, کاداره الوجه مثلاء الا َنْ هذه الأخیره ترد فی سیاقات آخر, کما لو 
کان الشخص بتحلاث 


ما النأی بالجانب فیشمل کل الحالات, سواء کانت فی سیاق المواجهه أو 
الغیاب: وسواء کانت مع ظاهره حسیه او معنوبه.. ۰ الخه کما لو ابتعد 


الشتخض راد کنو مرا طیفی 


ان مضنطتع لم یعادت فع مضافا ال لک ان اه الضمره: الفیه تفن 
لیس فی التطابق بین الظاهرتین بتفصیلاتهما, بل بما هو عنصر مشترک 
حلّی لو کان عنصراً واحدا, 


الا آ ثُه هو المحقق للاثاره الفثیه, مضافاً اٍلی ذلک آَنّ الصوره الفثیه تکتسب 
اهمیتها - فی سیاقات خاضّه - من حیت کونها تخلع علی ما هو تجویدی 
طابعاً حشیا, کالصوره التی نحن فی صددها؛ حیت خلعت علی عدم الشکر 
آو التوجّه الی الله تعالی, آی الابتعاد عن اللّه تعالی, طابعاً حسْیاً هو صوره 
«نای بجانبه »رمز | للابتعاد المد کوره نضفه آ که تعبیر واضه:عن اللاآبالبه. 


۳ الصوره «فذو دعاء عریض » فتمئّل صوره مضاده من حیثت الدلاله له 
بصوره «نای بجانبه », و ان النص عندما نسح صوره عمّن اعرضٍ نت الله 


تعالی «فی حاله الاشباع» ینسج صوره مقابل ذلک من اتجه الی اللّه تعالی 
«فی حاله الاحبا ط». 


(ذن : تشه تقابل بین من آعرض, و بین من اتجه, و بين حاله الاشباع و بین 
حاله 
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الاحباط. لکن ما یعنینا هو, مضافاً الی جمالیه التضاد, المسحه الدلالیه 
للصوره الأخیره و مدی علاقتها من حیث الخطوط التفصیلیه للتضاد. 
فالملاحظ ان النصٌ رسم حرکه لفظیه هی الدعاء لیرمز بها اٍلی التوجه اٍلی 
الله الیه الا اه خلم‌علی الخر که اللفطایه 


حرکه فیزیقیه هی «عریض » لیرمز بها (لی حجم الدعاء. 
فزی ماه الاشزار الفییه فراع دلی:؟ 


من البین آن الانتعاد آو‌غذم التوکه هه عمليه داخلیه آونسمه ذضیه لا تفتزن 
با بعکس التوجه الی اللّه تعالی حیث یمکن آن بت من خلال 
الحرکه الذهنیه یضا 


اه رت فیلات سر کی اقیه هی الا هه ان ات از 
الشیء یعنی 


وضع الشیء آمام الرائی, بعکس عدم التوجّه فیما یعنی عدم الالتفات اٍلیه, 
و هداما بتارم کی الحاله آلاخیته عدم الضرورم لتضان فیزیفی. للنیع, 
علی العکس من التوجّه المستلزم حرکه فيزيقیه, و الدعاء پطبیعه الحال هو 
الوسیله آو الأکثر ممارسه لعملیه التوجّه اٍلی اللّه تعالی, و ۳ 
یفشّر لنا احداً من الأسرار الفتّیه الکامنه وراء الفارق بين ااختخر تین 
التوچه, ‏ ۳۲ من ال حرکه لفظیه مباشره «الدعاء». ک ما فی 
الافز: و غملیه 


الدعاء خلت علیها حر که فيزیقنه. هی کوته غریضا. و الشوال هو :ما هی 
السمات الفثیه 


قالش اف کونه:غوضا و 


قد یکون العرض - کما انتبه [لی ذلک بعض المفشرین القدامی - بالقیاس 
المه ال اد نان تفه العخمر تفه ان سار لا دام 
بالضروره سعه العرض, علی العکس من سمه العرض, فیماً تعنی الطول 
ایشا ان اش ات آن سم رطیل آکتر 


و ال لما صْ آن یکون الشیء عریضا بید نٌ هذا| التفسیر الجید, , دون 


4 ۳ ِ 


تخد لا که استخات العرضن دون الطول:و لنش مه اقخاب,هدا الوم 
سواء کان یتصل بالعرض آم الطول, دون سواه من الظواهر الفيزیقیه, ی 
شب اتخاب: المسافه. دون غیرها من, الطواهز .الفغیرم عن. الکترة: او 
الاه ادها ارالای اه 


کالنجم و الشجر و البحر... الخ 
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سوره الشوری 

قال تعالی : «له مقالید السموات و الأرض...»(1). 

الصوره التی نواجهها فی الایه الکریمه المتقذمه هی صوره «مقالید 
السماوات والأأرض». و هی صوره تتسم بالبساطه و بالاألفه. اتساقاً مع 
خالییة ااضهره ااقر انیه, بید 

آَنّ المهمٌ منها هو ما تفرزه من دلالاتِ متنوعه و غنیه, لعلّ الأکثر ثرا فیها 
هو انتخایها «المقالید» بدلاً من (الخزائن ) مثلاأء حیت نجد فی نصوص آخری 
ا لخد فین تضمار بخاکه ان آلعر انس فی العا نم التین شعسخ عطاء با 
حدود, کما هو واضح. لذلک نتساءل عن الس الکامن وراء ذلک؟ 

فی تصوّرنا, أَنْ النصْ و هو یستخدم هذه الاستعاره المقالید فی سیاق بسط 
الرزق وتقتیره. ممّا یعنی أنٌ عملیه البسط و التقتیر ینبغی آن نتم من خلال 
(اداه) تضطلع بفتح 

(الخزائن ) بقدر ما تتطلْبه المصلحه من السعه و الضیق, بمعني أَنْ الاقلید 
آو المفتاح هو الذی بیقر ففدار العظاء: ج اه (الخزائن ), لأنْ استخدام 
الأخیر - آی الخزائن - اما یرد فی سیاق الحدیث عن مطلق العطاءات, و 
لینین عنن مقدار العطاء الکی تتطلیه المص اجه 

(ذن : جاء الاستخدام للاستعاره المذکوره منطویاً علی سر فنی له طرافته, 


کما یفن الا وتا الاشارن الی ان الاتضعاره المید کفره ف :ره صعالید 
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ای 12 


السماوات و الارره لینتن. غن اجدهما او مظلفا: متل مقالید الکون .فلا 
لتشیر - کما نحتمل - اٍلی عطاء السماء کالمطر, و سائر عناصرها المتشابکه 
مع عطاء ا اروش کالنبات و المعدن و نحوها,؛ حیت یبنسحب مثل هذا 
الاستخدام للاستعاره المذکوره علی مطلق العطاءات التی تتجاوز نطاق 
الفزد الی. الجماقه. کالیشی. الحصل. بخست. الاراضت. آو خفییا و بتراء 
معادنها و عدمه... الخ. و بهذا تکون الاستعاره المذکوره ذات دلالاتِ متنوعه 
و رنه النحه الخق اوضتاه: 


قال تعالی : «و من آیاته الجوار فی البحر کالعلام * ٍنْ يشأاً سکن الریج 
فیظللن رواکد علی ظهره ان فی ذلک لایات لکل ضیار شکور او عم 
بما کسبوا و یعف عن کثیر»(1). 


فی النص جمله من الاستعارات التشیمات. المرقظه بعطاء آلله عالی: 
متمثله فی التذکیر باحدی ایاته و هی ظاهره (الفنْ) من حیث کونها احدی 
وسائل الر کوب فی البحر. 

یت صناعه السفن تظلّ من عمل الانسان الذی علمه اللّه تعالی ما 
لم یعلم من الابداع الفکری و التقئی. بید ان النصٌ یستهدف الاشاره الی 
مصادر الانتاج التی وفرها 

اللّه تعالی للانسان کالمیاه و الریاح, حیث آشار النصّ الی الریاح التی 
السفینه و اٍلی امکانیه تحویلها الی عواصف تتسبب فی اتلافها و اغراق 
ارها رک علیه فی هذه الصدد هو صیاغه المفهومات المتقدّمه فی صور 
خاضه تستثیر الحس الجمالی لدیٍ المتلقی, بحیث یتحسشُس مدی ما تنطوی 
علته الضوی ال مه من ادخ حته تحمم فتم. ک کسن عم للم عالن. مد 
جانب, و بین اشباع حاجته 

الجمالپه من جانب آخر, و هذا الجانب آی التذوق الجمالی - قد جسده 
النص ولا فی 
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تشتبیه لفظر افته*القدمه کفا ان له مه الفیبه. المر تمه التی:تخمم رن 
الطرافه الفثیه و بین الطرافه الفکریه الجدیده, و نعنی بها التذکیر, ب 
مباشر, بعطاء آخر غیر المیاه 


والریاح و هو الجبال, حیث نری آنْ النص قد شبّه السفن بالجبال, فکان 
الطرف الأوٍل من 


التشبیه, و هو السفن. هو المستهدف مباشرة فز یت کونة فن: آباته-عالی 
«و من ایاته الجوار فی البحر», ای ان النص کان فی صدد التذکیر بهذه 
الظاهره, السفن و کونها تتحزکی 


من خلال الریاح, و لکثه شبّه ذلک بالجبال (کالاأعلام)/ و هی بدورها احدی 
معطیاته تعالی دون آن پشیر الی ذلک مباشرة, بل جعل المتلقی پتداعین 
بذهنه الی آن الجبال آیضاً 


هی من معطیاته تعالی. هذا النمط من الصیاغه الفثّیه للصوره ینبغی لا 


و نحن نتحدات عن الدلالات الفثیه للصوره و ما تنطوی علیه من اثارات و 
طرافه مذهله. 


ها ات سا اه نی 
یستبطنها. و اوّل ما 


تلاخظه. قی هذا الضدد هو المرای الجمالی للتشبيه, حیت قارن بین بیثه الب 
و البحر, البحر 


من حیت آلسفن الخاربه افیه و الب من خبت الجبال الرایه فیف ان آدتن 
1 ده هه بسن هر شنز من آلنادی ان 
المی لها بارهم ن موایه که غاه لیا -والات ار 
عمقا فی هذا الصدد هو ان التشبیه بینهما, 


السفن فی البحر, و الجبال فی البرٌ, ینطوی لیس علی ما هو مشاهد بینهما 
فی المظهر الحسی العادی, بل علی مرآق غیر مُحسٌ فی الظاهر من 
نی ارو جرف ین قس 1 


تارضم شتا ار فا تمطیر انشی الطافاای اقا دعس ان کمن 


تما ناه قعم الخبال فی بات هی تب رصتهما.علی هآ ولا وتو وو سا 


س و شکلهما الهندسی المتمائل ثالثا 


مرئی, 7 ۱ ٩‏ 
للحر کهرالاال بتخه خر مر نی رو الا کر بعکشه:. و الشفر و الخیال مجو‌هان 
بالطابع نفسه, حیث تتحرّک السفینه بنحو مرئی, و تتحرژک الجبال بنحو غیر 
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ور لت غلی: لک | سا نقق آامام..عفا رین آه لتقل,حبال هه الضورخ 
التشبیهیه التی تقوم علی عملیه موازنه فئثّیه بین ظاهرتین تتشابهان 
ملامحهما من جانب, وتتوازنان 


فی ما تفترقان فیه من جانب آخر. و معلوم ان الموازنه الهندسیه بین 


الخطوط التی تنتظم 


عمارن التشیه فطل این طاهر-مالیتها فیما لخضا دلک غی الصواد تن 
الظاهر ین .عفن خلال, العمانن هه التضادر کالتمانل: تفا هن یت الرست و 
الیژفز و الشکل المتذسی بینهما, ه التضای الظاهری بیتهجا من حبت. آلخر که 


والسفن المرئیه, و حرکه الب و الجبال غير المرئیه, ثم التمائل الداخلی 


تخانش الک ا خی ناشن آلتتی و الشفته نف النظیرین السشار 
الیهما. 


اٍذن : آمکننا أنْ نتبیّن مدی الاحکام الهندسی للتشبیه المتقدم. و مدی ما 
تنطوی علیه من خطوط رئیسیه و ثانویه متوازنه, و انعکاسات ذلک جمیعا 
غلی جماليه الصفره بالتجو الذی اوضخاه. 


و نثجه الی الصوره التفریعیه علی التشبیه المتقدم, , فنجد صوره استعاریه 
هی «ان پشاأ سکن الریح فیظللن رواکد علی ظهره ), الاستعاره حینتز 
ی | 


اِنْ ظهر البحر هو البنیه الاستعاریه التی نعتزم الحدیث عنها, حیث نستنطق 
هذه الصوره لنجدها ملای بما هو مثیر و مدهش. 


و او ماه من وی هو شیامن علال کون انقوعر ای یه ام ور 
بر اس تاره وال بل علال عورتا الی السوید ال وه 
السای ارف ال لاه ات لحطا ان الما ی کب 
السفن و الجبال فی البحر و البژ 


ومدی عناصر التماثل بینهما, و هذا ما نجد له استمراریته فی الصوره 
التفریعیه ایضا؛ 


ولکنه بنجو التشبیه و لیس الاستعاره, بمعتی ان النص خلع علی وقوف 
السفن فی البحر 

طابعا ارضیا, و هو (الظهر) فالارض لها ظاهر. و هو الصعید, و لها باطن, و 
هو الشیء غیر المرئثی کالمعادن و نحوها, و المهمٌ هو ان النصّ زاوج بین 
ارتفا ور او و ی شا نشیم ماما کما لحطا مر ات بین. الندکیر 
بقظانین: هما. السیاه و الخبان ما ریق 
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عن آولهما مباشرة و سکت عن ااخر لیداعی بالذهن له, و بهذا یکون النصٌ 
قد جانس فئیاً بین الأجزاء الصوریه فی النص, بین الصوره الرئیسه و 
الفرعیه. 


هنا أٍیضاً نلحظ التزاوج بین استعاره غیر مباشره, هی الظهر, حیث تجشد 
فی الاصل استعاره لوجه الارض, و استعاره مباشره حیث نقلها |لی البحر, و 
خام علیه یمه الارض (الظهر ) 


طبیعیً, آنْ الظهر و البطن آساساً قد یشگلان اصلاً بشربا - آی کونهما من 
ایا ان سای مها تاهان علی واه اعری ریا 
(فيی سوره الرحمان) فیما قال النص عن ذلک (بطائنها من استبرق) آو 
کالارض کما بطلق علیها وجه الارضء. بالقیاس الی: باظتما.. عندیر فان 
لتاق نما هو برببظ بااریره اقا پالسال فن الصوزه نموه 
السابقه حینئذ فا النقل الاستعاری للارض الی البحر فی الصوره التی 


تتحلث الآن عنها (رواکد علی ظهره) یأخذ مسوّغه الفثی الذی آشرنا الیه. 


دم وت الک هی ساسا ات زمر الیخر اه ای اسف 
الراکدموضا تماکب دلی هن دلالات مین علیتا الوفوف عندها. 


ان النصّ کان بمقدوره آن یکتفی بالذهاب مثلاً الی أنّ السفن تقف علی 
البحر دون خرکه لول الشیاجی ال | کم انشخقم (روا کذ )بو ,من (یقفن او 
استخدم ظهر الب بدلاً من البحر. 


الأهمّیه الجمالیه تکمن هنا فی الاستعارتین المتداخلتین بالنحو المذکور. 


فالرکود - کما نعرف - هو ضد الجریان, و الجریان د ,کف تغزف:* اینضا هو 
للظواهر السائله کالماء نفسه. ان النص أَوْلا قد خلع طابع الجریان علی ما 
هو جامد, و بذلک یکون قد استعار من الماء ما یتساوق فی الحرکه. و هی 
السفن» و بصفتها تتحژک بنفس الحرکه التی تنطوی علیها المیاه, و خلع ثانیا 
طابع الظهر علی ما هو غیر بشری آو حیوانی فی 


البحر, ثم انتخب الظهر دون غیره من الاستعاره البشریه ثالثاً؛ و بذلک یکون 
قد آحکم 


اه اوه ال وه مان اشفا الفای آ ه لعل آمش از 
اذخ الاستفارم 


یستاقنا |(لی معرفه آسرارها الجمالیه متمثله فی آأن الظهر هو العضو 
الجسدی للانسان 


ص :574 


فلا ام تا ای تسم ها اشفه سس اه خی سیاه 
البحر, حینئذ فاِنٌ سای الایس فل ماه اه آحرا 
بنظر الاعتبار أَنْ حمل الشیء 


غلی الظغر قترن بجر که المشی, و الا لا فعفع الخمل: و شا آن الکو 
متحرک بالضروره 


حینئذ فان عملیه حمل السفن علیه تأخذ مسوّغاته. 


اخن:: آمکتتا ان تدر ی انیا من الاسرار الخمالبه فی. الاستعاره الم کوزه.د 
ما تشنقها خرن الاستعار ات بالتجو الا تقدم الخدیت: عیه: 


قال ععالی : «و تراهم بعضون علیها خاشعین من الال تنظوون هن طرف 
خفیت. »( 1 ). 


فی الابه الکریمه, نمه صوره امتدادیه هی خشوع المنحرف.؛ و النظر من 


العامه للشخصیه المنحرفه, من حیت المظهر الخارجی لها, حیت 
صیاغه لملامحها الحرکیه بنحو پستد الاشفاق علها. ائها لا 


تحیظ ها مین مرای التانه المضیز الابکظ لها حبت.ستد مل هدا الصرا 
ح رکه ِِ 


اخدهها الجمود و ال خر الحرکه" 1 من خلال ا ارس ار لهدا 
ات ی اه و تا اف ال 
السکون و التحرک المتضادین تنبثق جمالیه الصوره متمثله فی کون الحرکه 
اتب اص ا تایه سر او اه یس ۲ 
السکل العام لبون السخضنم و التظر تصحته العتو 


المعبر عن سببیه السکون, آی نَ النص آوضح لنا بان الجمود هو من صد مه 
ال ها ال سای ره او بر ا شم 3 
بلغ ذروه جمالیته, کما هو واضح. 


هذا |لی آَنْ الصوره الأخیره «النظر من طرف خفیخ» تظل من الطرافه و 
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حیث نْ المرآی المذکور یفصح عن آدق ما یمکن آن نتخیّله للشخصیه 
الذلیله المصدومه, آی لا نملک ای خیار حیال ما تواجهه من الهول آو المصیر 
الذی ینتظرها, ان النظر الخفی ۱ 


دون انوم دشر رتم التلانی آلکتننیه کتوغ النظن ما اکتا رقف هن 
«سمه» یستهدف النصْ القرانی توصیلها الی المتلقی لیشیر بذلک الی 
احدی الاستجابات الصادره من المنحرفین, و هو «الذله» التی یصدرون عنها 
فی الیوم الاخر, مقابل العژه الزائفه التی 


صدروا عنها فی حیاتهم الدنیاء و الا فنجد فی نصوص قرآئیه آخری آ ها 
متنوعه تثصل بحالات الرعب و نحوه. 


و المهم, أنْ النظر من طرف خفی هو المجشٌّد الأوْل من غیره فی التعبیر 
عن ذله الموقف, بصفه ان النظر الخفی, فی زحمه ما یواجهه المنحرف من 
الشخوص الناظره الیه, هو الاستجابه المتناسبه مع ذله موقفه آمام الااخرین: 
م ع ساسحا ام 


لِذن : آمکننا نلاحظ ما تنطوی علیه الصوره المتقدمه, من آسرار جمالیه 
بالنحو الذی آوضحناه. 
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سوره الزخرف 


۱ رد با ی ای ۱۳ 


نواجه فی هذا ال آکتز فت صوره فئیه, منها قوله تعالی «بما ضرب 
للرحمن مثلاٌ», و منها قوله تعالی (ظل وجهه مسودا) و منها قوله تعالی (أو 
فزن تفا فی الحلیه و هی فق. الخضام- یر مببن اوه قف غند کل واخده 


من هذه الصور. 


اي الصور الأولی (و (ذا بشر آحدهم بما ضرب للرجمان مثل) تتناول سلوک 
المشرکین الذین زعموا بان الملاتگه بنات ال لآ الملاحظه الفثیه هنا | 
تک تجد بان النص لم یقل (و |ذا بشر آحدهم بالاشی) بل قال (و |ذا بشر 
احدهم بما ضرب للرحمان 


مثلا ار اق, آن النض القرآنی الکرنم جاء بفباره (ما ضرب الرجمان. متا )بیدا 
من عباره 


تک لتلاحظ بان النصْ کان یتحدّث - قبل هذه الصوره - عن زعم الهشرکین 
«وجعلوا له من عباده جزء ء ان الانسان لکفور مبین ب‌ آم اتخذ مما بَحْلق بناتِ 
4 ها و سا ات ای اس سا سای 
امن یواح شصا اتعصص تال سا الا کار 
هه تاد الستمان انا اشمددا 
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داح ۰ ۶ ب شهادتهم, و بسألون»(1) ۱ 


اقن.* الق القرانی الکزيم فی ضوو رقم المشر کین بان آلله:عالی هه 
ایخذ بنات, واأّ الملائکه بنات... الخ. 


و الأن دبک الی الضونه الفلیه التی ترید ان خی غها. وق ره آزا 
بُشر آحدهم بما ضرب للرحمن مثلاً حیث قلنا: ان الْنص قد استخدم فقره 
(بما ضرب للرحمن حتلا) ندلا من فقره اه غبا ره (الأْنتی ) آو (البنات ). ری 
ما هو السرّ الفئی فی ذلک؟ 


بعض النظر عن هذه الصوره - و قد جاءت معترضه الحیث عن زعم 
المشرکین, لیتحدث عن سلوک الجاهلیه بالنسبه الی ولاده الاْنثی - نجد أَنَ 
النضد قد اشفل من فو‌صوع: الی آخر اسات له لا مفحال لدکرها الا سا 


و هو آمر خارج عن موضوعنا الذی یتصل بالعنصر الصوری, کما هو واضح. 
لکن : نقّه تناسب فنیْ بین هذا الموضوع المعترض او الطاری. و بین 
الصوره الفئیه التی نحدئک عنها. فمادام النص یتحدذث عن ظاهره هی, 
(موقف المشرکین من ولاده الأأنتی ) فی سیاق حدبثه عن موقفهم حیال ال 
تعالی و |شراک الأخرین, و منهم - کما لحظنا - الملائکه و الانات... الخ, 
حینتز فان المناسب فنیا ۱ ن تصاغ الصوره بنحو ی ایض یتحقق 
التجانس بین الموضوع سای و بین الصوره الاستثنائیه. لکن مح 
ملاحظه العنصر المشترک بین الموضوعین, , و هو : ظاهره الاناث و تصوّرات 
المشرکین آو الجاهلیین حیال ذلک, و هی تصوّرات شاه فی کلا 
الموضوعین : الاشراک من جانب, وکراهه الاناث من جانب اخر. 


و الأان - فی ضوء۶ هذه الملاحظات الفنیه - لنتحدّث عن الصوره داتها و 
نتساءل من جدید : ما هو الستّ الفنت الکامن وراء ار و ور 


ار 9 بل من فیاری ‏ ان ند آخده اش 


انا - فی الواقع - آمام صوره تنتسب الی الرمز و لیس الی الکلام المباشر. 
کا ضقانت ان او که اب ور ار سا سا اما و 
التور) قی اقتارتهضا الی (الکفر. 
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والایمان ), و رمز مباشر مثل هذه الصوره النی نحن فی صدد الحدیث عنها, 
کیف ذلی؟ 


حینما تدق فق النظر قی هذه الصوره الرمزیه المباشره (یما ضرب للرحمان 
له تعالی قد اتخذ له 


الانات, آو جعل الملائکه اناناٌ... الخ.. الا أَْ النصْ لم یعرض هده العیارات 
تعیتهاء یل (وهز) لها تاره (ظرب لارعان هن النکون بدلک (رضرا ) عن 
العارات الم کورن. 


هه از هیا نا لا اه اه ال ات 
المشرکون 


لاه الا 


ائها مخلوق کالرجل. و |ذا کان هذا الأمر کذلک, حینئذ فاِنْ تبشیر المشرکین 
پولاده آنثی لهم حیث ینفرون منها و یئدونها... الخ. مثل هذه الحقیقه یناسبها 


ان یکون التعبیر 

عنها بفقره تنکر علی المشرکین زعمهم بان الله تعالی قد اتخذ الملائکه 
اناتاً آو اتخذها 

بنات... الخ. و هذا الانکار آو الرفض یتمثّل فی صیاغه فقره (بما ضرب 
للرحمان مثلا) 


اه تم شیور ال ها یه لس کین 


ما السرٌ الفثی للفقره ذاتها و ما تنطوی علیه من السمات الجمالیه, فأمر 
ما ان ها ی ی اه ای او 
یقفا و ها ان (المل) 


هی[ تمه مه ان آومی رس ان ما ال فلی زلک ها خه 
استخداماته فی القران 

الکزيم بالمفیین الق مین فمفدورک ان کال عفانم العبا رات النیت 
ورد فیها (المثل ) 


تفعتی (الشة ار ای آدام تشتبته. کما سکن ان ال فنودها بمعتی 


و النموذج آو الشبه لا عبر عن الواقع الحرفی, بل عن الواقع التخیِلی. من 
خلال المشابهه للشیء آو الممائله له, دون آن یکون هو بعینه. لذلک, عندما 
نتأقل عباره (بما 


ضرب للرحمن مثلاً) نجدها تعبُر عن شیء لا واقعیه له, لا ثُه مجرد مثل 
یکون مخالفا 

لحقیقه الشیء الا خر, فجاء التعبیر عنه (رمزیاً) بمثابه الرفض و الانکار له. 

و نثجه |ٍلی الصوره الثانیه المترثیه علی الأولی و هی «ظل وجهه مسوداً و 
هو ؟ ظیه » فنجدها تتناول سلوک المشر کین حیال الانثی. حیت پنفرون من 


ولادتها لاسباب معروفه فی العرف الجاهلی. و المهم هو ملاحظه الصوره 
ای ملد قس ارم رال 
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وجهه مسوذا). 


انا تفرق. خمیعا .بان رنود. الافعال النسلنته. آو. المولسه, افند. الفرضی, 
تتعکس علی الظاهره الجسمیه, و فی مقدّمتها : تغییر الوجه کالسواد آو 
الاصفرار و نحوهما, الا سمه (السواد) تظلّ هی التعبیر الأْشدٌ ظهورا, 
تی‌خالات. الصبه الفدنه ها ها بعمتل.قی وم الفیل الجاهایة حبال 


۳ 


ظییفیا: ار (الاسوداد) الذی یقابل (البیاض ) لا یتجشد بحقیقته في الوجوه, 
بل پتجشد فی (قتامه ) اللون؛ 1 ان الاهقیه الفتیه للصوره هی أُ نها تتوکاً 
با امه فاسوداد ااوحه لا ۱7 |7۲ 
کونه حقیقه لونیه - تما هو فی الواقع 


النفسی تعبیر عن آأش الحالات النفسیه توثرً و تمزقا, بل ان الشدائد 
النفسیه هی فی الواقع ِ اکتز ضراوة من مجزد اللون الأسود المنعکس 
منها علی الوجه, و لذلک: لا نجد 


ی هی و بل مه مه ای اس نی من 
الماذی المشار الیه. 


یضاف |لی ذلک, أَنّ (الاسوداد) هو بمثابه (رمز) لما هو شدّه نفسیه آو لما 
هو ظاهره سلبیه کل السلب, و حینئذ - حتّی فی حاله عدم ظهور (القتامه) 
۳ - یظل الا سوداد مجزد رمز لما هو سلبی, کرمز 
الظلمات الی الکفر مثلا 

(ذن : جاءت الصوره المذکوره متجانسه فثیاً مع طبیعه ردود الأفعال عند 
المشرکین, بالنحو الذی فضلنا الحدیث عنه. 


قال تعالی ؛ «آو من ینشاً فی الحلیه و هو فی الخصام غیر مبین»(1). 


هذه الایه تتضشن واحدمّ من الصور الرمزیه المنطویه علی ما هو طریف و 
فذشش عان کات الضوره. التت.سق آن الما ال | با رفة گر میات 
صوره «بما ضرب 
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للرحمن مثلا» فان الصوره التی نحن فی صدد الحدیث مها تنعل زرید 
۱ ورد فیه, 


زعم المشرکین بانوثه الملائکه آو اتخاذه تعالی البنات, فاِنٌ الرمز الجدید 
(آو من ینشاً فی الحلیه.) یظل عنصراً (یتقابل) فنیاً مع السابق, و (یتجانس) 
فی آن واحد من حیتث کونه - من جانب - رمزاً فا تتتر ار و هذا هو عنصر 
التقابل بین ما هو مباشر و غیر مباشر. و من 


یت وه زر تیا خر احوم هی ره رالات اه الغوامشجه غام 


ان رآ قس‌ نی الخورهسی ععفها تمدق کوها فد اعانه من اسر 
ظاهرتین تصلان بالمرآه هما (الزینه آو الحلیه) و (المجادله أو المحایّه 
التصانه از فالمعوخت لها حضها ان الم اهب ما تایه کل الفاته: و ها 
ما لا یتجادل فیه اثنان, کما ‏ تها, من حیث القدره علی الاستدلال المحکم, لا 
تقو علین معارشته بسخاه. و اضا کان الظاهره الا رلی 


لا یتخاصم فیها اثنان, فان الظاهره الأخیره, آی عدم القدره علی الاستدلال 
الناجح آ 
جح او 


المخاصمه, قد لا ینتبه علیها البعض, و لا تتحدد بوضوح فی ذهنه. 


النْصّ و هو پربط بین الظاهرتین و یستدل علی آحدهما بالاًخر, یم 
فنیا اشد الطرائق احکاماً و دهشهة فی تثبیت الحقیقه المتقدمه, حیت 
اوّلا ما ما هو بدیهیه فی الاأذهان (الحلیه, و ربطه بعدتذ بما هو غیر واضح 
فی بعض الأذهان «عدم القدره ی الابانه فی المخاصمه». و المهم بعد 
ذلک هو أنْ نقف عند التر کیبه الفثیه لهذه الصوره ا ات یت ها تمه 
دلالته. ما من حیث ماوته فان النصن قد انتخب رمزین 


۶ 
ان 


بید 


یسلک 
ذکر | 


(الحلیه و المجادله) بدلاً من الرمز الواحد (کالحلیه مثلاًّ» ثم - کما لحظنا - 
رت اد ها علی: لاخر دون آن یاف عرض هار اما سفن یت 
دلالته فان الرعر نیع فی سای الحدیت عد تصورات. المتت کین خیبال 
الملائکه و البنات, و من نم فان الصوره الجدیده بنحو عام تنتقل من ظاهره, 
خاه هی البنات الی طاهره.عانته .هن المراه اتفتو * 


جمله عن الحقائق بعضها پرتبط بسابقه, و الأخر بستقل بحقیقه هی 
اهتمامات المرآه وسماتها فی آبرز ظاهرتین احداهما تتصل بالجانب 
النغسی (الحلیه) و الأخری بالجانب العقلی (العجز الاستدلالی» و من البیّن 
ان من ات الحاعات سا عرما لاهن 
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الحاجه الی التقدیر الاجتماعی, و بالنسبه الي المره, فان َشْدٌ الأٌنماط التی 
تعنی بها هی الذی قطلم. | لید. خفا لیا خیت ِ (الحلیه ) هی الاأداه 


و آمّا بالنسبه الی الرجل, فان التقدیر (العقلی) ۹ هه الشسعه التن.تظاه 
الیها, و هو 


آمز اشارت اجه تضوص المحضومین تلهم السلام‌خضا آشارو ال عمال 
مامح هه خی ال ره سا کی معا 


و الان اذا آخذنا هذا الجانب بنظر الاعتبار. و نقلناه الی الصوره الرامزه التی 


صدد الحدیث عنها, نجد أَنْ النص قد انتخب. من المراه جانبها الجمالی» د 
من الرجل جانبه العقلی, فقذم صوره نسشیها ب- (الصوره الاستدلالیه) و 
* الضوره ال جستدل 


باحد طرفیها علی الاخر من خلال الرمز الذی ینتخبه النْصْ. و مادام النصٌ 
هه و رین ای با 
موفو و یوت تا لیات ال صررات اعه کن 
الداموالرجم کی الضنت الشفار لها * ای ه سل العفلی 


الذی یخبره المشرکون و قناعتهم التامّه به, واقع الفارقیه بین الرجل و 
اآمرام: سل هد 


التقدیم للصوره یظل مفصحاً عن مدی آهشیتها الفثیه من حیث فاعلیتها و 
تآشرها فی الصلنی بالنجه الدی احضحام: 


قال تعالی : «و من یعش عن ذکر الرحمن تُقیّض له شیطاناً فهو له 
قرین»(1 ). 


الایه الکریمه بمجموعها تجسد عنصرا صوریا پنشطر الی صوره غیر مباشره 
(و من بعش عن ذکر الرحمان) و صوره مباشره (نقیض له.) و تعنینا فی 
الدرجه الاولی صوره (ومن یعش.) حیت رسمها النصٌ مالوفه کل الألفه و 
مدهشه کل الدهشه. فهناک اولا سفه 


(العشو) و هو ضعف البصر آو عماه فیما هی سمه مألوفه, و هناک ثانیا 
(علاقه) بین 
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ظاهرتین لا رابطه بعضویه بینهما هی «العشوء 1 فالاولی تتصل 


بحاشه (البصر) والأخری 0 
فی حاله ذهابنا الی أَنٌ 


المفضنون مادک اه القران الکریم: اه ایات الله ال ی مطاهن‌ها 


که رنه ی( اما کی استویی اعاه تاه |آصن قصروت. 
و فی الحالتین, 

فا ما هی اوه هت شا خی ارم مها رس ات فقو اش 
سمه (العشو) دون 


سواها من الظواهر المرتبطه بحواس السمع و الذوق و اللمس... الخ. کما 
انتخبها, و هی الخاضّه بحاشّه البصر, سمه «عشو» و لیس سمه عمی, کما 
العنن فا بر التساژل تن الولاله المیه لرژه 


السمه. 


و فی تصوّرنا آنْ هذه السمه تتمیْز بکونها عاقه تشمل کل من یبتعد عن 
السماء بغض النظر عن درجه اتخرافه عن خط الاسهاء میت سل ی 
الفسقه مثلاً. بدلنا علی ذلک 


العشو نفسه ال درجه من العمی, فیما یشمل المشرک حیث ان له 
السماء آو بالیوم الأخر و نجو ذلک, ۱71 
بزخارف الحیاه الدنیا, خیت ان النض مت باه الصوره 


علی الایه السابقه علیها فیما تحدئت عن زخارف الحیاه الدنیا. هذا الی أَنْ 
«ذکر الرحمن» یشکل قربنه آخری علی هذا الجانب, حیث أنْ «الذکر» 
ی ی آلا یوفق لیها حثّی المومن بمبدع الکون فی حاله 
کونه معنیا بزخارف الحیاه 


الدنیا, و حینثذِ فان سعه العشو دون سمه العمی تظلّ هی الاکثر لصوقاً 
بامثله هولاء 


المشرکین و المشککین و الغافلین. و فی ضوء هذه الحقائق یمکننا آ نتبیّن 


آهشیه هذه 


الصوره من حیث طرافتها و عمقها, فالأعشی و هو یتلِمّس الطریق بنحو 
ملفت یستثیر السخریه, حیث یتعتثر و یترئُح, و یضع قدماً و یتوقف, و یجژک 
جفناً و ترعش آهدابه ویحدذق بصعوبه.. . الخ, یِظل بصره الضعیف حاجزا عن 
الرویه بوضوح, و الأْهمْ من ذلک أَنّ ضعف بصره - المشار الیه - حینما تم 
من خلال التعامل قع الله تعالی عند نو بمستتمزه 


الشیطان فیدعه متعثرا باستمراریه. بحیث لا بهدیه الی طریق, طالما نعرف 
أَنْ الأعشی 
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من الممکن مثلاً آن یهتدی اٍلی الطریق بصعوبه بالغه, بز. ار نی رس 
۱ 


الظلام حینما یعصف به باستمراریه, عندئذ لا (مکانیه فی آن یهتدی الی 
الطریق, و هذا هو ما رمز به النص بالشیطان الذی یلازمه طول طربقه. 
اذن, : کم تبدو هدذه الصوره المصحوبه بجمال حسشی لمشی الأعشی عمیفه 
وا منتخیت کوتها ترم و ال مامتان زوسن ترفن مه ال ال 
تعالی, فاثه تعالی یقیض له شیطانا لا یدعه یهتدی الی طریقه آبدا. 
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سوره الدخان 
قال تعالی : «کالمهل یَعْلی فی البطون * کَقلی الحمیم»(1). 
نحن الان آمام صوره تشبیهیه نطلق علیها اسم (الصوره المتداخله ). 


و نعنی بها الصوره 9 النی تتألف من عدّه صور یتداخل بعضها مع 
لأخر, و هو تداخل یتمٌ وفق آنماط متنوعه, منها الصوره التی تترّب 29 
صوره آخری, و الصوره التی تترب علیها صوره آخری آیضا, و لکن من خلال 
کون احداهما تتناول اج وجهی الشبه ختلا: و الأخری تتناول وجهاً آخر مثل 
ات مت ایا ات ی با 


0( ۵ اافره این تما رم ار 
‌ 


تشییاً ثالناً یترب علیهما مثل (لا تبطلوا صدقاتکم ) حیث آوضحنا ذلک فی 

و الصوره التی تترئب علی تفریعاتها صور آخری مثل (کمشکاه فیها 
مه ۰) و قد تقدّم الحدیث عنها یضاً. و یعنینا من هذه الأنماط, النمط 
الأوْل من الصوره المتداخله, تفآ 


فی قوله تعالی «کالمهل یغلی فی البطون * کقلی الحمیم». 


ان هذا النمط من التشبیه پنطوی علی معطیات جمالیه و فکریه فی غایه 
الخطوزن»الانارن. فالتشببه بتخدت عن ِ لزقوم عبت تقول ان ان 
شچره الزقوم * طعام الأثیم * کالمهل.. ) فهو یستهدف تشبیه شجره 
الزقوم بالطعام الذی یتناوله آصحاب ۳ الله تعالی منهاء و هذا 


بعلی آننا او آمام صوره (تمئیلیه ) هی «أَنْ شجره 
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الز قوم طعام الأّنیم », و قد سبق القول, الی آن (التمنیل ) هو صوره تعنمد 
علی احداث علاقه بین طرفین یکون آحدهما تجسیما للطرف خر من 
خلال آشکال متنوعه من التجسیم, و منها ظاهره (التعریف) التی تعنی 

تعریف آحد طرفی الصوره بالااخر, کقوله تعالی «شجره الز قوم هی 99 
الانبه» حیت جع التض من النتجره اما محعل هدا الطعام و هد هه 
موضع الاثاره الفثیه, بمثابه المهل (و هو المعدن المذاب) فیما یغلی قی 
نظن الفهر مه کها بقل الفاع الشیه الکرانه رای < الحفمم ا: المطالوت 
هنا ملاحظه هذا 


التشبیه المتداخل. فأولا کان من الممکن مثلاً آن شبه النصٌ هذا الطعام 
بالمعدن المذاب 


«المهل », من حیث غلیانه الذی پرمز الی شده حراره جهنم, کما کان من 


الهمکن تفا آن 


يشیّه الطعام بغلیان الماء بخاضه |ذا آخذنا بنظر الاعتبار أن هضم الطعام 
بتحول تمرم لا را وله ال ,سای آم ها منه: اه ان لانهب لا اف 
یمکن تشبیهه بالحراره الشدیده 


للماء. 


لکن بما آنْ النصْ القرآنی الکریم یصوغ ما هو مثیر و مدهش و معجز, حینئذ 
نجده یبُجه الی تشبیه متداخل بترثب آحدهما علی الأخر بهذ النحو : الطعام 
بصفته ماذه غیر 


سائله, حینتز لا مناص من تشبیهه بماده تمانلها, و هو المعدن المذاب. 
فهناک أَوْل : الماده الخام لکل منهما الشجره آو الطعام قبل عملیه تناوله, و 
المعدن قبل ذوبانه, حبت یتمائلان من هذا الجانب. و هناک ثانهاً عملیه ول 
لکل مه ال امه تمسجیت 


تخل الشجر غین عملیة فتاه له ظعاها الی ماه ممضوغه, بحیث تتفتت؛ 
حیِث بتحوّل المعدن عبر عملیه ذوبانه بالنار الی ماه (متفتته) ایضاً. 99 
تالا -عمایه (تمان خر سفتا وه ال الق عنم رخوم تمه تین 
تفت الما نی القاظه. 


فاذن : نحن الاآن آمام ثلائه عناصر من التمائل بین (الطعام) و بین (المهل ) 
من حیث الماده و التحوّل. و هذا وحده کافٍ فی تقریر الحقیقه المتقذمه 


بالمهل, مادام الأمر یتعلّق بظاهره (النار) التی تشکُل مأوی للمنحرفین. 


تک کضا فلا ان انح الفرای الکرس ال ال اد السدیات ده ارویا 
لتجسید الحقیقه ات کر 


فالمفین: الداتب بالرعم منم کفته سخسه اماض الناظر ای الختخل لمراه: 
الجسد 


ص:86 5 


المذاب و هو یحترق فی النار, مرآی لمدی الشده فی الحراره, الا آَنّ الماه 
السائله نظر| 


لکونها آشدٌ نفاذاً الی الجسد فی آجهزته الداخلیه جمیعاً حینئز فاِنْ تشبیه 


المهل من جدیه نالخميم. آق الماء الشنید الخرارم کون اش واففته من 
خیت عملية نفاذه ال داخل الختبید. 


طبیعی - کما قلنا کان ی یی ی 


لذلک 9 ا لته 


ظاهره الفلیان دون غیرها من العناصرء فشبه غلیان المهل بغلیان (الحمیم), 
فتکون الرابطه المشتر که بینهما هی (الغلیان) و الفلیان - کما هو واضح - 
هو العنصر الأشد رورا تشه وه الاخق امه ما ترش حر ارم الشیء 
یتصاعد حجم الأذی, و هذا ما یفسّر لنا مدی ما تنطوی علیه هذه الصوره 
التشبیهه (المتداخله) من اثاره فثّیه مدهشه بالنحو الذی أُوضحناه. 
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سوره الجاثیه 


قال تعالی : «آم حسب الذین اجترحوا السیئاتِ أنْ نجعلهم کالذین آمنوا و 
عملوا الصالحات سواء محیاهم و ممائهم ساء ما یحکمون»(1 ) 


الملاحظ فی هذه الایه الکریمه أُ نها تتضمن صور تین متداخلتین هما 

الاستعاره والتشبیه, انها تعقد مقارنه بین المنحرف و السوي عبادیا, و تسیر 

علی نحو التساول الی [ تهما لا یستویان في الحیاه و الممات, وه 
تسا خلها الی: المتحرق:: هل بحسب. هدا الاختز آن بجعل کالشوی ؟ 


الطریف فی هذه الایه 3 ]| 2 تعتمد آدوات فثیه تتواکب مع العنصر الصوری 
بنحو یکسبها مزیداً من الاثاره, فضلاً عن أَنّ العنصر الصوری نفسه ینطوی 
علی ترکیب له دهشته الفثیه آیضاً. فهناک أَولا عنصر دلالی قائم علی 
التباخل. (ام خشتت) و عتضر دلالی: آخز عاتم علی التقایل (الستنات: 
الصالحات ) و عنصر دلالی ثالت قائم علی الحکم (ساء ما یحکمون). ۰ 
تصاخ قضیّه علی هده الدلالات الثلاث (التساوّل, التقابل, الحکم علی ذلک) 
حینثذ تکسب اثاره و حیویه فثّیه لا تحتاج الی التعقیب, طالما نعرف ا تها 
عتاضر سیر آعماق. المتلعی .من خلال التسازل الذق یقظوی علی. الانکار: 
هالتمایل الدی. یعتی .مقهوض الانکار الم کفر: و العکم الذق .ستخلض مه 
خلال الدلالتین المشار الیهما. 
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بید آن الأهم من ذلکی, و هو ما نستهد فه و عن الصوره 
هو العنصر الصوری الذی صیغ من خلال الأدوات الدلالیه المذکوره. 
الصوره الاملین.ه هی أحد عنصری التقابل, هی الاستعاره القائله ِ 


التشبیه القائل (کالذین آمنوا و عملوا الصالحات). و عندما یخضع العنصر 
الضوری الن تجانس دلالی: و هدا .هو البعد الرایع فن الادوات: آی : عندما 
یکون ظرفا التقایل (ضورئین و لیس عبیرا فباشراه جشد فان جمالنه 
الس کات فرحنما الکه کی 


احداث التأثیر علی المتلقّی, یضاف الی ذلک آَنْ عنصر (التنوع) یشکل بُعدا 


جدیدا من 


س آخ مه ا ره یه کیت رن اعدا شا زار له 


اب بر ۱ 


تتضاقت: الت: ول انضا صیاغتهما (متداخلتین) فنکون آمام سمه سادسه 
من الأدوات الفنیه, و التداخل هن یتجسد فی کون الصوره التشبیهیه تتفرع 

فن الضووه الاستعاربمه ان انا الا آمام ضهری رات ظر فین: کل -واحند ِِ 
هو صوره بدوره. 


و بکلمه بدیله : نحن آمام صوره تشبیهیه طرفاها المنحرف و السوی, و 
طرفها الاّل هو بدوره صوره و لکنها استعاریه, و بهذا یبلغ النص ققه ثارته 


آدواته الفثیه بالنحو الذی آوضحناه. 


سای لاف ی نلک کلم هم این تفه علی الهزش اما رده 
امه هدام قفا الرکش هم ازسه تعص ااصوری کها هم اه 


آوّل : لنئجه الی الحدیث عن کل منهما, و نبداً ذلک بالحدیث عن الصوره 
الاولن : (آم حسب الذین اجترحوا السیئات). ان ممارسه السیئه ۱ الذنب 

من الممکن آن ترکب لها صیاغات متنوعه من الترکیب, کما یمکن آن تصاغ 
۱ کما هو غالب استخدام ذلک فی نصوص قرا تیه »منت عه: الا آ نا 
هنا تواجة بر کیب خاضا: له جفالیته من وان 


عه, منها, نفس الاستعاره (اجترحوا) حیث أنْ انتخاب اه اد گوزره 
رعلایه 1 بعاهه و یشوه ۳ 


هیکل الشیء, و کذلک ممارسه الذنب تترک المشوّه للشخصیه. 
صحیم آن الاجتراح یستخدم, بمعنی الاکتساب؛ کما لو قیل مثلاً «آحسب 
الذین اکتسبوا السیئات» الا أَنْ 
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استخدام هذه المفرده,ٍ المنتسبه الی لغه (الجرح) دون غیره, بدا 
علی ما ذهبنا الیه من آَنْ النص القرانین الکریم فی انتخابه لهذه المفرده 
یصوعغ لزا انستخانه ملأأّی بالجمال, 


ختطا ها شنم اتف اتخاه لشیم ایام ای خی اصلی.ع 
الاتشارن ها بالنشنه 


الی الشخصیه, یتمیْز بالسلامه (فی آحسن تقویم) و حینثذ فاِنٌ الحسن 
المذکور یفقد کماله و تعلوه نتوءات التشویه علی نحو ما بترکه الجرح من 


قالش ال اتضونه از کم اه اتطرف ال رس لش فان نس 
ترکه فی صیاغته المباشره دون ان یخلع علیها سمه استعاریه مادام الهدف 
هو اراءه الفارقیه بین 


تفظی الناش الیو الفعمت تضالم کت ان اغاوه اجه الظر فین مه 
خاصّه یستتلی من خلال تداعی الفکر اٍلی تصوّر الطرف الأخر بما یضاده 
تماماء و حینثذ لا ضروره الی 


الاستعاره مادام المتلقی بمقدوره آن یستنطق الدلاله المشار الیها, خصوصاً 
ان جمالیه 


النصّ الأدبی تتمثل فی جمله ما تتمثّل به آن تدع المتلقّی یمارس عملیه 
کشت لحعاتق البص بو ها ما توفر النض الفزانی الکریه علیه: بالنجوالزی 
اما 
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تشون تفه ی ازا یه و اد 


قال تعالی : «فاٍذا لقیتم الذین کفروا فضرت الرقاب حثی |ذا آئخنتموهم 
قشکوا الوناق فامّا متا بَعذٌ و اما فداء...»(1). 


الایه المتقدمه تتضمن عنصراً صوریاً مباشراء آی غیر قائم علی الترکيب, 
بین ظاهرتین تنتح ظاهره ثالثه, و مع ذلک ادرجناها ضمن العنصر الصوری 
الذی تعنی به فی دراستنا دون غیره من العناصر. 


طبیعیاً : َنْ الصوره المباشره نجدها آحیاناً تحمل دلالاتِ متمائله للصوره 
التر کیبیه, بل نجدها اکن تاره فنيةٌ منها کما ملاحظ ِِ فی صوره «وضعوا 
آصابعهم فی آذانهم واستفشوا ثیابهم...»(2). حیث تمتثّل هذه الصوره مرأی 
واقعباً «صدر عن قوم نوج علیه السلام بالنحو الذی سنتناول ذلک فی حینه ان 
شاء اللّه. 


و الحق, ان آهمیه الصوره المباشره «فی بعض آشکالها بطبیعه الحال و هی 
نافره» تلم قی کونما بضابه (رومر الدلاله آخر هه خل ضعون الاسانه 
فی الا ذان و الثیاب 


صلف الوجوه, حبت بعبرٍ هذه المرآی کن دلاله نفسیه هی عدم استجابه 
المنحرفین لمبادی ‏ اللّه تعالی, کما تتمثل آهشیتها, آی الصوره المباشره 
فی کونها شخب من العبارات ما بمتد بجذره الی دلاله خاضه نقلت من 
خلال الاستعمال الجدید اٍلي لغه مجازیه, بحیث ینتخبها النصٌ دون غیرها من 
العبار ات لتهمی۶ بدلالتها ااولن غیز 
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المنقوله. 


ال ار هی ای لصو ادها مخ مین اه 
الکریفه النننحن.افی صددهاء متمئلین: فن الصور النلات رضزت الرقاب) 
(الانخان) (شدٌ الوثاق), و هذا ما یتطلب شیتاً من التوضیح, فنقول : بالنسبه 
الی صورتی (ضرب الرقاب) و (شْد الوثاق) فائهما تجسدان النموذج الاوّل 
من ال کب ای التورم الر اه لدلاه حاطه فصومه یت رقاب ومد 
ال ماه الا 


صحیح أّ القتل بالسیف فی عصر صدور النصّ پعنی ضیرب الرقبه الا تُه 
لیس الشکل الوحید لعملیه القتل, فهناک مثلا سلحه آخری غیر السیف, 
کالرمح و نحوه, لا ینحصر فی ضرب الرقبه, کما آَنْ السیف نفسه قد یحقّق 
ی ِِِّ ال ر اس او ای 9( بت الانسان» بید ان فصل 
خن مات الضرت ای جر ای عص تا ای مور 


یحقق عملیه القتل, و قد یحققها علی العکس من ضرب الرقبه التی تفصل 
الرآس عن الجسد, و تحقق القتل فی جمیع الحالات. 


لذلک, فاِنْ اتخاذ ضرب الرقبه (رمزاً) لتحقّق عملیه القتل, یجشّد تعبیراً فئی 
له آهشیته کما لحظنا. 


و آلامن نقسه: |دا اتجهنا الی الضوزه الأخری, و هی (شْدٌ الوثاق) حیث ترمز 
الی وله الأسر باصدق صور ه؛ فالأسیر عادة پبشد بوثاق؛ و ان کان ذلک 


الشد, فقد یت الأمر بدون ذلک, لکن بما آنْ شدٌ الوثاق هو الممارسه 
الشکر تج 0 لشل الأیدی عن آیّه فاعلیه فی القتال, حینئذ فاِنْ المناسب 
لقذا الشل افاعلمه. آن پرمر لهت(شد الفتاق | 


ام اکتا ان تن ی آهشه فان الشسن سای مها 
ان امن لیات العسایم. 


و آَمٌا الصوره الثالثه و هی (الائخان) فتمثل الضرب ااخر من الصور التی 
تستخدم من العبارات ما بمتد بجذرها الی دلاله ذات بعد رمزی فی 
الاستعمال الجدید للعباره. 
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فالائخان هو السمه التکثیفیه أو الشدیده للشیء, لذلک عندما استخدمها 
اللض فقو رم‌ها الی. کنره الحرع او الیل عبت ان بفهدور لت آن 


یستخدم عباره قاموسیه لها, آی 


الکخرهه هالک انیشخیم الفبارن الم کذرم. لیهها -ذلاله. فنه. غلی. تجم ها 
لحظتادفی العنضد. 


الصوری السابق. و آولتک جمیعاً یکشف من الاأهمّیه الفثیه للصیاغه 
المذکوره بالشکل الذی آُوضحناه. 


قال تفالی. ». هیا بها الذین. امتوا ان ختضروا الله تتضرکم و تلبت 
اقدامکم»(1). 


الصوره التی نعنزم دراستها هی صوره (یثبت آقدامکم ). و لعل المتلقی 
یتساءل عن انتخابنا لهذه الصوره المالوفه تماما, فیما یعتقد [ ها 


لاستخدامها الکثیر و فضوجها لا تختاح الی تبیین دلالاتها الفنیه: 


لکن : فی الواقع َنَ "الصوره / بسحصر جمالیتها فی ندره الاستخدام 1 
طرافتها وجدتها آو تخد ه شایی اظرانها التر کسهم بل ان القساق الک 
ترد فیه يهب دلال 


وت اس 


یعدها تعالی 7  ِ‏ 4 ۳۷ ۲ المهم ۳ . الاشاره الی ۷ 
القدم) بعد آن کانت 


الصوره السابقه طلین تثبیت القدم هی صوره مباشره, , تبدو و کاً تما جواب 
طیعی, تفعل الط ان کتضر وا الله یت تقوم مین دی بان لاه عال 
ینصر هوّلاء ماداموا قد لصر وه. فماذا تعنی هدذه الاضافه الجدیده (تثبیت 
القدم) من جیتته غلافتها بما تففم ؟ 


اننا اذا سلخنا الصوره عن سیاقها, نجد أَنْ تثبیت القدم هو رمز فثی عن 
الصمود والصبر و نحوهما مما یشی تثبیت القدم به, لأّن الرجل الثابته فی 
الأرض تعنی عدم تحرکها هنا و هناک, فتکون رمزا لعدم تحلحلها حیال 
مواجهتها للشدائد. 


زرا لجواب عنها بنصر رز 1 ۳۹ 
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ها جاءت آیضاً فی سیاق الحدیث عن القتال آو الجهاد فی سبیل ال 
تعالی, و حینتخ فان المتلقی سیتداعی ذهنه الی دلالات تحوم علی مسأله 
عسکریه منثلا. و هذا ما تساعد علیه عباره (ینصر کم الله) فیما تستدعی 
بدورها فی الذهن قضیّه النصر العسکری, وعندها یکون المقصود من تثبیت 
القدم هو السیطره علی الموقف تماما. لکن - و هذا هو آحد اسرار الدهشه 
الفثیه للصوره ِ أنْ الذهن ۷ یقفپ عند الاستخلاص المذکور, 3 بل 
یتجاوزه الی استخلاصات متنوعه آ وی منها ما لا پر تبط ۳ به قضیه 
عسکربه, بقرینه آَنْ الایات النتی 7 هده الأابه تتحات عن الکافر و عن 
کراهته لمبادی ء القرآن... 


الخشتا نعتی :ماه آان تکاس ااصایی ولالات: اخری: منها مطلق 
العنایه الالهیه. وهی عنایه قد تکون فی الدنیا و قد تکون فی الأخری, و قد 
تکون فی کلتیهما. یدلْنا علی 


ذلک آَنْ النصوص المفشره تورجح بین عذه استخلاصات, کالذهاب الی أُ له 


رمز للتشجیع و تقویه القلوب, اه نم للتضر الاخزوی: اف توت القدم عند 
السانی عاصی ات ام 


المهم. ن ج لب هذه الصوره هی آوّلا تر بت بهدذه یی اامتتو که 
وکا 


سبقت الاشاره اٍلی ذلک - عدم التحراک, آو الوقوف الخاصٌ دون الوقوف 
العادی, و من ثم 

فان ثبات القدم یرمز آیضاً الی مطلق الثبات حیال الشدائد. مضافاً الی ان 
مصطلح آو 

عباره (التثبیت) لا تستخدم فی نطاق المشی قباله «الوقوف» قاموسیاً. بل 


ی سل التاتسیان المتحر ی اممطلق اشات ال له رای سرا 
الشذاند کما بضاف: الی ها 


تقوم آر ماه الکلفه داعاء ای القبیت من حیت: مجانتنها ضمتیا -خالتبات 4 


فثیه آخری علی النص المتقدم, و بذلک تتضحُم الأهمّیه الفثّیه لهذه الصوره 
بالنحو الذی آُوضحناه. 


قال فلت ان للم کل الین ادا مایا الصا لعات رات هه 
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تحا تاره این کفرها نون امن کم کل الاسای ۱۱ 


فی النصوص الثلائه المتقدمه ثلاث صور تشبیهیه, لا أَنَ کل واحده منها 
تنتسب الی نمط | خلص من الترکیبات التشبیهیه. فالتشبیه الاأوْل بنتمی الی 


الثانی ینتسب الی التشبیه المباشر, مضافاً ٍلی کونه ینتسب الی ما نطلق 
علیه الم آلشببه. المضای ق انا النشیه. التالت فینتمی. الی: (التشبته 
بالمثل). و لکل بطبیعه الحال سمته الفثیه. 


انْ الصوره التشبیهیه الأْولی سبق آن وقفنا عندها, بید آ تُنا تناولناها من 
خلال تشبیه آخر مرگب من التشبیه المألوف و تشبیه التفاوت, آی التشبیه 
القائل.: ۱ هم کالاعام آو اضل سنااضا نجیع آلدسشته صورم واکنم. ۱۱ ] 
نها (مفصله ) حیث ورد تفصیلها فی 


الطرف الاأژل من التشبیه (یتمتعون و یأکلون). و لهذا التفصیل آهشیته الفلیه 


تحجدیده للعلاقه الجدیده بد بین طرفی الصوره, آی وجه الشبه, انه ۳ لو 
ظاهرتی (المتمتع) ) و (الاکل ‏ و ففا - کنا هس عم ایرد اانسحات نی 
تطبع العنصر الحیوانی, 


فضاها ال | شمامن اه الخاحات اس یلاله الر غلی اشتاعیا سیم 
فاخظ 


حیث ان الاستمتاع المطلق یسلخ الشخصیه عن دلالتها الانسانیه مادامت 
تحوم علی الذات فحسب, من دون النظر اٍلی هموم الخرین, و حیث ان 
الأکل المجژد یجشد قمّه البحت عن الاستمتاع الطلیق, و لا ادل علی. دی 
من ملاحظه ذاک فی سلوک العضویه الحیوانیه منها «الأنعام» فیما تظل 
الانعام - مضافاً الی ما تقذم - تفتقر الی ذکاء البعض خر من العضویه 
المذکوره. و هو ما یفشر لنا جانبا من المسوّغ الفثّی لجعل الانعام دون 
غیرها هی الطرف الاخر من التشبیه. 


ات اتخاب:مصان اتف رت الاکل:.نضفته آیرز القر انز الخیو نهر ج واه 
الطرف 


الااخر من التشبیه, یحدّد لنا مدی الأهمّیه الفثیه للصوره المشار الیها. 
.ادا اتجفتا الی الضورن التشبمیه التابیه تجدهاء بالفیاس ال الضهری الاولین 
التین 
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اب 0 آ 0 0 ِِ 
آخدهما: بر کی بشمد. احدات غلاقه تنن طرفین لا مافع عماج الا خر بعقیه 
وجود علاقه لها واقعها, و هذا ما یتمیز به التشبیه الذی نحن فی صدده, و 
نعنی به (آفمن کان علی بینه من ربه کمن رین له سوء 

عمله ), فطر فا التشبیه هنا شخصیتان بشریتان, لا أَنْ آحدهما بشر و الأاخر 
حیوان» و الأسبق, ض او عنصر عیر بشری» حیت آَنْ امثله 


الذی نجحن فی 9 حیت بقتنص 29 ۷۳ بین نمطین من ۳ 
۱ عبادیا, ارف ارم حضیه اد عبادبا لا 


تقم متا انس خافت من اما 
تلهم آن الک فی هدا الشبته العفلی قدحیی؛ عوقه فبه لیا خمالیا 


ایضا, بصفه 


آَنْ جمالیه الصوره آو یه ظاهره نصیه لا تنحصر في اعتمادها العنصر 
(التخیلی), بل اٍنْ الاعتماد علی العنصر الواقعی یشکل بدوره ظاهره جمالیه 
فی حاله |اخضاعه لصیاغه خاضّه, کما.هه‌طايع الصفره التی نهد لا عضرز 


تالقنت الحضا ت ای ان ظرافی الضورن سحضاان اف العلاقد ال ده 
بینهما, فیما نعرف 

خمیعا آن الاشیاع عرف باضداد‌ها قن کتیر من الحالانته و نعنید خانا کی 
کت ریا دعلی | لعلاقه الوا قعیه-ین ظرفی الضورم: 


و الاه فن زلک, ان العتضر الدلالی, نما تظوی علیه من صبوبه. هو الذی 
نضفی جما لته علی ارت ره نعنی به,طنیعه الم‌ضوع آلدی اعتمدن النشنبه: 
و هو دلاله من کان 


علی بینه من ربه. و مقارنته بمن رین له سوء عمله, حیث یتساءل القاری ۶ 
عن الستر الفتّی 


وراء انتخاب هاتین الدلالتین آو بالأحری سر انتخاب مفرده (البینه) مقابل 
(تزیین السوء) فی السلوک, حیث یتوقع القاری ء من خلال التشبیه المضاذ 
آن تکون المازنه تین 

من هو علی (بیّنه من ربه) تقوم علی من هو علی ضلاله و جهل برتّه, و 
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و حینثذ. ما هو السر الفنی وراء الانتخاب الذی اعتمده النص فی التشبیه 
المذکور؟ 


الحق, آَنْ هذه المقارنه تقوم علی عنصر (الطرافه) من حیث الدلاله, أو 
الطرافه هنا تتمثل فی ی آلطرف الاوّل من التشبیه (و هو المومن) قد 
انتخبت له سمه (البیّنه) من ربه, آی لیس مطلق الایمان الذی یعتمد التقلید 
مثلاً. آو اللیمان المصحوب بشیء من التشکیک, آو الایمان المصحوب 
بالقصور المعرفی, حیث ان هذه الأشکال الثلائه من الایمان, لا تکسب 
الشخض تمه الاستاء آو الکفال‌بیل ای (الشته ار وهی المعرفه آلتاته 


هی المحققه لسمه الکمال المطلوب. 


اٍذن : مه دلالات مکثفه قد انتظمت الطرف الاوّل من التشبیه. لکن لا نزال 
فیما یتداعی الذهن الی 


أَنْ السمه المضاده للموّمن ستکون هی الدلالات المضاده للطرف الاأوْل, آی 
الایمان المصحوب پالتمکین منهاء آو التقلید المصحوب بالقصور المعرفی. 
غر. | ناهد مه آخری هی الترین )عم الی ۶ فما:هی ادن سار 
ذلک ؟ 


الطرافه هنا تکمن فی آَنْ المنحرف قد انتخب له طابع نفسی لا عقلی هو 
لنزیین: لها هی نی ۶ و من المعلوم, لطابع النفسی - و هو مرض 
ایا کات - طابعاً لها. من هنا نجد آأنْ النص قد انتخب مفرداتِ خاطه. ها 
دلالتها قن معجم الفزض. التفسی: آلا و هو (التتنین): فالزینه»- خشب 
المصطلح الاسلامی الذی یستخدمه القرآن الکریم و نصوص المعصومین 
علیهم السلام - تعنی : المحلژک آو الحافز آو الدافع الذی تحاول الشخصیه 
از 

‌ 


بالقیاس الی داخل الشخصيیه, کالملابس الخارجیه مثلا حینثذ فان المنحرف 


هو من یستجیب الی ما هو زینه من ظواهر الحیاه, و لیس الی ما هو 
«قیمی » یعتمد عمق النظر والذکاء. 


فیشا تخم ان تانب التفوهی ال کی یا ظر افیا لسن مین 
افتقار الشخصیه 
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المستجیبه للزینه الی عمق النظر و الاستبصار, و هما سمه عقلیه کما هو 
واضح. 


اذن : للمژه الجدیده آدرکنا هت هذه المقارنه بین المومن و المنحرف من 
خلال مفردتین تبدوان و کأً تهماٍ غیر متضادتین آو متقابلتین, لا أَن کل واحده 
منهما - فی الواقع - تضاذ الاخری تماما اذا حللناهما فی ضوء الصیاغه 
النفسیه للشخص بالنحو الذی تقذم الحدبث عنه. 


التشبیه الثالث ینتسب - کما آشرنا - الی تالتتمن الم باتش 
1 


فی..معجره: و الان تعید الاشاره الی اهطیه التشبيه الذی, نحن, فی ضدزه 


المتضاو: مضافا ای انتسانه الی آلتشتیه بالل:عضافا الی حفیقه: کالنه هی 
انتشابه لین 


التشبیه الواقعی, کما ذکرنا یضا. و هذا ما یقتادنا الی التذکیر بحقیقه فئیه 
آخری هی تجانس هذه العناصر الصوریه المتقاربه مکانبا هو النض, حیت 
احظنا التشنيم. الاستی: وه سشفی. الی: التفییه توافت مها زیر 
پشست ال اس کل فصلا عن اه پعست ای الم الستان وس 
یعنی أ نا آمام عماره تتوازی و تنقابل و نتناظر فیها الصور الترکیبیه, تتوازی 
من حیت کونها تصب فی دلاله مجدوده هی سمات المومن والمنحرف, و 
تتقایل,من احبت کونها تقوم علی المعابله بیتهما, و تناظر من حیث اعتمادها 
الفتضر الصو رس کا. | شا هر خانت دا وی سا لمع الاشکال 
الترکیبیه لها, من حیث انتساب بعضها الی التشبیه بالمثل, و انتساب البعض 
الی التشبیه 


العفلیژو انتساب: بعضها الت اشکال لاتم ما راهن و سسکا 
المهم, أنّ التشبیه بالمثل هنا یعتمد - مضافاً الی کل ما تقدم - علی عنصر 


القلاقه ما کما ه طام لفات الم مها مرن بل عن عکانه نص. 
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التشبیه - بعد 5 امتداداً للتشبیه السابق, من حیت کونه یقوم غلیت مقارنه بین 
شخصیات ایجابیه و سلبیه, بید آن الاهم فثیاً هو البناء العضوی لهذه 
التتنیهات. قاجا کان. التشیته ااستی. بقارن ببن الستخهه. آلهوفته. .و 


المنحرفه فی بیثه الدنیا, فهنا فی التشبیه بالمثل 


یقارن 2 فی بیئه الاخره. آی َنَ التشبیه الحالی هو انماء عضوی للتشبیه 


افاغ ی الشلزی الخسمم. ان اجه از حالس رنه فلی تایه 
الژولی. 


اذن : نجن الآن آمام عماره فثیه من حیث البناء الخارجی لهذا التشبیه. و آمّا 
الناغ الداخلی لمه فامو تطلت سینا هن العموضیض فتفول * جهاليه: الحکايه 


نا 0( 


لحظنا مفرداتِ المقارنه تتفاوت سماتها, الا َ ها نت ند .علی» نج التضاه 
کالا یت الاسود ما 
و یمکننا ملاحظه ذلک فی طبیعه السمات آو الأوصاف التی ذکرها النصّ فی 


سص ۲ 0 


تعا ان کوش ان 


لکنه بالنسبه لی شخوص النار فقد رسمهم فی صفتین ۱ الاو لت خلودهم 
فی النار, والأخری + ها حفیم فطع اما عنم فمن جانب ذکر ظاهره 
الخلود هنا دون آن یذکرها فی الجتّه, و من جانب آخر ذکر آلوانا من 
التثتر اه وا سمل من الطعامءبها دور 


لکثه من خلال هذا التفاوت نلحظ تجانساً فثیاً مدهشاً هو ترکیزه علی آربعه 
ی ات ایا ال تا ات 


هنا ینمئل فی عملیه الشراب و مادّته. و هو تجانس لا ینحصر فی ذکر 
مفردتین متقابلتین, بل فی کون آحد الطرفین - و هو الاأل - قد رسم له 
اربعه انها ظ .مرن الما م۳ 


تقتت ای ال گتشه خی انب و لاه فص فی ۱ ارفا خرن 
ااتعت لت اسوات اضا فور ان سره بالطعام: 
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و من المعلوم نَ الشیء عندما ینحصر فی مفرده دون غیرها یظل جواباً 
متقابلا من حیث الترکیز علیه, لتعذد المفردات المتمائله, آی : آن شراب 
آهل النار للماء الحمیم جاء و راهان الحتته ار کم 
نلحظ اتاه هذه الصیاغه منطویه علی دهشه 


الفن, لیس هذا فحسب, بل آأَنّ التفاوت فی المقابله بین البیئتین فی الرسم 
المدص: و ص ال الم سل سا و را 
بقابله بالنسبه الی آصحاب الجثه, [ثما ینطوی علی سمه فثیه, فما هو السرٌ 
الفتّی الذی نحتمله؟ الذی نحتمله هو أَنْ التخصیص للخلود فی النار ینطوی 
علی هه مین الم ان دکرها بفداعف با که 


الی مقایلها فی الجتّه, و هذا ما یجشٌد سمه الاقتصاد اللغوی فی التعبیر, 
مضافاً (لی أَنّ عملیه التداعی الذهنی نفسها تنطوی علی |ثاره فثیه, حیث 
ات الدلاله, اع سا فد المتلمن, فهی 


۱ 
فنبته: فالشخضبه: مطافاً 


(ذا رغبت فی ما هو مس و لکثه بتطلب تأجیلاً لشهواتها, فحینثذ قد تترژد 
فی تاجیل 


شهواتها مادامت اللذه العاجله هی آشد الحاحاً من اللذه الاجله, علی 
العکس من تخویفها بما هو موّلم. لأنْ الألم لا یطاق بالقیاس الی ما هو 
مسل, حیث یمکن للشخصیه آلا تهتمْ بما هو مس فی الاجل بقدر اهتمامها 
علی تجتّب ما هو موّلم منه مکتفیه بما هو محاید, آي غیر موّلم و غیر مسر 
فلو خر شخص بین آن یتحمل آذی الجراح و بین آن یحیا محایدا لا تتوفر 
لونه عراضر الاشباع" المترف, حینثذ سیختار الحاله الأأخیره کما هو واضح. 


اذن : عندما یلقح النص بخلود المنحرف فی جهنم, حینتز انطلاقاً ۳ 
عدم تحمّل الألم,. سوف یترک هذا التلویح آثره علی الشخص, و هذا ما 
یفسر لنا سر الظاهره المذکوره بالنحو الذی اواضحنان. 
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قال تعالی : «أفلا پتدیُرون الفرآن أَمْ علی قلوب آقفالها»(1) 


الملاحظ, آأنْ النصٌ القرآنی الکریم قد استخدم رموزا متکژره بالنسبه الی 
طابع الانغلاق الفکری لدی المنحرفین, حیث استخدم رموزا من نحو (الختم) 
علی القلوب آو «الاأکنه» و نحو ذلک, آی: استخدم دلالاتِ تشیر اٍلی وجود 
الأغطیه علی القلوب. 


اقا قن التضم الذی تحن فن.ضدده فقد تمتل, فی هذا الرم, وضو : الاقفال. 


و بالرغم من آأنْ الختم و الغطاء و القفل و : نحوها ترمز جمیعاً ٍلی وجود 
حاجز یمنع من اختراق المعرفه الی القلب, أَن لکل رمز دلالته المتمیزه 
التی تجیء فی سیاق 


خاهت. و فی.خینه: اوضجنا-زلالد. کل من (الختم )و (القطاءع) و ارخاط خلک 
بالسیاق الذی 


وردت فیه هذه الرموز. 


آا الأان فیعنینا آ نتحدث عن هذا الرمز الجدید و هو (القفل), فماذا یمکننا 


المسأله هنا تتعلّق بالقرآن الکریم و استکناه دلالاته. و لیس مطلق المعرفه 
لمح الاه‌عالی امالشنم اب الظها هر الکوشت اه الوصا حوم الم 


صحیح أنْ السیاق الذی وردت فیه هذه الصوره قد احتشد بطرح آفکار 
متنوعه و في مقذمتها ظاهره القتال. و الایمان بالیوم الاخر, آلا آن النص قد 
احتشد آیضاً بردود الفعل فی النطاق اللفظی للمنحرفین او الموّمنین حیال 
الب صلی الله علیه و آله مثل (و منهم من یستمع الیک, حتّی اذا خرجوا 
من عند ک قالوا للذین امتها العلم همادا فال آنفا و منل (ویغول الذین 


آمنوا لو لا نژلت سوره فاذا اند ات نویه کیت ر ارس ت الذین فی قلوبهم 
مرض. ی 
کرهوا ما نژل الله سنطیععم... 


وهذه الایه جاءت بعد الصوره المشار الیها, و المهمٌ هو أَنْ المسأله تظل 
هر کر لها تزا : ه اقرآن الکریم و ما نطق ‏ تهالرصول صلی الا ع ره 


الت‌ختان دنک شتا ی ان ات الاففال ) قه 


جاء أوْلاً صریحاً فی سیاق الحدیث عن القرآن الکریم (فلا یتدبُرون 
القرآن...). و جاء 


ص: 601 


1- محمد صلی الله علیه و آله | 24 . 


انیا فی سیاق متجانس کما لحظنا, فاذا آضفنا ٍلی ذلک آنْ النصٌ قد وصم 
المنحرفین بالسمه المذکوره بعد قوله تعالی مباشره «فاصهم و آعمی 
ابصارهم»(1). حینئذ یمکننا آن نتبین جاتباً من الأسرار الفثیه لهذا الرمز 
(الأقفال) بخاضّه آ تّه سبق برمزین آخرین یتکرران فی کثیر من المواقع 
القرانبه آلکرنمه: ونعنی,بهما ما تصل بجاسه السمعو التضر 


(الصعّ والعمی) مقرونین بانفلاق القلب کالختم و الطبع و نحوهما. 
فالملاحظ هنا أَنْ النص 


ایا ی ۰ هو کی المواقع الاخری من التصن الترانی الکریم 
بل آکد آولا آ ثه تعالی قد ۳8 واعمی ابصارهم, و بعد ذلک, ای بعد ان 
حکی.لیه الخمم و آلفتی, سا کر لور العیمه‌هو ری قلوب 
افتالیا و ها هس آر رهد الاقال‌ساعیعه میات 


سایق هی : الض و العفی:! | تهجاع فی عرض واخد ععها: و هدا ل-ذلالته 


الفتته: [ رن 

پنبغی آن نقف عندها, فنقول : الذی یبدو محتملاً هو آَنْ رمز (القفل) یظل 
آشدٌ الرموز 

المشابهه له تعبیرً عن الانفلاق الفکری, آی : آأنْ «الختم» و «الطبع» و 
الزین و الاغطیه. .. 

الخ تظلٌ رموزاً للانغلاق لا تصل الی درجه رمز الاأقفال. حیث یظل هذا 
الرمز اشذها - 


کما قلنا - تعبیر ا عن الانغلاق. یدنا علی ذلک: کل من السیاق الذی ورد فیه, 
.هت الدلاله الدائه العی شتنوا. 


و ثا السیاق فهناک ول - کما کژرنا - ورود الرمز فی سیاق لاستجابه 
للقرآن الکریم و لیس مطلق ,الظواهر, و هناک ثانیاً مجی ء الرمز - 

ذکرنا آیضاً - کنتیجه لمستویین آخرین من الانفلاق (السمع و البصر) 
کسمات ترد فی عرض واحد. کل.دلی پدلا غلی ان هدا الرفز اشد الرهو: 
تعبیرا عن الانغلاق. و لعل الدلاله الذاتیه التی یتضنها هذا الرمز یفصح 
بوضوح عن هذا الجانب, فالختم ۳ الفطاء ۱ بشیران الی وجود ۶و 


خاشهشن: الاتفران العف تایه ها القفن فضافا الم کش توا 
(لی 


الماده امد کهرع فانه بتضتن دلاله اضافیه هن البه: آوجهان القفل ما نوا کته 
من 


الغلق و الفتح فی جهازهما المتآزرین, حیث لا یمکن فتح القفل منثلاً الا 
بواسطه المفتاح, 
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قی حین من الممکن رفع الختم أو الغطاء دون آن یتوقف ذلک علی جهاژ 
مرتبط به, کارتباطیه القفل بالمفتاح. یضاف الی ذلک, آَنْ عملیه الاقفا 


حسی, یضفی علی الصوره جمالیه خاضّه یختلف عن جهاز الختم آو الغطاء 
اللذین لا یقترنان بما هو مرآی ممتع لدی الناظر بقدر ما یعبران عن عملیه 
تقطبه. الشتن خحست. هداما بعش لا ایا مرن الاسرار. الفته للریم: 
المشار لیه. 
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سوره الفتح 
قال تعالی : «اِنّ الذین یبایعونک اما یبایعون اللّه یداللّه فوق 
آیدیهم...»(1). 


فی اایه الکریمه عنصر صوری ینتسب ,الی ما هو مألوف و شائع مقابل 
عناصر صوریه نادره فی نصوص قرانیه آخری, کما أنّ فیها ما ینتسب الی 
الترکیبه الواقعیه مقابل 


الترکیبیه التجریدیه. اٍذن : فی الأیه الکریمه صورتان : الأولی هی قوله 
تعالی (یبایعون 


الله) و الأخری (یدالله فوق آیدیهم). 


یا الْولی فائها من الوضوح لدرجه آ لها لا تحتاج الی التعقیب, بصفه آ کها 
تقول بان 


الذین یبایعون النبن صلی الله علیه و آله ما ببایعون اللّه تعالی. بید أَن هذا 
الوضوح نفسه ینطوی علی 

طرافه فثیه, ذلک أَنّ مبایعه اللّه تعالی هی علی نحو التجوز و التسامح فی 
العباره, بخاضه 


|ذا آخذنا بنظر الاعتبار آنْ مبایعه النب صلی الله علیه و آله نتم فی مظهرها 
ااخانن من حلال ام ساعصالاه شالت اما سس حون علل اافات. 


و الطرافه هنا تأخذ امتدادها حینما نجد أَنْ هذه الصوره ثُع فی الواقع 


9 للصوره الأخری (یداللّه فوق آیدیهم), فالید هنا تحتل موقعاً رمزیاً له 
خطورته الفثیه من حیث اتشاحه, ی رمز الید, بدلالاتِ مزدوجه. و لیس 
بدلاله واحده. 


للهیمنه والمالکیه و العطاء و الرعایه... الخ. 
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و عندما نعزل هذا الرمز عن سیاقه الذی ورد فیه لوجدنا أَنّ الرمز یعنی ان 
اللّه تعالی 


بغدق رعایته علی هذا الحشد, کما هو ملاحظ مثلاً فی المقوله المعروفه ید 
اللدجع لحاس ها زا معا الوم دق ان دام دیهان الما هد 
التی تعنی - فی 


فظهرها الخارجی دالعامل .مغ الیده لهجدها ار ارهز ‌مضافا آلی.ها خفرم 
ینطوی علی 


ار هی ار ی اتع عم ان فا ان الم 


و هناء |ذا ردنا آن نستعیر اللغه البلاغیه الموروثه آمکننا آن نقول: انا آمام 
عنصر صوری هو (التوریه), و ۳۹ اذا آردنا, ان نستعیر لغتنا الحورته فحینتز 
نقول: [ننا امام رمز له مهمه مزدوجه» آو آمام صور (تضمینیه ) تنعتمد علی 
التوریه. خلک: آن التضمین بعتت احدات. علافه. ین طرفین. احدهیا بسن 
فا و الا خر یه دلاله نتاس سه السای الدی برد عیه التضمین: ما لو 
اقتبس الکاتب مثلاً یه قرانية آو حدیناً شریفاً اه تصوص ؛ وتا نف 
تسا فعالخته لاح لم‌ض عات. 


۵ التوریه فتعنی احداث علاقه بین طرفین اخدها بصن لاله تعیدن و 
الاخر دلاله قریبه, ضا بعتن | نها آجد اشعال التضفین ای فییسمن: دلاله. اما 
خبرتها فی ذهن 


المتلقی فیهبها دلاله آخری لها خبرتها, آیضا, الا آ نها آبعد, مع ملاحظه 
لا( ۳۳۹[ 
فی الصوره التی نحن فی صددهاء تواجه الدلاله المزدوجه التی پستهدفها 
النصّ فی آن واحد : الید المبایعه لرسول اللّه صلی الله علیه و آله, فیما 

تیر الضورم ال ان بدالله تعالی: رکرهی) فعقفا و الید الضار که بل 
ما و لدلی: فان طرافه-هدا بالرهر. فختلق..عن: الطر افه التی: نها 
التوریه العادیه 


لأْنْ الأخیره تستهدف احدی الدلالتین و هی البعیده, بینا بستهدف النص 
القران الکریم 


کلتا الدلالتین بالنحو الذی آوضحناه. 


قال تعالی : «... و مثلهم فی الانجیل کزرع آخرخ شَطته فازره فاستغلظ 
فاستوی علی شوقه بُعجب الژراع لیغیظ بهم الکقار...»(1). 
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المدهش فئیاً آ تک تری بین حین و آخر عناصر صوریه تسم بسعه الحجم و 
بتعدّد الصور و بتفریعها و بکثافتها و بتداخلها و بطرافتها... الخ مثل آیه تور 
«مثل توره کمشکاه. قیقا مضام... |11۱0 منل .«ایود اخدم آن: تکون. له 
جثه... |لخ»(2). و منها : النص الذی آنحن فی صدده, و هو الصوره المرکبه 
التیس تنتته مجمدا خلی, الله عاه و آله .و اضجابع,و المذمین نالزرع ولا و 
بکونه قد آخرج شطئه ثانیا, و بکونه قد قوی نتاجه ثالثاء ۳ 
رابعا, وبکونه قد بلغ ذروه نموه خامسا؛ و بکونه یعجب زراعه سادسا. 


ان هذه السلسله, من الصور التفریعیه آو المتداخله آو المکثفه آو 
الاستمراریه, لیست مجرد رو حسٌیه تنتسب الی مرأی طبیعی هو الزرع و 
مراحل نموه و استوائه فی نهایه المطاف. بقدر ما هی دلالاتِ ۳ مرسلات 
لها رشحاتها التی بستنطقها المتلقّی بشکل لا نهایه لأمدها الفّی, و هو أمرٌ 
یتطلب الوقوف المطول تیف 


7 1 1 ۱۹ تا كِ 0 
۳1 بینه و بین رجاله الذین 


فضفزا بکتنمم اشتام. علی. العمار. تما فده مه نکونیم رکعا سخدا 
سیماهم فی وجوههم... الخ. 


لکن عندما نجد آنْ النصٌ یطرح دالات. مثل الزرع و الشط ء و الاأژر و 
الاستغلا ظ ۵ علی السوق و اعجاب الزراع و اغاظه الکفار, آمثله 


هذه الدالات لابد 5 آن تنطوی غلی اد مدهشه, اذا آخذنا بنظر الاعتبار آن 
النصٌ القرآنی الکریم یتمیّز عن 


النصوص العادیه بکونه نضّاً الهیاً لا یتحذث الا بما هو کمال لا مجال للمناقشه 


طشعا یی آا عزل ها العتم آلتتامی: سره افتع؛ غن. مصمون 
السوره نفسها,؛ حیث تتحدّث آو تستهل حدیثها عن الفتح و النصر, و تتحدّث 
عن مبالغه رسسول الله صلن ال علیم و آله می.احتام. السورم؛ نع بالجویت 
کی الرول صلی اه عم له سم و عا فا سا مسن شفی از 


نعزل ذلک عن هذا المقطع الصوری المدهش, کما ینبغی لا نعزل افتتاحیه 
اافخظم امش رن 
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لأوّل, الذی یتحدث عن «محمذ رسول اللّه و الذین معه آشدّاء علی الکقّار 
رحماء بینهم تراهم ِ سچْداً 7 و رضوان تیه نم کی 
تین صدده: خضاها الی الوقوف علی اسر الکامن من وراء الظر ح لکل من 
التوراه و الانجیل «ذلک مثلهم فی التوراه ومثلهم فی الانجیل...»(2) حیث 
یتردد المعنیون بشوّون التفسیر بین ذهابهم الی أنْ 


المقصود فی هذه الایه هل هو ان سمه (محمد رسول اللّه و الذین معهم.. 
الخ) هی المذکوره فی التوراه. و آَنْ سمه (کزرع آخرج..) هی اک ی 
فی الانجیل؟ آم أَنْ المقصود هو آنْ الطابعین مذکور ان فی التوراه و 
الاتخیل کلیمما: تکون الا به بمعتی أن 


تخموا ضلی الله یه اه اضعابم بالات لخد کورم تشه زوعا یا لش 


ان کلا من الاستجابتین للقاری ۶ من الممکن آن تفرض ضرورتها الفثّیه |ذا 
آخذنا بنظر الاعتبار, و هذا ما نجده فی أحدث الاتجاهات النقدیه المعاصره, 
أ 


اِنْ لاستجابه القاری ء اسهامه الکبیر فی استخلاص دالأت النص... 
(ذن : لنتابع قراءه النصّ. 
قلنا: ان قراء‌تنا للنصّ لها محتملان آو آکثر. 


المحتمل الأوّل, ان-تتظلق مع: ااتضن فی شظره الأوّل «محمد رسول ال و 
الذین معه...», و حینئذ سنعتبر هذا الشطر طرفاً آوّل من التشبیه. لا آنْ 
هذا الطرف یقترن بأدوات عطر رقف وبا که یوم لجم اه مس با ات ها : 
الطول آو الحاله التفصیله لمحتویاته, فهو بشمل محمد صلی الله علیه و 
هت عه. اه سل کرتفی : اشتاء علی. الکتان؛ ِا بینهم. رکعاً سجٌّداء 
عون فصضلا موه الله تعالی: ما ‏ مص ‏ ی 
السمات من خلال استشهاده بالتوراه التی نطقت بسماتهم المشار اٍلیها, 
مضافاً (لی المتمثل الأخر الذی یعنی : استشهاده أیضاً بالانجیل الذی نطق 
بسما: 

: نهم . 


فی تصوّرنا, و نحن نستنطق الصوره المذکوره, من خلال ایماننا الکامل بان 
النص 
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هی ااشانی: ی تفای رالوفت اه یوم وا له ما اوه ارس 


التت قیما لا لد 


تأویله الا اللّه تعالی و من منحهم قدره استجابیه «کالمعصومین علیهم 
التاه ی فان اه انه ‏ ی ره با الا 


الاشتجابه ای خی نها الب تخیه 


دون آن تتدخل استجابه القاری ء فیه, و الاستجابه التی یکتشفها القاری ء, و 
هذا هو ما 


نی غالیه اتتصوض الم معا ما شنت علیه الما تورانت. النفمترنه عنمم 
عایفم الشااه. 


و فی ضوء هذا؛ نعتبر جمیع الاحتمالات التی یمکن آن یستجیب لها القناء لا 
غبار علیها مادامت محکومه بالامکان دون الامتناع. فالذهاب مثلاً الی أنّ 
النصٌ یستهدف الاشاره الی أَنَّ محمداً صلي الله علیه و آله و الذین معه 
بشما مه انشا الها که رهم ایا خی وان 


لخن ماک ی شیر افو هی زا او نات ای ار 
محمداً صلي الله علیه و آله لین مه ذروا فی التوراه, کما ذکروا فی 
الفّی الخاضع للامکان, کما قلنا 


۵ الخظلقتب هه آن سر الاستان الفیه مزاع هدا النشیه رفید اللذین 
یلفتان النظر 


بنحو مدهش من حیث الطول و التفصیل و التفریع و التکثیف... |لخ 


الواقع. أَنْ المتلثی یندهش حینما یواجه هنا الشریحه الصوریه التی تدعه 
خیا بستجیت لها لاله ان الستات این تسا اس لور 
الله علیه و آله ۳۳ «أشذاء رحماء, رکعاً و سجْدآ, سیماهم, یبتغون 
لاب کل نت مذکوره فی یرای تا ساب یا سای 
الاجتماعی لعصر الرساله, آو لأسباب عبادیه یستدعیها السیاق العبادي 
لاس افو یر کن علهار اي السمات العضاو. الیماد املان العضت اساسا 
بستهدف توصیل هذه السمات الی المتلقی و جعلها ملامح للمجتمع 


انس سا | رام سای سای ی وا تفت و زا تما 


کالضلاة والدغاع.:. 


الخ, و یمارس سلوکاً جهادپا, کالذهاب اٍلی سوح المعرکه, آو یمارس کلیهما 
فی ان واحد او حسب متطلبات السیاق. 
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هذا من جانب, و أمّا من الجهه الأخری فان السلوک الاجتماعی القائم علی 
التعامل مع الااخرین پصب ب اما فی نزعه مسالمه او نزعه عدوانیه آ توف 
فقظ لرارت السیاق. 


من هناء فان النص نجده قد استقطب جمیع السمات. کل واحده بشطریها - 
الطقسی و الجهادی - (الرحمه و الشده) راسماً بذلک خطوطاً لا بنفصل 
آحدها عن الآخر بالنسبه الی سلوک الانسان عبادیا و بذلک یستخلص 
المتلقی بان السلوک العبادی لا یجنح الی 


که خی الط آی الخا و توص سا یی ها کشت ها ال 
الموقف. 


ان هذا الکشف للسلوک بظل حقیقه مطلقه تستهدفها الصوره القرآنیه 
المذکوره, وهذه هی الدلاله العامه للنص؛ بصفه آَنْ النص الخالد هو ما 
یرشح بحقائثق مشتر که آو 


عامه فی نفس الوقت الذی نجده متوقراً علی دلاله خاصّه بزمان آو بمکان 
آو بموقف محدد, کما هو ملاحظ بالنسبه الی الاشارات المتّجهه الی محمد 
صلی الله علیه و آله و الذین آمنوا معه آو الی فان الذی ینتظم هذه 
الجماعه, آو (لی الکتب الخاضه کالتوراه آو الانجیل, فیما 


و ما الصوغ الفتّی لهذه الدالّه فیمکن استشفاف سمات متنوعه له, منها : 
الا ما کشق ای کر با شب فراعت اس ای ال ات 
المجتمعيه للمسلمین, من حیت کونها مذکوره فی التواراه و فیها و فی 
ال وا ی رای ارت 


الال رفن السقشته ور آن الظرورف الاخن فته قی: تخل ونافین ضوع هژه 
العراعی کین الصهرم فد المتت: ال ای تالتصات: الم عه رت فی 
التوراه, و ذکر تنامیها في الانجیل, لذلک فاِنْ القراءه لهذا الجانب تقتادنا ٍلی 
آن کش اه مرن اسان آلحنم: 


طثل. النمق العضوی للضوره بضقه ان النه الفن تین آن ما ظرخ نفی 
الیداته اف ال طخ ای شاه مدا ما تاه نی الضورن ای 
ارت بسن کال مات الخکصه سامت و اس ای احریت عن 


کیفیه تطوّرها و انساع حجمها فیسا ه تفه آن ارام هی تساه ین 


ِِ 


الانجیل, فیکون الحدیث عن الشخصیه الاسلامیه فی التور اه مسبوقا 
بالخدنعها مد تال ها همم اه ااشسر لته اص اه 


اوه لاعفا اما 
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افیا رح بلاق ار کی ارس 


اقا هل سا لته سر ای له تام نساب اف زرم 
بالنحو الذی لحظناه. فأمژ یتطلب مزیداً من القراءه, فنقول : ینبغی آن نضع 
فی ۱ ان النص 0 پنتخب ظاهره صوربه, کالزرء بتفریعاته 


فهن :ها دغلین و بالتسبه الی اشتجابه القاری و قدراته التتوفیه, ۵ 
فی تصورنا 
آنْ الزرع من جانب نم تفریع ذلک الی |خراج الشط ‏ فالاأزر فالاستغلاظ 


السوق, و کون ذلک یعجب الرُراع و یفیظ الکقار من جانب آخر, یظل علی 
خطوط متجانسه مع الاوصاف التی خلعها الطرف الاول من التشبیه علی 
محمه علی اه هو اف وی او تعهر مین او ط ما عه نیح 
الاستجابه التی تری ان وصف الموّمنین فی الانجیل قد لا پرتبط بوصفهم 
فی التوراه. فالاول یتحدث عن سماتهم و لاخر یتحدث عن مجتمعهم 
النامی. 


اقول: + خن شم الاشتا نش و کل نها پم افشاعانه. الصیه یی آن 
الاستجابه الثانیه تعلن عن هویتها بوضوح. حیث ان المجتمع النامی یتماثل 
مع زرع یخرج فراخه تدریجاء و من نم یتقوّی الزرع. و یتزاید نموه علی 
مستوی الغلظه, آی نهایه النمق, حتّی بستوی علی سوقه, و حینئذ لا بتأثر 


بهبوب الریاح و نحوها,ء ای یبقی ابتا یفرض حقیقته, و کل من هذه 
المفردات یتطابق - کما هو بین - مع حقیقه رساله الاسلام من بدء 


حر کتها حّی استقرارها بعد الفتح, حیت بدا الاسلام تا فی نت ثلاث 
سنوات, نم 9 


بدا تَحرک فی المدینه حتّی تحقّق الفتح. و المراحل التی قطعها تتمانل مع 
الزرع من حیث افرازه - آی الاسلام - لشخصیات ریادیه تحقلت عب ‏ 
لام شیر الرسالت زا ات قفنی اار شام سال اقاین قههحن 
استکمل قواه (فاستغاظ ), و حینئز فرض وجوده علی مسافات کبیرو 
(فاستوی علی ضوقه) کها استتلی آنشرع. الاعجات هن العاملین فن«حقل 


اه( لیصا لین ری 
حرکتهم, کما هو واضح. 
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تنتویی له ارت 
قال غعالن #سصی ایحت آحذکم ان باکل لعم اخبه ها فکرههبض ۱9 


ان قراءتنا لهذا النص الصوری تقترن باثارات فنیه متنو که, فی میدان صیاغه 
الضفرهه تسمخیص تنطها. کیا او کانت ها آو استعاره اف رسرات اه 
بو انا وففا ارحتدنا 


أنواع الصور و محاوله فرز کل واحده منها عن الأخری, حیث اعتاد 
الأقدمون, آن ی 


بعض المعاصرین, آن یدمج آکثر من صوره ویهبها مصطلحا واحدا, نصطلح 
علی الصوره آعلاه اسم الصوره الاستدلالیه, 2 الصوره التی تعتمد احداث 
علافه بین طرفین سل باحدهما علی لا خر خی استدل بالضورم اعلاه 
علی.ممارفته الیه و عرها. 


۵ رن ار هید الفثیه للعنصر الاستدلالی بکونه یقوم علی محاکمه عقلیه 


ها وی ی نس لاه خر هت ها تحص 
المذکور حینما یقترن 


بایات ارت کالحوار آو التقابل و نجوهما, کما هو ملاحظ فی الصوره التی 
نجحن فی صددها, مضافاً الی عناصر اخری نحاول آن نقف علیها الاان فی 
تحلیلنا للصوره المشار الیها. 


الغیبه - کما نعرف جمیعاً - هی ممارسه عدوانیه نتَخذ من العنصر اللفظی 
آداه للتعبیر عن النزعه المذکوره متجشده فی الاساءه الی شخص غائب 

عن. المحلس: او اللعاء الک مورست. فیه الغیبه, و لعل ما بزید الندی, 
0 پرورا هه اقفر آها بسا ار من شاوی 
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هو النفاق حیناء کما لو کان الشخص ذا علاقه ایجابیه مع الجارح فیقابله 


حضوره, و بوجه سلبی فی غیابه, او یهابه عند حضوره. 


و لکن حتّی بمنأق عن هذا الجانب فاِنْ ممارسه الغیبه تعدٌ عملاً عدوانياً بالخ 
الدلاله, مادام پشکل لیس اساءه آو تشویهاً لسمعه الااخر فحسب, بل یجسد 
ممارسه لاشاعه الشژ یضاء بصفه آن فضح الاخر هو اشاعه لما مارسه سا 
آو بنحو لم یسمع به الأخرون. 


فن سای تععدوزنا آن شین آخقه. الضوره: الاست لالیه: آلتن شتا المع 
تالتیسته الن العبیم.من اخیت صلها باتطواهر التی آشربا الما 


اد لس سین الحا تب ای الصا ار اه معا 


لقد انتخب النصٌ ظاهره «الأکل للحم المیّت» من جانب, و کونه (أَخاٌ) من 
جانبٍ آخری تج ادا مضعافی ااعتار ان التص . القرانی الکرنم کمن هو 
نص یتسم بالکمال 


والاعجاز - لاینطق الا بما هو آکمل تعبیراً عن الحقائق, حینئذ نقتنع تماما با 
الظاهزه التی توکا علیغا فی کشقه للمفارفات التی تنظوی الفیبه علها لار 
من انطوائها علی ما هو مثیژ و مدهش. 


و یمکننا ملاحظه ذلک حینما نجد آوّلاً انتخابه للحم المیّت کما قلنا. انا 
کونه لحم الأخ دون غیره من الأطراف الاجتماعیه. لعل او ها ینداعی الی 
الذهن هو : العلاقه بین 


عیّ 
ح 


۰ سا 


المجروح (آی من اغتیب ) و بین الجارح (آی من اغتاب )؛ حیت نعرف آن 
الغیبه نتم - فی الغالب - من خلال الأشخاص الذین یرتبطون بعلاقه 
(المواجهه) فیما بینهم آو ما ْطلق علیه مصطلح (الجماعه الادلیه) فی اللغه 
الاجتماعیه و هم الأصدقاء آو الاعداءء و حینئذ 


قان التض خیتما پتتخب الاخ دون غیرم:.فان تشبیه: القیبه:با کل الجمه:.یظال 
من الوثاقه 


ان که هواس تیه مخت له قاطا هه من انا زا ری هه 
ایحا لقن علی قطلی الموعسین شا قهم. رالمر سین سا و 
العداجمه آه الضذاقه, قان الرانطه الاسلامه العایه الفالم بان المفین 


اخوه» تنسحب علی هذه الظاهره بدورها؛ 


و عندئذ تکون العلاقه الفثیه بین (الأخ) و بین آکل لحمه و هو میّت من 
الوثاقه بالمکان 
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الک اتف شا لش لین اوه ای ال ات ه اوه اف 
ماتها العایه التی 


تقوم علی ظاهره (آکل لحم المیت ) لملاحظه مکنوناتها الفثیه المذهله, فما 


ذا نجد؟ 


السوال آولاً هو لماذا عملیه «الأکل», نم لماذا المیّت «بعد آن آوضحنا السژ 
الفّی لظاهره «الأخ» دون غیره من الأطراف الاجتماعیه؟ ان عملیّه الأکل - 
کما هو بین - اشباع 


هم حاجه حیویه عند الانسان. و هذا یعنی آأنّ النصٌ قد انتخب للغیبه آشذ 
عمليات الاسیباع: ند الاسسان مسا يم اس الدنوت مهارف ما مرت 
غلی الضفار قهمن الععات 


الشدید. و فی هذا تحسیس للشخصیه بمدی ما تمارسه من عظیم الذنب, 


و أّا بالنسبه الی .کون الاکل للحم المیّت فان الظاهره تزداد توقجا حینما 
الاشهین: 0 الترکیز.علی ظاهره ال را شا قاتا تسه 
فان النص سیحوله الی ما هو مضاد, 


آی پستخدم الرمز من حیث توظیفه فی سیاق جدید, لذلک فاٍثه قد انتخب 
نمطا من الاشباع الذی یقترن ببشع صوره مادام مستهدفاً السمه المضاده 
لاشباع الحاجه, و لیس 


التیجه البيفیه له لولی.فان ابفنم‌ععلیات الا کل یل فی ظا هرهم مفترنه 


ما ات از کل کات توا تکفن مها رفن 
الفمتنت فالحواین ال نبظه بالسمات اللات. هی اه التدوق. حارسه 
الشدر جاسه الشیرن فالماله التذوفه هی ساول. اللخم الفت ی الحانسه 
هت اه الشت: و الحانید 


البصریه : هی مرأی المیت, و حینما تتواکب هذه الحواس فی آن واحد 
حینتز بمقدورنا ان نتصور مدی درجه الاشمئزاز اه تصیب الشخص, و هو 


يشاهد جنّه آو لحم میّت یقترن برائحه کریهه تزکم الأنف, و یقترن بمنظر 
9 و بهذا یکون النص قد استخدم رمزا مکنفا یحتشد فیه ما 
النص المتلیی شاه عم الیل الم کر ارده مراشره ار 


(فکرهتموه) حتّی بجعله فی اللحظه المذکوره یعایش هو فی هده الصوره 
المفت نهباناره آشد ذرجات الکر اهیه لممارسه الغیبه بالتحو الدق. اوضتام. 
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سوره ق 


قال تعالی : «و لقد خلقنا الانسان و نعلم ما توسوس به نفسه و نحن آقرب 
الیه من حبل الورید»(1) 


الصوره لاه تتضعن نمطاً من الصیاغه التی تجمع بین التشبیه انعر 
تر کیبه خاضه. التشبیه هو عباره (آقرب) فیما نصطلح علیه بالتشبیه 
المتفاوت, و الرمز هو (حبل 


الفرید اه تا منک اند هکس فنعیل + اس هن 
یستهدف الاشاره 
الی انه تعالی آعرف بما فی آعماق الانسان من الأفکار التی یحیاها. و نحن 


من خلال سیاق الصوره التی تقذمتها عباره (و نعلم ما توسوس به نفسه) و 
العبارات التی 


ناخ یا اس ۳ 
0 الا لایه رقیتعتیه )این الظاهره هی رضه الساو ی 
فن.فیل. الله سالی: یت سار التص الی مخرقه تعالی سا توصوس. ه 
السضیه و آشار الن آن های یی من الفانکه سگان سل که ( عون 
التصو ون الصمال ففد ها ی بالسه ال ماشام 


تاره ا کرت ها عفتا سم دس ای ای ال یی قایه 
الضواعه. الصورند. اامسار الیها: آن نکون قد وقفنا عند دلالتها الفکربه 
رها 

شر. خیت: الذلاله. .ع قلا فا باتصوری بشیز التض ال آی الله ال علو, 
الانسان, 
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۹ 


وا ثه یعلم ما تحدّثه به نفسه من ممارسه هذا السلوک آو ذاک, و أ ثه تعالی 
اقرب الیه من 


حبل وریده. فالملاحظ هنا أُ ثه تعالی وصل بین خلقه الانسان و و بین 
وسوسته. و السوال هو : آنْ الوصل بین هاتین الظاهرتین یعنی شیت هو : 
المعرفه لاه بما فی الأعماق حتّی بالنسبه الي نوایاه, و لیس ۹ 
المتجیتد فی.هدذا الفغل اون‌دای. آذ.من الملاخظ آن المعرقه فی متستهاها 
العادی تتمتثل فی ممارسه الفعل و لیس فی النوایا, النص پرید التنبیه علی 
مطلق سلوک الانسان و ازاحه التوهم عند من یخیل الیه ان الفعل الخارجی 
هه القاضح لسبتاه‌ک:ع: لیس النید. لدلی ند ان التض قد انتخت: طاهره 
الوسوسه یشیر به الی 


النیه من جانب و الی سلبیتها من جانب آخر, ان الوسوسه من الشیطان 
کما هو واضح, والمهم بعد ذلک هو, علاقه هذه الظاهره بالعنصر الصوری 
ات ال اه عالی اقب ان 


الانسان من حبل وریده. 


لا شک, أَنْ الصوره المشار الیها جاءت لتوضُح آو لتعقق معنی معرفته تعالی 
لوسوسه الانسان و درجتها و مدی درجه معرفته بذلک, حیث شبهها با نها 
اقرب الیه من حبل وریده. 


ال هو : ما هی السمات الفئّیه لهذه الصوره المتجشده فی [ ه 
تقالی, اقرب الف. الاسان.فن یل ,و ربدفه اه لقل. .ها هی الدلالة الفییه 
لحبل الورید دون غیره من الظواهر 


التی یمکن آن يشبّه منها مثل هذا الموقف؟ النصوص المفشٌره تشیر الی 
ان المقصود من ذلک هو : عرق یخالط بدن الانسان آو عرق بالقلب آو عرق 
بالحلق... الخ. 


و لعل الاتجاه الذاهب الی ان المقصود به هو : الحلق آو العرق الأقرب الی 
القلب, ینسجم مع سیاق النصْ, فهذا العرق یتصل من جانب بالمخ و بتْصل 
بالقلب, و کلاهما علی صله واضحه بأآفکار الانسان, وسوسته التی آشار 
النص لها (و نعلم ما توسوس به نفسه), بصفه آأنْ الأفکار صادره من الم 
و آأنْ القلب هو الذی یعایشها تقبلاً آو رفضاً و تحفٌظاء اف الی ذلک صله 
هذا العرق آو الحبل بحیاه الانسان آساسا؛ فمع قطعه مثلاً 


تنقطع حیاه الانسان. 


ادن : آمکننا آن نتبین. آهشیه انتخاب. هذه العیته. الحسیه دون غیرها من 
العینات 
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بالنسبه |لی التشبیه الذاهب الی آ تثه تعاليی آقرب الی الانسان من حبل 
وریده فی معرفه ما توسوس به نفسه, او فی السیطره علیها. ]| او فی 
رصدها ی ال کیت هی التض: رلی بالاشاره الن الملکين. المرانظین عغن 
یمینه و شماله و الحاصین علیه حلی ما ینطق به من 


الکلمات. 


قال تعالی : «و جاعت کل نفس معها سائق و شهید * لقد کنت فی غفله 
من هذا فکشفنا غطاءک فبصرگ الیوم حدید * و قال قرینه هذا ما لدی 
عتید»(1 ) 


النص آعلاه, ینطوی علی جمله من الأداءات یه فی صعید الصوره, و ما 
تواکبها من ادوات ت لغویه. و فی مقدمتها عنصر المحاوره. و بالرغم من | ثنا 
نتحداث عن | 


التضهوری:.و لیس اللغوی او اللقظی: لا آن الاختر بمواکیته. للعتضر. الصوری 
یسهم فی |قرار الدلاله الفثیه له. 


ال ها بواجهتا قی. هدا الضدد هو ۶ الرمزان (سانی) ۵ (فهید اه مع آن 
هأتین العبارتین تحملان دلالتهما اللغوبه, السائق : بصفته یسوق الانسان 
الی ساحه المحاکمه آو الحساب, و الشهید : بصفته الملک آو الجوارح التی 
تشهد علی الشخص بممارسته هذا العمل آخ خاک 


اقول #علی الرقم ملک قاری العبارشتن العد کو رین تصماان بلاند الوم 
رت و سر | اسلا آکرن سا اوه انیم یه 
ان مان 


بضفته شاهدا 


ولیشن,سانعا. آق نضفه] هه آق الشهی هه الجوارع, فضافا الی | تا ی 
حاله ذهابنا الی أَنْ الساثق و الشهید فی الحالیتن هما ملکان : آحدهما 
یطوق ۵ الاح شم مفتدند تکتسب هاباق. العار نان دلالتهما آلرمربه .و 
لیس اللغویه. و نثجه الی الجزء الأخر من الصوره 


(فکشفنا غطاء ک) و الجزء الاخیر منها (فبصرک الیوم حدید) لنواجه آفقاً آخر 


ص :616 


21:2 1 


الصوری الممتع. فالنص او یتحداث بلغه مباشرو عن تغافل الشخصیه 
المنحرفه عن الیوم الاخر و جزاءاته ۱۹ , ثم یردفه 
بلغه غیر مباشره (فکشفنا 


عنک غطاءک), آی : یرد النصن علی غفله الانسان بعنصر صوری هو : کشف 
الشتار لت یه عن اضر الن امه ای خص صوری ار کامه 
و هو (فبصرک الیوم حدید) 


حیث رب علی عملیه الکشف عملیه حدّه النظر محققاً بهذا عملیه الانماء 
العضوی لصیاغه الصور. فالملاحظ أنْ النصم بانتخابه الرمز آو الاستعاره 
(غطاءک) نم م بانتخابه 


الرفت اه الافتاره: (جخدید) پالسبة الی: التظره نما تفا الا غن العلاقه 
بین الغفله والغطاء. نم بین الکشف وحده البصر, حیث نلحظ (التضا) 
الصارخ من جانب التضا بین الغطاء و بین حده البصر, و بین کون آحدهما 
ترثب علی الاخر من جانب آخر, والأهمٌ من ذلک نلحظ طبیعه الثراء الصوری 
۳ را 2 ان الکرترن والحذه. 

ما الکشف فتتجشٌد نضارته فی کونه یتحدث عن الغطاء الذی یرمز الی 
الفقله الدتتويه: هرمن اشد کنافه فر. الفظاء الدی سر الفعی, الغیاده: 
عن الشخصیه المنحرفه 

الغافله, آی : أنْ (الغفله) پرمز لها ب (الغطاء) الذی یس علی الشخصیه 
المنافذ جمیعا, 


وبالمقابل فان الکشف غن القطاء بعد آن تنتقل الشخصیه الی الیوم الاخر و 
استتباع ذلک 


(حده) النظر ائما یکشف دلاله الرمز و یهبه جمالیه فائقة من خلال التضا 
الخی آشرا الیه بین العفله النامه و بین النظر. الخان. قهتا ی اغراوم فش 
العفلف ها اعرای فا یضا ها 


وهو حدّه الوعی بما کانت علیه الشخصیه من الغفله, فالحدذه - هنا - رمز 
مکثف ینطوی 


آوّلاً علی کونه عیّنه آو ملمحاً خارجیاً للشخصیه, مفصحاً عن الملمح الداخلی 
المتاژم 


لها. 


و نحن لو سمحنا بآن ندقق تأمّلنا فی المرآی الجسمی بعملیه حدّ النظر, 
ار باستجابه هائلهو مد هشه بمنطویات هذه الصوره. فحذه النظر تکشف 
أُ ولا عن وجود (توتر )ا فی: الشقصیه عبر غاویر کا یکشف عن وجود دلالاتِ 
تعایشها الشخصیه مصحوبهً بطبیعه الحال بالتوثر المشار الیه, و کل من 
الخللاته اتود بحمل طارعه 


السلبی الق بخفی فان الشخصیه قد ظهر لها الأن (عند الخسات] | ها 


ص: 617 


هفا الوم وحن اعانهم بسا تصاحتب: هد الاخفیاش عن تدم مها خافه هد 
من تمرژق وانسحاق... الخ. 


طبیعیا, آَنْ الأْهمٌ من ذلک, من الزاویه الفثّیه, هو : آن الداِل (حدّه البصر) هو 
الا ی ی اون تا من خلال کونه مظهرا فیزیقیا, و الا کان 
فمکنا ان عکتفن 


التضه بالذهاب الی. آن الاتشسان قی: الیوم لاخر یکتشی. مدی غفلته .فی 
الحیاه الدنیا .الخ 


الا آَنْ ابراز هذه الدلاله فی دال حسّی آو ملمح خارجي للشخصیه یظل آشد 
حیوبة للمتلقی عندما یشاهد آشخاصاً یتحژکون آ مات و لیس حیال 
مفهومات اخ دلاله فحسب. 


بعد ذلک, یتحدّث النصّ عن التفصیلات المترثبه علی هذه الصوره و المواکبه 
لها والمعف هه غلنها متصسله فی: عملیف رصه النسلو ک و نبانحه: بعد آن کون 
النص قد آوماً الی العملیه المذکوره, من خلال الرصه الختوفة للساو ی فیل 
آن یصوعغ الصوره الأخرویه (الکشف و الحده ), حیت مهد لها بالاشاره الی 
الملکین الراصدین للسلوک (اذ یتلقّی المتقلیان عن الیمین و عن الشمال 


قعید ها بلفظ من فول الا لذیه رقیب عنید )و یهد ان 


یتقذم بصیاغه الصوره (الکشف و الحده) یرت الی عملیه الرصد و نتائجه 
فتقول .خه فال فرسه هداها اجه شین فال قرته‌ها اطفیته هلک کان 
فی ضلال بعید... یوم نقول لجهنم 


هل امتلأت و تقول هل من مزید»(1). 


ان فده لیات الکزیهه: ننی آعقب آعقبت الصوره المذکوره و الایات التی تقدّمتها 
خشکل: سمخ عها موققا. آو معظها من الصوغ الفئی لشریحه من السلوک لا 
تقف عند مجژد صیاغه 
الصوره - الکشف و الحده - بل تتجاوزها سس ی 
فلانکه و ها ی ات 


مختلفه (دنیا و اخره), و هناک حوادثت (و نفخ فی الصور.) و هناک مواقف 
(عشلیه آلزضد, وافالن فریتضالج) ها واکب دلی. جمیعا عنضر الحوار و 
السرد. 

و المهمٌ هو : آَنْ الحوار بخاضه قد آضفی جمالیه فائقه علی الموقف, و لکن 
ما یعنینا هو الحوار (الصوری) متمثلا فی قوله تعالی «یوم نقول لجهتم هل 
امتلات...» و اذا کانت 


ص :6186 


کی 20 و و 


الصوره هی : مرکب من شیئین لا علاقه بینهما فی صعید الواقع. فیمکننا 
لاو همه ور 


طبیعیا, من الممکن آن تکون المحاوره المذکوره واقعاً بالفعل, کعما لو 
افیا الی اف ورس انا بان نع 
ای هم اس 


حوار مصطنع علی مستوی الصیاغه (الرمزیه) أی  :‏ تا آمام صوره رمزیه 
تشیر اٍلی الأعداد الهائله من المنحرفین الذین تسعهم جهثم و زیاده. و بدا 


باللغه المألوفه ینجه النصّ القرآنی الکریم ٍلی التعبیر باللغه الصوریه التی 
جمعت الی 
جمال الصوره جمالیّه الحوار و حیویته المتمثّله فی تساوّل هو : هل امتلأأتِ 
بالمنحرفین 


یا جهثم؟ و یجی ء الجواب : |نی آسع للمزید منهم. فهل من مزید؟ و 
یتضخْم جمالیه الحوار 


اک 0 ۱ 
جمالیه ا ‏ و( 
من خلال التحلیل الفنی: بقدر ماندع 


دک للقاره نوج بعش ها رغال رف | .مادام الا سس 
فی طالسته الم الففنم له قی فده بل الاکسانن الاح 
لاخای ال انم سا لخدست هیه 


ص :619 


سوره الذاریات 


قال تعالی : «و فی عاد د آرسلنا علبهم الریج افیا و یه 
ات عليه [لا خعلته کالزمیم ۱1۱۸ 


النص أعلاه بتضشن استعاره (الریح العقیم) و تشبیهاً (جعلته کالرمیم). فی 
الیدانه نییان تفر ال ار الصویه الم رانبه در میا کی الخراعه, و 
آل کسبمجتا آخر انا من الکو ات,سهنها ال لام و المدهس .عن 
الثر کنتبد و هکذا 


تک موه تستوات مص‌ای اه السال. 


و فی الصورتین المتقدمتین نواجه آکثر من مستوق مألوف و طریف فی 


2 


الترکیب والصیاغه, بالنسبه الی الاستعاره (الریح المعقیم) نواجه ترکیبا 
یترشح بأکثر من دلاله, 


فبالرغم من آنْ العقم یعنی عدم الولاده, فان رشحاتها بالدلالات المتنوعه 
فق. الهفیی ان شتها مضتع خالسم التی. ارات علی. ام قوس نما ۱ 


جزاء سلبی, حینئذ فان العقم یظل التعبیر الأوسع و الأدقّ عن الاستتصال, 
نظرا للصله 

الویقه بین .دم الولاخه التی کعنی ۶ الخدمیه اساسا چسین الاستضال الفی 
یعنی العدمیه 

اساسا انضاء خفن خبت رشتخانها المتعدده الدلاله, تلخظ آن العقم لا بتخضر 
فی عدم 

الولاده فحسب, بل تترتب آثار سلبیه متنوعه, من الممکن آن یشیر الشیء 
اٍلی اعدامه من 


الوخود دفن آن بقترن. هدا الاغدام بما هو-هشین کالموت مثلا آو فقذان 


ص :620 


1- الذاریات / 42 - 41 . 


وجوده, و هذا بخلاف العقم الذی یقترن بالشوم کما هو واضح. فالمرآه التی 
لا تلد هقلا نظل مطنوعه بشمه الشیم: تطرا لاراط الاستنلاد. باستعراربه 
الشل الشری: فضلا عن 


أنْ الولد یقترن وجوده بنشاطاتِ و عواطفَ و معطیات کثیره تحقّق مزیداً 
من الاشباع والامتاع للحاجات الأسریه, و هذا بالنسبه اٍلی عقم الریح فی 


به. بقدر فا تسیب فی |خدات الظواهر السلبية, و هکذا تجد آنْ العقم.قن 


الاستعاره المذکوره بت بدلالات متنوعه ِِِ الخامی آن یستنطقها 
یرنه آلعی ش ساسا الا ما هه 


و آَمّا التشبیه (جعلنه کالرمیم) بفاثه واحد,من التشبیهات المالوفه جذاً 


بالقیاس الی تشبیهات قرانیه اخری, تتطلب جهدا لیس بالیسیر فی 
استیضاح العلاقات المتراکبه بین 


آطراف اوه یر نالرت المذکوره تظل - کما کژرنا - منطویه علی 
آسرار فثّیه عمیقه الدلاله, فالرمیم اما آن یقصد منه العظم البالی, و اما أنْ 
بقصد منه النبات الیابس, , و فی الحالتین : فان العظام البالیه تسحق؛ ون 
النبات الیابس بٌداس, و حینتذ فاِنْ المظاهر 


المتمثّله فی البلی و الییس و السحق و الدوس تظل لدی الرائی مقترنه 
من حیت المرآي بالاستمراریه البائسه, اذا قیس بما کان علیه من حیویه 
الجسد البشری آو حبویه النبات 


قبل الموت آو الییس. 


فتالمفهن فقو ان الهایه الکسیخه لته مین من لا المرای المد کو ره له 
ذلک بنمط الجزاء الاستتصالی (الریح المقیم) التی ذرتهم بنحو قد تحولوا 
من خلاله الی آشلاء ۳ 


متمز قه, یوصح لنا مدی حیویه التشبیه المذ کور, من حیت صدفقه و دقته 
بالقیاس اٍلی النهایه العادیه لمن یغشاه الموت لسبب آو لأخر, حیث لا یقترن 
فا الدوت: فی.» العاله الاخیره: تالحطاهر الیاشه التی آمخم ها له 
الذی نجن فی صدده. 


ص: 621 


سوره الطور 


قال. عالی, ب شام لیم صلم کستنعون. قبه فلیات. میم ساظان 
مبین »(1). 


نثّه نمط من الترکیب الصوری اطلقنا علیه مصطلح الاحاله, و تعنی بها : 
الضوره ای رکب من ظاهرکن.. آه التی وکا علت اخدات علاقه سم 
ظاهرتین یمتنع حدوثهما فی دنیا الواقع و الوهم کلیهما. و الهدف من ذلک 
قه الا شاه الیشی سفتنم آاضا میم هذا التعط من التر کیت الصور 
باثاره بالغه, من زاویه کونه بعتمد عنصر السخریه. و هذا] ما 


نطلق علیه مصطلح الصوره الساخره, بصفه آن الموقف ان ذلک, و 
تکون فاعلیته خبتد اد درجة با لفسته الی العتلین: 


و لو تأْمْلنا الصوره التی نحن فی صددها للحظنا آً ها تتحدث عن المنحرفین 
الععاضرین لرساله. الاسلام: حبت. ترضد مجموعه سین. انفاظ. سامکمم 
المضحک, من حیت تخرصاتهم حیال الرساله, و تجیبهم بمجموعه من 
الأنماط الساخره مثل «قل تربُصوا فائی معکم من المتربصین * آم تأمرهم 
اخلامقم بهذا.. >> (2) «آم خلقوا السموات 


والأرض * آم عندهم خزائن ریک * آم لهم سلم...»(3) اٍلخ. فالصوره الأخیره 
تتساءل ساخره آلکم ایا المنحرفون شام تستطیعون بواسطته ان تصعد وا 
الی السماء و تستمعوا الی الوحی؟ و |ذا کان الأمر کذلک حینثذ فلیاًتونا 
بالدلیل و الخدیر ناد کر آن الاضد 


ص :622 
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2 الطور / 32 - 31 . 
3- الطور / 38 - 36 . 


القرآنی الکریم فی موقع آخر یعتمد هذه الصوره آیضاء و لکن لیس من 
خلال التساول, بل من خلال عنصر ساخر اخر هو : الطلب بالصعود. و لیس 
علی نجو التشکیک آو التساول... فی الحالین فان السخریه هی العنصر 
الفئی الذی یطبع مثل هذه الصوره, من 


حیث توکو‌ها علی ما هو محال کما هو بین. 


۵ لاه من: دک هه آن الضوزم: بهدا القخط مین الترکیت الساگره المطالبه 
بشیء محال, تتصاعد بعواطف المتلقی اٍلی ذروه الاثاره التی تستهدف فی 
التهایه -تحقیق -عتصر (الاقناع) لدية, .حیت. یفتنع المتلهی تماما من خلال 
مواجهته ما هو محال فی ما لایمکن 


لژأحد آن یصعد |لی السماء. و هذا ما یکشف پأَنْ حجج المنحرفین واهیه 
لور | تماخطایی جع ما هه -ععال: دا هه اهر مه اا۳ مضافاً الی 
کونه قد اعتمد السخریه التی 


تضفی حیویه خاصّه علی استجابه المتلقی, و تدعه یستمتع بمزید من الاثاره 
الفثیه بالنحو الذی آُوضحناه. 


ص :623 


سوره النجم 
قال تعالی : «ما زاغ البصر و ما طغی»(1 ) 


الایه آعلاه تتحدذث - کما هو بیّن - عن النبن صلی الله علیه و آله لیله 
الاسراء و ما رآه صلی الله علیه و آله من شخصیات و بیثات مثل شخصیه 
جبرئیل علیه السلام و مثل سدره المنتهی و جثّه المأوی... الخ. ومطلق آیاته 
این ام اه ام ۱ ۱ ۱۵ 0۳ 
مشاهدته للمرائی المذکوره عقب علی ذلک بالقول «ما زاغ البصر و ما 
طغی», و هذا التعقیب آو التعلیق الذی 


اعترض السرد القصصی للشخصیه و للبیثه قد اعتمد العنصر الصوری بدلاً 
فن المباشره.متماا فی عمش دم روغان آلیضر ۵ عذمخ طغ انم 


اِنْ عدم الزوغان و الطغیان هنا قد خلعهما النصْ علی سمه جسدیه هی 
البصر, ولیس علی سمتهما الداخلیه (القلب), و هذا یعنی أ تنا آمام رهز, و 
الرمز - کما کترنا - احدات علاقه بین ظاهرتین تشیر |حداهما الی الأخری 
المخذه‌فة بظبيعه الحال. جالشذال: ماهی الدلالات ال تصعها الضوره 
الرمزیه المذکوره؟ ان الرمز الرئیس هنا 


هم فالیضر و العضه ال بسا فده صلی الله غليه ه له لشخوض.ه 
۳9 و حینئذ, فاِنْ البصر هو الجهاز الوحید الذی یستخدم فی الرحله 
الهادفه لیقف صلی الله علیه و آله علی الأسرار التی آراد تعالی آن یکشفها 
تاش ان الا مر اه و هذا یعنی أنْ المسأله هی المشاهده, و 
ی ام یسیع , فلماخا 
اذن صیغت من خلال الرمز ؟ الرمز هنا 


ص :624 


1- النجم / 17 . 


هو : عدم الزیغ وعدم الطفغیان. 


آمٌا الزیغ فیعنی المیل, آی میل البصر عمّا هو مرسوم من المشاهده, کما لو 
مال البصر مثلاً عند الشخص و هو مدعوّ اٍلی مشاهده مزرعه ما الی ما هو 
خارج عن آسوارها. 


۵ الطعیان,فیهن. ۰ صهعاوی الجد الفر شم ال قفا هوظلم ای عاف او 
الخ. 


و |ذا کان المیل ینسحب علی ما هو مای, کمیل الظل مثلاء و یمکن آن 
یتحوّل |لی رمز و استعاره لما هو نفسی, کشغفف القلب نحو شی ء ما.؛ 
فان الطفیان یظل ذا طابع نفسی 


الط اه الا با له ار مالس مه ان هی ازع 
الزیغ والطغیان, قد سحبهما النصّ علی ظاهره هی البصر. تری ما هی 
الدلالم الخیه لذلی؟ المفسرون شیرون الی ۱ که صلی. الله علیه: ق آله 
ارات یه ها متصالا هلم‌بجاو ال الهز سم له 


وهذا بعتی آن الرخله کانت هادقهو آن التجاوز لادف الفرسوم امه غیر 
مرغوب فیه, 


تفت فضولا آویضاه کا لاضرورخ له آو‌متافیا لاداب العاسه.. ]اه 


الا من لک هه توطیف: تین آلرفزین لتفضیه. الحفیفة الخشار الها: 
حفته ان (الشش هو الصلافهه الظعیان هو التجافره ع آحذهما عد لاخ و 
لکنهما یصبان فی 


دلاله متجانسه. دا عوها ان ال القرانی.۷ سفخدم.ها لا ضرورنن ار 
۱[ 
الفضول مثلاء وأنْ الطفیان هو استثمار الشیء للوصول الی هدف غیر 
متتری فتاه , فالاول فضول والاً خر تجاوز. و کلاهما قد نژه صلی الله علیه و 


اذن : یظلّ الرمزان المشار الیهما تعبیراً عن سلوک آخلاقی خاصٌ بالنحو 
العت نم الخدت نم 
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سوره القمر 


قال تعالی : «خشعاً آبصارهم یخرجون من الأجدات کاً هم جراد 
منتشر »(1 ). 


تعد هذه الصوره التشبیهیه واحده من التشبیهات المذهله فی القرآن 
الکزیم: (نتا تغری:بان ۲ من ظاهرتین تنتح عنهما ظاهره 
تالتم. او لنقل : هلو احدات علاقه ببن تین لا علاقه تیتهما فی, زا الواقع, 
بید أّ هذه العلاقه لا تخذ قاعده خاضه بقدر ما تخضع للسیاق الذی یفرض 
رصدا لاوجه التشابه بین الظاهرتین؛ فقد یرصد وجه واحرٍ من آوجه الشبه, 
بحیث یحقّق الاثاره الفثیه, و قد یُرصد وجهان آو نلائه, آو حتّی یمکن فی 
حالاتِ خاضّه آن ثرصد جمیع الاوجه لدرجه التقارب آو التمائل بین 
ااطاحتشنر کما فی. وله عالی شالت الی که ممایم احد اشت ارم 


حیت 


رصد الشبه بین مواراته و مواره الغراب للطائر علی درجه من التمائل, 
۰ لارواح. زج مقتول, و کلیهما یواری تحت 
التراب... الخ. و المهمّ هو : ان 


بعض التشبیهات یْکتفی فیها رصدٌ واحدٍ من السمات, و بعضها آکثر, و بعضها 
غالبیه السمات. 


هنا, فی النصٌ الذي نحن فی صدده نواجه النمط الثالث من الرصد, حیث 
بمکن, الذهاب الی آن هناک ما تقارب عشره ۱ ین آلشظوضن 
المنبعثین من قبورهم 


الت-عرضه. القیامه و بین: الخراد المتضرر وه ها بحرق مویدا من الامتا 
الفنی حینما 
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ار 7 


بری المتلقی ِ الأوجه المتکثره من الشبه بینهما, مضافا بطبیعه الحال - 


بالی له الدضه اما یا وی علما من ارم مها ما لت شتا 
فنقول : اِنْ الموقف الأخروی - کما هو بیّن من خلال النصوص القرآنیه آو 
الحدیثیه التی 


تصفه باشد آلوان الهول » تقطاب خینا ضوره ره سباتشیره ان لیات النی 


استوّت نف سویه الحگ من حن وله اسا ۱۱۱ و حیا آر. 
ب صورء ترکیبیه کالتی نحن فی صددها. 


٩‏ :فان الیول ۳۹1 سیراقق مثل هذا #۳ هه من 
حیث المظهر الخارجی للعملیه, ی ۹ 
( 


اکتر تما او ام و بت هس الساعه الذی 

نجهل وقته, مثل هذا المظهر لخروج البشریه جمیعا من القبور لیس من 

وقت واحد., 7 و 

الخروج و التجشع من الزحام. أو الطریقه التی ینتظمون خلالها آو... اٍلخ. کل 

آولتک لیس من السهل استحضاره فی الذهن بقدر ما یمکن آن نجدها عبر 

صورخ ماله که هی مطمر الحراه المششر قکلنا: او غالشار شاهه ااکداس 
ف الخراه ااعطایر 


هنا و هناک, و المتراکم هنا و هناک, ممّا لا پحصی عدده؛ و الطربقه التی تتم 
خلالعا 

عملیات التطایر و التراکم و الهبوط الی الأرض. فهناک عنصر الشبه بین 
عملیتی الانبعاث 


بین القبور و انتشار الجراد. من حیث المکان, و هو الأرض, حیث تعدّده هنا و 
۰ ومن 


حیث تطایره بعد ذلک؛ و من حیت الارتطام بین بعضه البعض, و من حیت 
عشوائیته او ضبا بیه تطایره و رحلته, و من حیت تراکمه بعد ذلک علی 
الأرض. 

مه ای خمتعا فها توا کنه.. نخان "یسفن آلسفکن. ان تاه 
بوضو رح مدی التماثل 


ق ای مر از وحن شم رضا اا نه یف الا 
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1- الحج / 1 . 


ملاخظه ار الفز ان تفسه هیر کل الاتارم, یما بنطوی علیم .من تاره القول 
و الاضطراب والذهول من جانب, و بما یحققه من الاثاره الفثیه من جانب 
آخر. من حیث رصدنا لدقائق الحادنه و خطوطها التفصیلیه بالنحو الذی تقذم 


فال ال ۸ هن ارستا علنهم رنها ظرضرا قی یوم سکس مستعت وم 
التاس کا شم آععا نحل نی )و فال. تعالی: «اا اسلا علهم نحه 
واخدم‌فکا نوا کفشیم ار »12 


آمامنا تشبیهان آ صورتان؛ احداهما وردت فی ر سم العقاب ۰ لمجتمع عاد, 
والأخری_ انتتمم فیتیه الری نی سود ها ام هام مار و 
الأخری باآداه 


(للکاف). الأولی رسمت مصائرهم من خلال تشبیهها, بعجز النخل المنقعر. و 
الأاخری بهشیم المحتظر, الأولی : وسبلتها الریح. و الاخری وسیلتها الصیحه. 


هذه المقاینات بین المجتمعین, و العقابین و وسیلتهما و آدوات الرسم 
فیهما, تظلّ ضروریه نظرآ لانطوائها علی سمات فثیه لها (ثارتها الکبیره, کما 


تشر النستةه. اددات 

التشبیه. و سبق آن ات نَ آدوات التشبیه التلاته المباشره (الکاف ) 
(کأن) (مثل ) 

تنطوی کل واحدو منها علی وظیفه فثیه. من حیث درجه التشابه التی تمثْلها 
هذه الاداه. 


فالأداه تمثل تجشد النسبه العالیه من التشابه بین الطرفیین, و الأداه الکاف 
تقالن الدرجه 


المت‌سظه و الاداه کان سمل الدرخه الافل هم آلشانه بین ظرفی | لضوره:. 


و الملاحظ فی الصیورتین اللتین نحن فی صددهما؛ آ الأولی قد استخدم 
فیها الأأداه کان, و الأخری استخدمت فیها العاف, مما یعنی ان درجه التشابه 
بین طرفی الصوره فی 


لأولی أقلّ منها فی الثانیه, وشدا سا مک عضیعه. علی هدا التخه. لد 
شبهت الصوره 


الأأولی مصائر القوم بأعجاز نخل منقعر, بینا شبهتم فی الثانیه بهشم 
المحتظر. آی أن 


التشابه بین مصائر القوم و بین آعجاز النخل المنقعر فی الصوره الأْولی 
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اف 1920 : 
2- القفر 31 


حیث علاقه نمط العقاب بالمصائر, فالریخْ التی آرسلت علیهم لم تمحقهم 
بدرچه عالیه خنویدرا بقدر ما جعلت رووسهم تنقطع کنٍ ابذا همه و هذا ما 
آوضحته الضفره نفمما یا فالت: یر ع الناس کا هم اعجان نحل متففر» 
بمعنی ا ها تقتلعهم و ترمی بهم علی 


رژوسهم فتدق رقابهم کما 9 فی التفسیر, بینا نجد 0 الثانبه 
القارق واضح بین الصورتین, - 


و اهر هی ذرچه الششانه. و-صلها بالادام حیش شع الشه المالرفه اد 
ال را اه 
رصد العلاقه بینهما لا تصل الی درجه التماثل بقدر ما اقتطع النص زاویه 
مثیره من التشابه. هی فصل جزء من الشجره عن أصلها, و هذا ما عنیناه 
فی مقدذمه هذ القراءه عندما قلنا : ۰ المهم لیس هو رصد آوجه التشابه 
من الظاهرتین من زوایاهما جمیعا, بل الرصد لما هو مطلوب من الوجه 
الذی یلح النص علیه و پبستهدفه, و هذا| الرصد قد یکون واحدا من وجوه 
التشابه 


دیف ام اشوس فا فطل از نوت 


و هن قد تطلب الموقف رصد عملیه الفصل, بین رووس القوم و آجسادهم, 
قاتجفت: لصو رضالی اعار التحل لسن تا له الی الصوره الاخری 
فد لت الرصند. آ 


یکون لاکثر من وجه من وجوه التشابه بین مصائر القوم و الهشیم المحتظر, 
ش از لس یر ال 
تذروه. 1 بعکس الصیحه, «صیحه جبرئیل علیه السلام », حیثت تجشسد 
عملیه تحطیم للظاهره, و لذرک وردت الصوره متو کثه ۳۹ آداه الکاف, و 
التی یل الدرکه له نی تساه ره لس الد یه 


الأقل کالصوره الأولی و آداتها «کن». فجعلتهم کحطام الشجر و لیس 
کأصوله, و الفرق واضح بین الشجر المحتفظ بأصوله و الشجر المحطم 
آصولاًء و هذا واحد من الملامح الفتّیه المدهشه لهاتین الصورتین اللتین 
تتحدثان عن مجتمیعن منحرفین تعّض احدهما لعقاب (الریح» و جر 
ابادتهما, و ۱ مرن خانب. آخر امنحیت اور الخارجی للاباده, حیث 


فصلت الاچسام عرر الرووس فی الصوره الاولی: و هشمت الأجسام فی 
الصووه ااخری: تما ی العمات» و اسکاس دی علی لاه اسب 
بالتجه الفی امصگاه: 
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سوره الرحمن 


قال تعالی : «و له الجوار المنشئات فی البحر کالاعلام»(1) و قال تعالی : 
«فا ذا انشقت السماء فکانت وَرده کالدهان»( 2۵( و قال تعالی ۰ «کانهن 
ا باه والمرجان...»(3). 


فی سوره الرحمان الکریمه مجموعه صور تشبیهیه. بضمنها صوره یتداخل 
قیها التمیل داتشه و هی صوره: (فاها انشتت السماء فکانت ورده 
کالد‌هان )۲ چیلاحا 


َنْ بعض البلاغیین یردم الفارقیه بین التشبیه و التمثیل, و حّی بعض آشکال 
الاستعاره, 


حیث یعدٌهما - ی الأخیرین - تشبیها حذفت آداثه. و هو خطاً محض(4). 


و یدنا علی ذلک هذه الاأیه الکریمه ذاتها حیث لا یمکن عدّها من الصور 
ااتفر عفبه التی. تقتع من تشتنهها تشه آخر: لذلی تععی آن. نعد. الق 
المتقدم (فاذا انشفقت.. )نصا ینطوی علی صورتین متداخلتین و متراکبتین. 
اولاشا (ااتعل ارو ااعوی ( تیه ام ع هم 


و قد کژرنا آَنّ التمئیل هو |حداث علاقه بین طرفین, آحدهما یجشد الاخر 
تفتانه. تعریقف لفی هم هد[ ما لعطه فی. الضوره الاملی:خیت: ند الشماء 
(ورده) نم یتفژع من 
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سای 21 

۳ 

3- الرحمن / 38 . 

4 اوضضا ای فلا فن کات اعد البلاشه فن وه له 
اللاسلامی ». 


التمثیل المذکور (تشبیه ) هو آن الورده هی کالدهان, و 1 لیس بمقبول آن 
نذدهب الی آن انشقاق السماء هو کالورده, و آن الورده کالدهان, نظرا لعدم 
استخدام الأداه التشبیهیه فی الأولی, و هذا یعنی تن عدم الاستخدام هو 
اکسات الضوره دلاله. اخری پالنخو الدی.قلیام: و | با یکون لاهن فالذی 
یعنینا هو الترکیب الصوری لکل من التمثیل و التشبیه 


واشتر ارهما المیم قتقولز ان ال جر تفن فيام آلشاه و کنفیه زوا 
الحیاه الدنیا, 


وتا ترا الا کی ی اف سس ۳ 


طییعیاً أنْ ماه السماء تظلّ مجهوله للبشر, علی العکس من المولا الا ترش 
کاس هلال آم ا آا ارشها قلم وخ انس رخ السر ع 
مدی خضوعه 


للحقیقه و الخداع البصری. 


و المهمٌ هو آَنّ النص یحدثنا عن کیفیه تصدّع هذه الظاهره مقرونه بالاشاره 
(لی اللون حجسب النصوص التفسیریه, بید آننا نحتمل أنْ تکون الاشاره الی 
الستتن ایضا آعا 


اللون فقد آشار النصْ الیه من خلال الصوره التمثیلیه, و هی الورده, و 
الورده هی الأْببض 


من الفرس آیضا. 


ما اللون فقد آشار النصّ الیه من خلال الصوره التمثیلیه, و هی (الورده) و 
الفزده هه الفزتن الضازت الی ۳ او الخه کا سر التر ون الی 
ذلک, کما یشیرون الی امکانیه آن یکون المقصود منها ورده النبات الغالب 
علیها اللمن:ااحمرم هو فی الحالين فان اللون الاخمز بظل .هو المستفدف :من 
الضوره الحشار البها. تتاء علن صحه التفستیر اللغو‌ی 


المذکور. ما أُ نا نستطیع آن نفسر فئیاً سببیه هذا| اللون دون سواه فاأمد 
تعدر دون آدنی‌شک [لا |ذ افترضنا وجهد آخند الخبراء الغیزبانیین: وستکفل 
توضیح بذلک. لذلک فان 


التفسپر الفنی للظاهره ینحصر فی سببیه مجی ء الصوره تمنئیلا تفیل و لییشن 
فتتهار عین ان 


التفشین قفا هن یتوقف علی معرفه الصوره التشبیهیه انظا فالملاحظ آ 
المفسٌرین - کما قلنا - یذهبون الی آَنْ التشبیه بالدهان بلصب و اللون 
انضار تمعن ار ره 


(الورده) بالدهان آو بالزیت و نحوه. من حیث اختلاف آلوانه. و حینثز نکون 
آمام تشبیهین فی نظر المفشرین: الاأّوّل منهما یشبهها بلون الورده, و الأخیر 
یشبهها بلون 
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الدهان. 


ون ورن ال هد تاکن عم آن بعلم !سب مه 
ما -دکرتام فن. ان الضوره الاولی لیشت. شهار پدلیل او‌ها «غر. آدام 
التشبیه, و منها عدم ضروره 


تشبیه آحد الألوان بلون آخر, فهل یصخّْ مثلاً بأنْ نشبّه شروق الشمس بورده 
حمراء؛ ونشبه الورده الحمراء بفاکهه حمر|ء مثلا؟ لا آَعتقد نَ ادا نف 
تلکه قلاید آن یکین تهاک سر آخر من الراویه اله. انا تخل مجرد 
اعتفال + و هو ما آشرنا الیه سا ان الصوره الاولی برئبط باللون. و 

الأخری بالسمک, آی الماژه, یدلنا علی ذلک اختلاف الصورتین, حیث قلنا: ّ 
ااولی هی صوره تمثیلیه و الأخری تلشبیهیه, مضافاً الی از تفریع آحد 
التشبیهین من الااخر غیر مقبول فی هذا السیاق, و الا فهنا ک صور تشبیهیه 
مریم کی توص المرایه فردت‌فی ساغات اه شرا لین وا 
فی مات سای مس الی الع لاعر اقا ان ساءالام معا 


یه ان الم آنی: الگريم 
عمل المرائی فی انفاقه, و الأخیر و عملهما جمیعاً ب (صفوان علیه تراب... 
ا(لخ)» او يشبه 


عمل النار بالمهل, و الأخیر بغلی الحمیم, حینئذ نکون آمام تشبیهات تفریعیه 
لها مسوغاتها الفئیه الواضحه. علی العکس من الصورتین اللتین نحن فی 
صددهما, اذ لا معني لان.پشبه: لون السمفاء 9 ۳ بالدهن بقدر ما 
یمکن الذهاب الما رس 


من الممکن آن بتعرّض لکل من لون و شمک السماء المنشقه من خلال 
لتمئیل و التشبیه 


ی 
- یستهدف 


لفتی: انظارتا الم لونها آمالی ماه فا اند شاد ال الذهن هه 
اات هه ها ان اشنا عی ال اضا ای الففک هن 
باون ها فصل ال القست. ااداهت 


الق ان الوردم ها لت الفرس: اشفا التباشد لا القات سم همانشته کما 
هو واضح, 

والانشقاق یتناسب مع الهشاشه, و حینتذِ یکون النصْ قد ذکر لنا آولا شُمک 
السماء من حیت هشاشتها بعد التصدع, و پمکن آن یتحدّث بعد ذلک عن 
اللون فیشیر اٍلی الدهان. وهو زیت یتلوّن باکثر من لون, و لکن حتّی فی 
هذا السیاق نحتمل آن یکون الدهان أیضاً 

مرتبطاً بالسمک, حیث آشار البعضٌ من المفسرین الی آنْ المقصود 
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فالدهان سواءه کان دهناً آم آدیماً آحمر من حیت الهشاشه آقرب الی 
السمک منه [لی اللون, و چینثز یکون قد تحذث فی الحالتین عن سمک 
السماء نعد انشقافها مشیرا الی :هشاشتها التحنشه اقلا فی (ووده) نم 
تشبیه ذلکی بالدهن, لکن قد یرد نفس التساوّل ما معنی آن یجشد الانشقاق 
ای ی ی و 

: التعژض لکل من السمک و اللون فی ان واحد, بدلنا علی ذلک, ان 
الورده لها ماه ۱ 


حیت قلنا: ان 


البعض آشار الی أَنْ المقصود من الدهان هو الأدیم الأأحمر, و هذا الأخیر 
تس اش الماده اما هه لویه ااخفو: 


و فی الحالات جمیعاً فان تلفْع النص بضبا بیته المذکوره و ترشحها بعده 
[یحاءات مهمه یهبها مزیداً من الاثاره و الجمالیه بالنحو الذی 
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سوره الواقعه 


قال تعالی : «نم اتکم أ بُها الضالّون المکٌبون *لاکلون من شجر من زوم 
* فمالئون منها البطون * فشاربون علیه من الحمیم * فشاربون شرب 
الهیم »(1 ). 


الصوره آعلاه, من الصور التي تسم بالطرافه, من جانب, کها یتسم بعضها 
بالألفه ای من جانب آخر, مفایل. ها سم "هتما تالالقه العامه, و 
مقابلهما ممّا یمُسم بما هو نادر آو مضیّب ممتع. الصوره تتحدّث عن الضالّین 
المکذبین, حیث رسمتهم بهذا النحو «اکلون من شجر من زقوم فمالتون 
منها البطون فشاربون علیه من الحمیم فشاربون شرب الهیم». و سنقف 

آولا عند الصوره التشبیهیه الأخیره. ان هه هذا اه ی 


ولا فی ألفته الشدیده کما قلناء و تتمئل ثانیاً فی ماته التی آوجدت علاقة 


المتحرفین من الخیوان.ه یل تالا فی آتخاب ختمط الخیوان, فالفز ان 
الکریم. فی 


نصوص قرآنیه آخری: رصد العلاقه بین المنحرفین و الحیوانِ من خلال 
تشبیههم بالاٌتعام کما هو واضح, 0 ۷ 
هو الابل, و هذا یعنی آنْ السیاق بتطلب هذا اعحاب میت 3 اصج: هو آنَ 
متخلف لا پمارس ایه فعالیه من الدکاء - و بین الحیوان. کما هو طابع 
النصوص الأخری التی عرضنا لها فی حینه, حپث استهدف هناک الترکیز علی 
الجانب المذکور, بل هو فی صدد رصد نمط آخر من العلاقه هو الجزاء الذی 
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بت و المنحرفین فی آلیوم الاخر, آی موقعهم من الجحیم و طریقه الجزاء. 
اش الأکل لشجر ال زقوم, 


و استعاره الشرب للحمیم, و بما آننا عرضنا فی الصفحاتِ السابقه 
لاستعاره آکل النار 


وشربه, حینئذ لا نجدنا بحاجه الی تفصیل الحدیث عن ذلک بقدر ما یتصل 
الاهر تالضمره الشمض اف ابا تراسا رنه السا علما 


و کما قلنا : فان آحد آشکال الاأْهمّیه للصوره التشبیهیه الأّخیره هی رسمها 
لطریقه الجزاء الذی سر الصا امس یه ها الخرآع سمل کین 


ومن نم ما یعنینا منه هو عملیه الشرب, حیث شبه النص القرآنی الکریم 


شرت الابلز تا تحار قته ان رضنوا لعلااقة بین المتحیفت و الختوان ها 
لیس فی صدد ظاهره عقلیه, بل ظاهره بیولوجیه, ممّا یستدعی انتخاب 
نمط خاصٌ من الاأنعام, هو الابل دون غیره, نظرا لا تسامه فی عملیه 
اب الأخری. هذه السمه اصابتها بالهیام, 


و هو شده العطش, بحیث تلخْ فی شربها حتی تموت. 


هنا ینبغی لا نففل ان بعض النصوص التفسیریه تشیر الی أَنّ المقصود من 
ذلک هو الارض الرفلته النی لا ریما الفاعر بند ان .هذا 1 
لاکثر من سبب. و فی 


مقذمه ذلک أنٌ النصٌ فی صدد منحرفین, هم الی الحیوان ی و 
کشا هه ملاخظ قی: تون الفر انبه الاخزی: التی اسر نا الیها, و حینئز فاِنْ 
تشبیههم بسمات الحیوان 


تکور | فر ی شوم تسا النبات و الجماد و نحوهما من الموجودات؛ 
حیت ینسجم شربهم غیر المقترن بالوعی مع شرب ای ی 
تالعی تر کیاء کما ان 


التائح المتز تیه غلی الشرب غنذ الواعی تسج جع قرب الخنوان, کما هو 


طبیعیاً ثمه سمات فلثیه ذات طرافه و ثاره فی هذه الصوره. منها اللغه 
الساخره التی یستخدمها النص, فهو فی صرر المقطع الذی یتحدذث عن 
ی و لا 
کریم»(1 ) فاشارخه الی ان الظل (خ هم فرن تخمو) 
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سخریه, و |شارته اٍلی کونه أ ثه «لا بارد و لا کریم» آشذ سخربه, و من ثم 
فان اشارته. فی 


الغنین اتمه ال نی ی مها ی بخترها عس اسر 
ای ارات نا 
اه سر اه که ام ها اه ایا ی الا 
نقه سخریه من المنحرف و هو یشرب 


ایض لنش مر ان الشرس ع الوافت لا فی دص ناه 
من ذلک. 


و الملاحظ أنّ النص لم یستخدم هنا واحداً من الأدوات التشبیهیه الثلاث 
(الکاف, (کاَنْ) (مثل) بل استخدم ما یقوم مقامهاء و هو المصدر (شرب), 
فیما یظل استخدام مثل هذه الأداه (المفعول المطلق ), , من حیت کونه یوکد 
عملیه الشرب (فشاربون شرب ) بظل اکن دلالعٌ من سواه بالنسبه الی 
عمق الشرب, فمادام النص یتحاذت عن الحیوان الذی لا 


پرویه الماء و یکثر من شربه, حینئذ فِنٌ الأداه التشبیهیه الموَکُده تتناسب 
مع کثره الشرب. کما هو واضح. 


1 0 
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سوره الحدید 


قال تعالی : «اعلموا تما الحیاه الدنیا لعبٌ و لهو و زین و تفاخر بینکم و 
تکاثر فی الأموال و الأولاد کمثل غیت آعجب الکَفَار نبائث نی یهیج فتراه 
قضتف | تنم یکون 

حطاما...»( 1 ). 

الضوره اغلاه. تمل عاحدق هن الضور. خالتمنئلیه» التی. تمد آدام غاستة 


و طرفا الصوره هما : الحیاه الدنیا و المطر. و قد تحدٌثنا فی موقع آخر عن 


ماس ارم ار میم ال ای الساق اند فی اک مت فرر 
التفصیل هنا قی المفردات 


المتنوعه لطرفی الصوره. ففی الطرف الاوّل ثمّه مفردات هی : اللعب و 
اللهو, الزینه, التفاخر, التکاثر. 


و قی الطرف لاخر نقه مفردات هی الاعجاب: الهیجان: و الاصفرار, 
الحطام. و هذا التفصیل ینطوی دون آدنی شک علی آسرار فثیه تتناسب مع 
یه ار انح فی 


الطرف الاأوّل ثشه اشاره الی مجموعه من الحاجات غیر المشروعه لدی 
الشخصیه البشربه, و قی الطرف الاخر اشاره مقارنه بین هذه الرغبات و 
بین مستویات من ظاهره الغیت و علاقته باللبات و نتائح ذلک, حیث ان 
النض ان بففذوره آن عارن بسن الدنی 


تتحو تجمل ودسی التیات و پم الا | فطل فی عفردات کل متا نظرا 
لانطواء ذلک 
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علی آسرار, منها أَنْ الدنیا مجموعه من الرغبات المتشابکه, و لیس مجرد 
ریم فخدده: وهه آمر قد تحمل الحصته غیر الواعیه علی. الاتصیاغ الها: 
هده ارات انشا یکه وبیین التشایکه الری تب علی مر اخل مه الات 
و مونه. 

فبالنسبه |لی الرغبات رصد النص حاجات نفسية غیر مشروعه, و کلها ذات 
فاعلیه قی سلوک الناس: منها : اللعب. و هو سلوک غیر مثمر البثه, لا ه 
مجرد تزجیه للوقت, 

ومنها : اللهو, و هو سلوک یمثل الففله عن الواقع الذی ینبغی آن یتعامل 
الانسان معه, و منها الزینه, و هو سلوک یعنی بالزخرف الخارجی للاشیاء, و 
لیس بجوهرها, و منها : التفاخر, 

فصو تلو کی ذانیت. اتعا تیه بهدفت الوا کید الدات ه خی الا خر و متا 
التکاثر, و هو 

بدوره یحمل نفس السمه النفسیه الا آ ثّه یحوم علی التعامل مع ابرز 


ظاهرتین, هما الم وال و الأولاد, بصفه آن آوْلهما پتصل بالممتلکات المادیه 
للدات (الاموال و لاجر.مممنلگانها التشیة تصفه | ها قح اعحطتم الا خر 


اذن : هذه الظواهر تشکل رغبات متنوعة تصب تفا فی روافد لا غناء 
فیها, کما لحظنا. 


مات ار اه یماسا 
فی هذا 

۱ 1 
ع قوف ال 

«الحیاه الدنیا لعب.. ۰ حیت آوجد علاقه بین الحیاه و بین اللعب و آحدهما 


وبهذا یکون النصْ قد اعتمد نمطاً من الترکیب المتداخل للصور, آی آ تُه 
الطرف الاول من الصوره التشبیهیه صوره تمئیلیه, فتداخلت 


الضتورعا نم او تاره قی خر کیت خا تمد علی »عضو العومغ 
الضفی کما هتسه علب لمع من انامه ماه یر الصا شمیت 

ی ها وی ی ار اه 

الاخری (الزینه) (التفاخر) (التکاثر) بل اکتفی من ذلک بظاهرتی اللعب 


و اللهو, کما لحظناء و لهذا التنقع جمالیته دون آدنی شک, فضلاً عن دلاته 
اه ارفا ای و ایا وا لا کر 
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اذن : التنوع آو التفصیل فی الصوره آمکن ملاحظتهما من حیث التشابک, و 
ای اه اک وا ای و 
ملاخطه الشایم الس که 


علی المقارنه بین طرفی الصوره, آی الحیاه بلعبها و لهوها و زینتها و 
تفاخرها و تکاثرهاء 


و بین الفغیث و الاعجاب بنباته ثم هیجانه و اصفراره و حطامه. 


فا لاشی فيه ای فلا من الهیام الدتیا وه الط فانلانفی کفنهما ماده 
معده لاشباع الحاجات, فاللعب و ساثر تا المشار الیها ماده لاشباع 
الحاجه, و المطر مادذه لاشباع الارض: و الحاجه الأخیره ۳ ماذه للاشباع 
البشری. بید آَنّ الهدف فی 


نهایه المطاف ینصب علی المقارنه بین حاجتین تفضیان الی نتیجه متمائله, 
مع ملاحظه آنْ الأولی تجسٌد ما هو غیر مشروع, بینا تجشْد الأخری ما هو 
مشر وع؛ آی المطر بصفته 


مان ضر‌وربه للارضء بینا لا یشکل اللعتب: شا تز الرغیات مارم ظروربه .و 
مع ذلک, فان النص لیس بصدد المقارنه الشامله بین الحاجتین, بل بصدد 
رصد العنصر المشترک بینهما, و هو : النتیجه التی ینتهی الیها کل منهماء و 
هی زوال الماژه, فالنبات المعتمد علی المطر یتحوّل الی حطام, و 
الامتاعات الذتیویبه تخل ال ‌جطام یضار و فده هی المانه 


المنشتر که بیتهما الخظام. لکن لا تزال تساءل غن السبه الفتی لهذا الشفصیل 
فی عملیه نمو 

النبات وصلتها بالحاجات الدنیویه. 

ولا نجد أَنْ النص قد آلمح اٍلی «غیث آعجب الکقار نبائّه», و هذا ما ینطوی 


عی ناش کت ان ار ععاف ماصات تاره یم اععات الباس الصا 
الدنیا. 


تا خن الشخه الشاقت مدا الاغحات هه روا الشات و مهم مرا هت 
الش دالاضفر این ااحسام 


ان الییس رم واضح یتقابل مع النمو, آقّ العدم مع الوجود. فکلاهما - الحیاه 
الدتیا والقات -بنده آن‌تبالتم؟ ویههیان الی الییتن آه العدم 


و آَمّا الاصفرار فیجسٌد رمز للاستجابه حیال النبات, آی : آَنْ الصوره تتحدّث 
اوّلا عن عدمیه الشیء. نم تتحاث عن استجابه الرائی حیاله. حیث آنْ 
الزراع بعد اعجابهم بنمو النبات و ازدهاره اذا بهم یجدونه مصفزا؛, و 
الاصفر ار + کما هه واضج:-بترک اشتجابه 
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موحشه عند الرآی. و کذلک الحیاه الدنیا, حیث یجدها الشخص شاحبة لا 
ازدهار فیها بعد ان تنتهی. 

۵ آخیر ا: فان سمه (الحطام) تجسّد مرحلة ثالثه. هی تلاشی الشی ء و 
3 ۳۱ ۱000 نم یصفر» ثم 
یتحوال الی ماذه متناثره, 


وکذلک الحیاه, و هی تنمو, لها |متاعها نت بخفت هذا المتاعنّ بتحوّل |لی 
شیء یتلاشی تماما. 

اذن : الصوره بتفصیلها المتقذم تتحذت عن (الدوافع) البشریه غیر 
المشروگه والاستجايم المسیه حبالها او ۶۶ الاستحایه المقلمه حبالها. 2 
ی ایا سم اه الا ساسا 
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سوره الممتحنه 


قال تعالی : «ٍن یثْقَفُوکم یکونوا کم ا هو ازم اففم » 
آلسنتهم بالسوء و و لو تکفرون»(1 ). 


اي الرمز الملحوظ آعلاه «یبسطوا الیکم آیدیهم و آلسنتهم بالسوء» ینطوی 
عم له مین ارشبار الفیه هر اضعا تعل المدمن رکه سای 
الی ترکیب جدید له. 


فمن المعروف بسط الید هو رمز للعطاء, فقد استخدمه القرآن الکریم 
فی الدلاله المذکوره, کما هو بیّن, لا آنْ الاستخدام الجدید لهذا الرمز جاء 


فی الموقع الذی تحدذت 


عنه الأن. مقروناً بجمله سمات, منها تاه اه تخظیقه فی سا سای عه 
سط الیند بالسوء . هدا الفل. او التوظیی. ضاوی. این علی. محرد 
التوظیف الجدید, بل علی نقله مادذه الاستعاره, و هی العطاء المالی, الی 
العطاء العسکری, و هو المساعده مثلاء نم 


توظیف ذلک الی ما هو سلیی بدلاً من الایجایی, ای نقله من المساعده الی 
المحاربه, فالنص بتحداث عن العدو فش الی أُ نه پبسرط بده بالسوء 
بالشنسه الق ااسااین: هدا تیم کما فلا < آن الزمر قد استخدم من 
سیاق مضادٌ ممّا بهبه طرافه و اثاره. کما هو پیّن. مضافاً الی آنْ بسط الید 
یسم کی اش امه اکن ال سرعطا انیم انوم اس 
عادة عن طریق الید. من حیث استخدامها للسلاح. و الأْشةٌ اثارة و طرافة 
آَنْ هذا الرمز قد تمدّد استخدامه و استطال و اکتسب اثارات ممتعه حینما 


وخامه آلنصر القه آنت 
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الکریم لیس فن. ماه المسناعدن الخطه بالين. کالعطاع المالی: اد 
العسکری آو غیرهما, ما له علاقه بالاستخدام الیدوی, بل تجاوز به الی 
تخوم جدیده تثصل باللسان آو الکلام 


من حیت کونه آداح تعبیر به ۳ اعلامیه عن المساعده " المعاداه, فالید و 
اللسان - کم هو واضح ِ اب آداه المساعده او المعاداه ق ک او 
سای هرا ها مه ال 


خا فا تا که پتسا از یط مات لاسام 
یکون النص قد 


شبلی آکترمردمتحخ قنیض فن عملیات توظیفت:ا تون فایلا تفل شا اند 
الی بسط اللسان, 


کها فلت قاتا قلهدمن الزاویه الایخاببه المشاعخه الی الزاویة السله آو 
المعاداه, محشقا ای سا را فا 
تا اانکم ام من حات: 


و توظیفاً جدید] لعملیه البسط باللسان من جانب آخر. و الأْشْدٌ اثارة من 
ذلک کله من 


جانب ثالث هو نقل الرمز من بسط الید بالسلاح الی بسطها بالسوء. حیث 
اٍنْ استخدامه لعباره «السوء» بصفتها جدیدا له طرافته و اثارته, آی نقل 
هذا| الرمز من استخدامه المألوف للسلاح الی استخدام مطلق ما هو 
سلبی, بحیث یشمل السلاح المادی المعروف و غیره من آشکال المساعده 
المادیه, فضلا عن الجانب الجدید لعملیه البسط باللسان. 


وق ضوع فده ااخفاتو نو ان التض العرانی الکرس قح عفل .من خلالن 
الغبارن الزفزیه الفتکورن ره شطوای. پالس) بجهاه فن: التوظیفات 
الفئیه للرمز المذکور بالنجو 

الذی آوضحناه. 
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سوره الصف 


فا عالی. ۶ کات لاه بخ الفنن. بعارامن فی باه صا ها مج ان 


مرصوص (1 ). 

النموذج آعلاه تفن تشبیهاً قد اعتمد آداه (کأَنْ), و الغالب فی التشبیهات 
هو (الکاف) الا آ نا آوضحنا سابقا, أَنْ آدوات التشبیه الثلاث المعروفه 
(الکاف ) (کاَن )/ 

ال ندید کل واخدم تما بخضاص. آو سس خاصه افی آآتبین عن وزسه 
التمائل بین 


طرفی الصوره, حیت تجسد (مثل ) الدرجه العالیه, و (العاف) الدرجه 
المتوسطه, و (کأن ) ِ النسبه الدنیاء و السیاق بطبیعه الحال هو 
الذی یحذد هذه النسبیه او تلک؛ 


ماخضا قرف ماما بان الفذف من احدات. الطلاقه. سین طرفی, الضوره هه 
قحقی عنضر (الناوف بو لسن الدرجه العلیا عنم التماتل, 


و اذا دققنا النظر فی الصوره التی نحن فی صددها نجد ی النصّ القرآنی 
الکریم قد تحدّث عن ظاهره القتال. من حیت کونها ممارسه تلتحم فیها 
العواطف و الأجساد موقفاً و قتالأء فاذا حدثت أبّه ثغره فی |حداهما أو 
لها سوت عری آترها ای علی الممارسه, لذلک, جاءت الصیاغه 
الصوریه لتتحلّث عن الالتحام المشار الیه متمثلاً فی 


الفتال. (ضماء فیما بفکتتا آن خسن مدع الغلاقد بین الالتجام و الضف سفن 
حیت | لمظهر 


لت تقی الضف معسسته لو اضح عن الالشام: د لکی شعتق. شده: آلظاهره 
(القتال ما 
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نحد آن التض له الی. الخضوه الصتتری لیفدم نا نها تخد من خلاله 
درجه الالتحام 


فقو ها ون نمی ناضمر 


فالقتال (صفاْ) من حیت مظهره الفیزیقی حینما پشبه بالبنیان المرصوص, 
حینتذ فان العلاقه بینهما لا تتظلب درجه علیاً و وسطی من التمائل 
الفیزیقی, نظرا لکون البنیان هیکل متماسک لا ینفصل جزء فیزیقی منه عن 
الجزء لأاخر, |[ذا قیس بصفٌ الرجال حیث ینفصل فيزيقياً کل واحد منهم من 
اخروی هد ما تظلی ره محدوده من التماثل فی 


تحقیقه للاثاره منجشداً فی آداه (الکاف) التی تضطلع بهذه الوظیفه, فالمه 
هنا لیس 


درجه التمانل فی مختلف الأبعاد بين البنیان و الصف, بل العنصر الاثاری 


فا وه رتاو لضف یی را هم تساه و هقی هه 
عدم التخلخل, بصفه آَنْ البنیان متماسک الأجزاء, و بصفه آن الصفٌ 
متماسک الأفراد, لا بفث 


آحد المقاتلین منه. و لا تتصدع وحده عواطفهم المشت رکه فی القتال من 
آخل الله حعا لین 


اذن : ان السرز فی استخدام (کان) یتضخم من خلال ما اوضحناه, و من نم 
فان المهمٌ هو تحقیق العنصر الاثاری کما کژرنا, و کفی من الزاویه الفثیه 
ن نجد أَنّ الاثاره تبلغ درجتها العالیه, و بالرغم من آنْ درجه التماثل محدوده 
حتّی لتفوق ما هو متمائل فیزیقیا 


بین الظواهر, و هذا ما یسم خصیصه الفن المعجز, حیت نجد آن البنیان 
7۲ ۲ من الرصاص او 2 ماده آخری ینحقق فیها 
التماشک وکام مر رت الاساس و من حیث المظهر, و هذا ما استهدفه 
الض حها سصتی المماباین تدای میم :اسان العظمو ای 
الغواطف. المفیر کی تجستدها فیع. قظیر قرف وهو. الضف الغس کره: 
شمانلون مع البتبان الم ضوض افی الظاهره العن تعنم الحدوت. عشما 


اٍذن : لحظنا مدی جمالیه الصوره المشار الیها من حیث الأداه و الترکیب و 
العنصر الاثاری بالنحو الذی تقدم الحدیث عنه. 
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هد ]ند 
قال تعالی : «مثل الذین جُشْلوا التوراه...»(1). 


هذه الصوره تجشد آأحد آشکال التشییه المتوکی ء علی المثل, و المثل - 
کما هو ملاحظ فی الاستخدام القرآنی ِ پستخدم حیناً فی آحد طرفی 
التشبیه, و حیناً آخر فی طرفیه, و حینا ثالثاً یقترن بأداه التشبیه الرئیسه 
(الکاف), حیث یتزاوج مع الأداه, الطرف 


الأخیر من التشبیه (کمثل), و هذا ما استخدمته الصوره آعلاه. و من الواضح 
آدوات 

التشبیه عندما تتکثف بهذه المستویات الثلائه, فهذا یعنی أنّ تصاعد درجه 
التمانل بین ظر ق ا تشه باتدهانما الحضوت: 


و بالفعل فاِن تشبیه الاسرائیلیین بالحیوان المذکور دون سواه من 
الحیوانات بعد د موشر| لأقصی درجات العناد الذی ۳۹۳ الذهنیه الیهودیه, 
فالملاحظ أَنْ النص القرآنی 


الکریم یمائل, فی مواقع متنوعه, بین الکقار و پپن الأأنعام مثلاء آمّا بالنسبه 
الی الیهود فیمائل و ای و ‏ اا ‏ اهص وا ی 


اشد التخرفین تخلفا قن آلذهنه: 

۵ العف بعد دلگ .هه طلاعات خطاوظ اتمانل. تم هم سم اتصفانات 
المذکوره فی تفصیلاتها المثیره. ان النصٌ الکریم طرح ظاهرتی (التحمیل ) 
و الحمل و علاقتهما بالکتب 


قی التفضیلات: التن خاولت. خطوظ التماتل. بش الظرفین: و بخلک: اکست 
الصوره جمالیه 


ص:645 


1- الجمعه / 5 . 


فاثقه فی تر کیبتها: و أل ما بلفت. النظر هو : صیاغه التحمیل لا الحمل, ثم 
صیاغته من خلال الفعل المبنخ للمجهول, حیث کان بالامکان أَنْ و 
حملوا التوراه و لیس خملوا, 


فی حین نجد آأنْ المشّه به و سم ب «یحمل» من خلال الفعل العادی و 
المعلوم. تری ما هو 


الق الفتی بولک ۶ وه نایه اخری هی آن الحه قال (نع الم تعملوها او 
ام لس یادا ما ها قما جو الیت ای فی ول اسا؟ 


ان ادتی خاقلبالنشنيه لین (خطلوا اه کش لا بان الم برید آن:یقول نا : 
ِنْ هقلاء 


الیهود لم یحملوا العلم من خلال الوعی بمعطیاته, بقدر ما حملوه من خلال 
التکلف فی تقیلهه و .طاهرخ التکاه تطظل .یمه واضحة فی ممازسانهم و 
استجاباتهم حیال الاشیاء. ونحن حینما نستقری مواقع متنوعه من القرآن 
الکریم, نجد نَ الظاهره المذکوره تنسمهم 


بوضوح, فجینما آمروا بذیح البقر مثلاً تلکلقا فی ذلک, و حینما آمر علیهم 
طالوت تلکاً 


فی ذلک, مع أ تهم طلبوا قائداً لهم بأنفسهم لینقذهم من الجبابره. و الأأمر 
کدلک تالنشية ال موافت کنرم غرضها ال القوانی: الکربه. فی شور 
البقره و غیرها. و هذا التکلوٌ یکشف 


عن العفظل آلذهتی. لدبم من نز شیر رال العطل تالخیوان الدن. بفضه 
عن الحقیقه المذکوره, و لکن : کما قلنا, فان سمه (التحمیل) لا (الحمل) 
هی التی نسجها النصٌ حیالهم, بصفه آنْ هذا العطل بحتجزهم عن حمل 
الشیء بوعی, فلذلک (حْمّل) علیهم لا آ هم حملوه. بعکس الدابّه التی 
تحمل علی ظهرها المتاع دون آن یقترن حملها بالوعی وعدمه, بقدر ما 
تشکل الخمل مه ظبیغه لدیه 


ح- ۳ التوافق" ۳ فی را لا یفید من اد 0 بحوزنه» و 
التعافت فمتل فی اضطراب الوعی لح آلنهود و انعدامه لدی.الدانه عبر 
أَنْ انعدامه لدی الدابه لا بعنی 


اقضلبه: البهود غلیهاه فد ها عشی دق اشفا رهم للعها رن العع له کفا .هه 


واضح. 

امه الفیة الاخری. الملفته للیظر هید ان التفه فال شید چلی ‏ زم 
یحملوها» و لم 

پقل «لم یعلموا بها». سر ذلک - کما نحتمل فثیاً من خلال استجابتنا کقژاء - 
ان النصه 

یستهدف الاشاره الی التجانس بین عملیه (التحمیل) و ما یترئب علیه من 
الحمل. 
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فالتحمیل یعنی ان الزاد الذی یحمله الشخص انما فُرض علیه, و حینئذ فلا 


یه | عم عفا تیاه لول فا رم ها یر وم رم ی 
حمل التهراد: 


ای | فم عتوها خلوهم اراد انوا ان خعل‌هار.مضاها آلن .دلیه.فان 
عملیه (الحمل ) 


فظل ثر کیبا ضوزیا پخورم هو الاشفتعا رم ایلع صفه: الحمان لا هو مان 
علی ما هو 


معنوی» و بذلک تتضخم جمالیه الصوره عندما تتزاوج فیها الاستعاره مع 
اور الاح وا آخ اس تس عیت‌ساعت عون الا وه تن 
الحمل الاسفایی فا ماه ال التظر قیالع یه ایخفل استارا ۱ 
فنقول : ان النص قد اختار الأسفار دون غیرها من الأمتعه العادیه التی 
تحملها الداع وا تام الی ادن تاغل ین تکشی: بان التص فده 
الحدیث عن عدم افاده الیهود من التور اه (و هی سفر), و عند نز فان تشبیه 


الوا حظا انس اما اه تشه لس لو ارم | اه 
مع تماثل 


حملهما لما هو معنوی و نافع (التوراه و الکتب ). اذن جاء طرفا الصوره 
بمجملهما وتفصیلهما یحملان |ثاراتِ فثّیه من حیث الوحده و التباین فی آن 
داخدر حدم ظرفی التشتته فی التخلف الدهتیر.فی الخفا للاسفان فی 
عدم الافاده منها, ثمٌ تباین طرفی التشبیه. ئمّ تباین طرفی التشبیه فی 
التحمیل و الحمل و فی الاضطراب و الانعدام للوعی 

فی الحمل و عدم حمل الدابه و عدم الحمل بمعنی عدم العمل. و 

جمیعاً تکشف عن مدی جمالیه الترکیب الصوری المتقدم بالتحو 
آوضحناه. 
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سوره المنافقون 


قال تعالی : «و |ذا رآیتهم تعجیک آجسامهم و ان یقولوا تسَمع لقولهم کا 
نم ۱ ده یحسبون کل صیحه علیهم هم العدو فاحذرهم...»(1). 


تتضمن هدم, الاابه صورتین تشبیهتین قد اعتمدت آولاهما علی: الأداه 
ااشسیمیه(کان اه آلاخری غلی اداه تقوم عقام احفات الشسیه الر تسه 
هی (یحسبون). والصورتان تتحدثان عن (المنافقین), و تعرضان للمظهرین 
الخارجی و الداخلی لسلوکهم, المظهر الخارجی تتحدّث الصوره. عن 
ی تا ۲ وا عم تا یا اسات شاه اه 
الضوزم فیه غن احوی: شتانوضه ورس الحوی,« یت سنحد کیت آر هاین 
ا ضبن لاخمان,عضسا نهک له انا ره الفیه فا نومه 


و نقف مع الصوره الأولي, لقد سبقت الصوره (کا تهم خشب مسنده) - کما 
قلنا - سمتان هما ملمح أآجسامهم و آقوالهم. 

و من الواضح, أَنْ هاتین السمتین هما من آبرز السمات التی تشد الخرین 
الی شخصیه صاحبهما, فالاولی - آی السمه الجسمیه - قد ترتبط بالکمال 
الکتممانی: و قد رفظ بالفنم: ای البطولم و اامر ان معا امخاحامنیها۱, 
کما هو واضح. 

وا رید ای السنمه اف ید ب فلا عجفاج الی التعقیب:* مادمنا تعرف 
جمنعا آن الاعه«من خیت مالیا هی المسیطرم.غلی الا خرین: لکن * اند 
کیف تعاملت 
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الصوره (کاً تهم خشب مسنده) مع تلک السمتین؟ کیف تحوّلت بهما الی 
صوره جدیده مضاده تماما لما هو مطلوب من السمات. و ذلک من خلال 
عنضر ا یگریت تاه اف شالت الق وم ان اسان ان 
دلالات هذه الصوره التشبیهیه الساخره ! 


لقد شبههم النص بالخشب, من جانب, ویکوتها ند ین خانت. آخر. لقد 
کان بالمقدور آن بُشتهوا بای شیء بضاهی السمه الجسمية و القولیه: |لا | 
7 نه انتختبت تشبیههم بالخشب المسنده, فما هی انخرار. ذلک من خلال القراءه 
المتذفقه ؟ 


ان الخشب لا روح منه کاً یه ماه جامده الا آ ثُه جمود لاصلابه فیه. فالحدید 


ماه حافده انا الا آ ثُه صلب, و هو رمز للقوه. تم ائه من الممکن اذا کان 
الهدف هو اراده أنْ آجسامهم تفتقر الی الشجاعه و أَنْ آقوالهم هی جوفاء, 
آن یشبهو| بماده هشه کالورق 


قثا فقانل الماوی المتاسکه یه ان کلا من لحاس الخشن و القولن 1 
شاسی لا عم مادم تنطوی غلی الشاشی:دون آن بکون صلیهء بل تماسک 
هشن؛ و هذا ما ینطوی علیه الخشب., بید آَنْ الأْهمٌ من ذلک آن سرا فثیاً آخر 
یکمن وراء ذلک, و هو : أَنْ الخشب هو فی الاأصل نبات حی. و لکثه فقد 
الحمه فجن ای ماما خام مها سا است هام 


آلتیتعضی تايه النی نم 


اجلها مارستوا عمليه: التقاق. نید ار خمالیه. الضوزه تتصاعد حینما نجد ان 

التشبیه بالخشب المسنده انسحب علی السمتین جمیعاً : الجسمٍ 

القولیه, لین عای واح‌هم‌ها وم ان اتشارل سل چانی ای 

معرفه صله ذلک کلّه بممارسه النفاق بمستویاته التی آشرنا الیهاء مع 

حلاحظه آن القاء العضوی. مدا التشنه یتیعی الا تفقضاه.غسا سبقه. و لحقه 
قر: آلتشبین. 


و فی ضوء ذلک فنقول : اِنْ آهقیه هذا التشبیه تتمتّل فی کونه - فی آحد 
مجالاته - قد انتظم کلتا السمتین الجسمیه و القولیه, بحیث یصقٌ آن یُشْبّه 


ما 


کل من الجسم و القول 

لیب و جات ما رت علی الک مین تشه لا خر هل بخس امد 
کل صیحه هم العدو من جانب اخر, و بهذا یکون الاحکام العضوی بین اجزاء 
النص قد بلاغ مداه 
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المذهل. 


ما بالنسبه الی صله الخشب بالسمه الاولی الجسم, فاأمر من الوضوح 
بمکان کبیر, فا ذا کانت السمه الجسمیه تین - کم قرر ذلک المفسرون 
الامت تفی خع ات ا لول .و 


العرض و العمق حینتذ فان القوه تظل هی الافراز الواضح للضخامه المشار 
الیها, و الحدید 


بما هو صلب - علی سبیل المثال - من الممکن آن یجشْد ذلک, و لیس 
الخشب الذی یفتقر |لی الصلابه, لکن کما تشت الاشاره فان آهمّیه التشبیه 
بالخشب تتصاعد عندما نربط بین 


کوته فاقدا للحیاه بعد. اتسامهة سابفا به, و-هدا ها لانتجشد.فی الحدید غیر 


تالضیان کما هه وا 


لدلی ند ان لته بالخشت. ساشت: اما مع الشخص الذی یتسم 
بالحیاه منه جانب, و بفقدانه اصاله ذلک من 3 آخر. فالمنافق فی 
موی الخیستی الفدکی ت از | مسنی ی شام میاه رظ ۳ 
لحم الحی عرص له التص مش لصفم ولد 


«یحسبون کل صبحه علیهم هم العدو». یبقی آن نعرض لسمه (مسنده) 
المترگیه علی الخشب المذکور, حیث کان من الممکن أنْ یکتفی بالخشب 
ِِ دون ارداقه بسمه (مسئده ) فما هو سر دی ان الخشب مجرّدا لا 
خلال: ها نشتته الیه: ی ای 
الحیاه و الحرکه تماماء کالتمثال الذی لا روح فیه, بل تجده 


جامداً لا فاعلیه لدیه. 


و الأمر کذلک پالنسبه اٍلی المنافق الذی یعجیک جسمه, الا ثه لا حیویه فیه. 
فک قوله ایا الا اسلا عمل براعم 


وال کان الخظهن الخشمی .فی صانه: با لخشت: | لمسیده قد آزضد 
من خلال الفقرات المتقدمه, حینثذ ما هی صله المظهر القولی بذلک؟ فی 
تأمل یقتادنا الی ملاحظه 
ان الفعل شهاع کان هرقیظا الفظم. البلاغی: او الخخم‌نی: ففی, العالتین 
نمه تضاد بین بلاغه التعبیر و بین خلوه من الدلاله الحقيقیه, و مه تضاد بینه 
و بین العمل به, کالجبان 


الک ی ال ففی وی موهفم ی الک مرا 


مجرد 
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صیاغه بلاغیه آو مجرّد کلام بلا مضمون, و بهذا یکون تشبیهه بالخشب 
المسنده محکوما بنفس السمات التی عرضنا لها, بالنسبه الی العلاقه بین 


قاتا اشارمفای اتصیره تسه ام سل 
خلال الوحی حیث یخافون ان یکتشف واقعهم, او کان المقصود هو الصیحه 
الحقیقیه ففی الحالتین. فان الجبن یظل هو سمتهم الحقیقیه بالنحو الذی 
تام الصدیت رم 
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سوره الملک 


قال "۳ ۱ «نی سم کر و پنقلب الیک البصرٌ کات و هو حسیر نت 
ولقو تا الشماء الدنبا بمضایيم. .۲۱1۱۰ 


الصوره آعلاه نتحدث عن السماوات من حیث بناوها الذی خلقه سبع 
سماوات ت طباقا ما تری فی خلق الرحمان من تفاوت فارجع البصر. و تتحات 
عن تماسک الظواهر الابداعیه, مشیراً (لی عدم الخلل فی ذلک, و تطالب 
الر انیبان بضا رس عضایه النطظر الی 


السماء, و تطالبه بآن یکثر النظر فی ذلک (نخ ازج البضر کذتین..) مشیر[ 
الی ان النصر سره کالا من مایت الخطافت: 


۵ ها تا هو ال کنت. الصعیی القانن یقلت الک اضر خاسا مه 
حسیر». ان هذه الصوره تنتسب الی الاستعاره, کما هو واضح, حیت خلع 
التض شمه تقسیهه لدليیان النض. کما آشرناد فت.ضده التظر الی, اخکام 
الیتاء للسفاوات: و لحطلق الظواهر: و عبارجا 


۵ قق ااطبیعی ان انم اضر هی التی کل باه الامصایه‌عبال زلک: 


من هتا فان ممارسه هذه الاستجابه من خلال البصر خضعت لعملیه 
المطالبه المتکدره بذلک, حیث قال النصن آ1#: (فارجع البصر), نم قال ثانیه 
نم ارجع البصر)؛ 


وهذه المطالبه المتکژره تجانست فئیاً مع تکثژر النظر الی الظاهره 
الابداعیه, ی أنْ 
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(المطالبه المتکیژره) توازنت مع النظر المتکرّر, و فی آمثله هذه الصیاغه 
دالهفه سفن آلا تغیب عن آدهاتا کمیاتسن مها ان دق خمالنه ا لسن 


لکن : لندع هذه الشریحه التمهیدیه للنظر الی الصوره ذاتها «ینقلب الیک 
البصر خاستا و هو حسیر», فماذا نجد؟ 

الملفت للنظر أَنْ النص بخلع السمه الاستعاریه فی الاأیه الکریمه بمستوییها 
الداخلي و الخارجی, فالأأولی یعنی خلع صفه علی ظاهره مماثله لها حشْیاً و 
تجریدیاء مثل تبادل الحواس عند الانسان فیما بينهما کالتبادل بین حاشتی 
او ری 


خلع صفه علی ظاهره مباینه لها, مثل خلع صفه بشریه علی جماد مثلا. 
شتا فین التضت الدی. تحت فی-ضددن ند آن قطظی الاستعازی قد استخدفا 


پتحو له |نارته القتیه: فالبصر و ارنداده (یتعلب ) سمتان جسمیتان, و البضر 
و خسوءه, احدهما جسمی و الااخر نفسی. 


ان الا من دنک الامتحا العله العنلیه الابضار مسا تا 


و القاریء مدعوّ بطبیعه الحال اٍلي أنْ یمارس بنفسه هذه العملیه لیستجیب 


لها وفقق درجه مخزونه الخبروی, ای خبراته, و عندها یجد ان صفتی الخسوء 
و الحسفر + الدل عالکل, تشعلان عملیه اشتجابيه للقاری.۶ تباب < 


ان القاری ء حینما یمتد ببصره الي السماء و یلاحظ تماسکها منه؛ خلال 
تکرر النظر الیها, و آنا بصفتی قارتاً آکتب ان و آکرر النظر الی السماء, 
عندها تحسس آهمیه الصوره 


«يرتد بصره» باستجابتین : احداهما الخسوء. المهانه, و الذل, و هی سمه 
نفسیه, و9 

[ست ی راخ هار اه ی ]تس 
شعاد الب هو لیا ی مادام بر الشو الی الما و 
هو علی وعی بمهمته 


التخربیة. الش. دام ات الیما:.غلا بعر علی, آاخ شفامت. اتفاقه 
سیتحسس نتیجه ذلک 


مهانه مزدوجه, خیبةٌ حیال سماء لا حدود لمساحتها و احکامها. 


و لکن للمژّه الجدیده : لماذا الحسور؟ ما لا شک فیه آنْ البصر سیتحسس 
بالاعیاء تماما حینما پواصل نظره اٍلی السماء فی تجربته المذکوره المقترنه 
بالمهانه, نظرا لاعیائه 
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کبیرآً من الخیبه, و قد تتعرّض للتعب الجسمی فیسبب لها قدراً من الخیبه, 
لکن حینما یجتمع ما هو نفسی و ما هو جسمی, حینئذ فان خیبه آمله 
تستغفرق مساحه لها ضخامتها؛ تماما بالنحو الذی آوضحناه. 


قال تعالی : «و لقد زنا السماء الدنیا بمصابیح...»(1). 


الضوره: اعلان کنست ال ااتضارمر کیت خاع النست غلی. الکواکب و 
النجوم سمه «المصابیح». 


و الصوره علی بساطتها و وضوحها تتضشن جمالیه فاثقه تجمع بین جمالیه 
۹ اه ۱۱۰ الا تمد الی ما قباها من الضور الما عیت 
لحظنا أنْ النص کان یتحلاث عن السماوات و احکامها بنا, و لحظنا آْ النص 
طالت الشاتی بان مضرم 


و ها هو الأأن یطالب المتلقی بآن یمد بصره آیضا, لکثه لیس من خلال 
المباشره, بل بنحو غیر مباشر, حیت بر ان السماء الدنیا قد زینها اللّه 
تعالی بالمصابیح, و هذا یعنی أَنْ حاشّه البصر هی التی تتکمل بالاستجابه 
خیال الفزآی الم کهر. 


اذن : من حیت البناء الهندسی, نجچن لأّن آمام عمارهو محکمه یجمع بین 
اجنختها عمو. الضره خیت بنظر .هن جانب الن اعکام الشتتاع: و ننظر من 
خانت الی, رای 


المصابیح. و ینظر من جانب ثالث الی مرأی المصابیح ذاتها و هی ترجم 
الشیاطین «و لقد زشا السما الدنیا بعضابیم ه.جملناها زجهما للشیاطین...» 
کما لا تفوتنا الاشاره الی 


السفل لصف الصا یت خزکم ین خن لداعت رای ): 
هاح بط 
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ا لاهن سایق اتصیره م لاحیا عوت صقن آلذفن عم اعکام اسساه 
الی مصابیح من مصابیحها, ا(لی رسم عملیه رجمها. 


و أیّا کان |ذا تجاوزنا البناء الهندسی آو العضوی للمقطع الذی یتحداث عن 
السماء واتجهنا الی الصوره التی نحن فی صددها نجد أنْ الصوره - 


و المهمٌّ هو ملاحظه الاستعاره (الکواکب و المصابیح) و العلاقه الفنیه بینهما 
عبر الصوره المتقدمه. فاولاا نجد أَنْ النص قد آلمح الی الزینه «و لقد زینا», 
و نجد انیا [ ثه قد آلمح فی النهایه الی (الرجم) و هو علی عکس الزینه 
تماما بالتسته الی الشباظیوهر آلا ۱ تغ,بالسبه الی اسان الراکی. ندیه ایضا 
صقن ان عملیه آلزکمه ی‌.هی, نضر کی صوء حاص بخطی. سوه و یمن 
متابت سهم یلق بشرفه ملحوظهر بعذ ضرای له خمالیته ایضا. 


ثانیا, نجد أَنْ النصٌ قد انتخب ظاهره المصابیح لیشیر بها |لی الکواکب, و 
کان هن آلسین ان بقول الیض - کما ورد کی تص فرانی. اعز .۲ ۳ 
السماء الدنیا بزینه الکواکب»(1) تارکاً المتلّی یستجیب لها بالنظر الی آ 
ها رآ له جماليه. النشنه آ ۱ که .هام قد استحدم الاشعاره. هداما 
تدقعتا ال انشکناه ال الکامت من وراعلی ان 


خاه اه ها سل ی یت شاه امه اتید قالکیا کب وه 
النجوم تبدو 


للرائی بحجم المصباح اه تخی صوفر و | تست ار ۰ نو اشتاره آخری 


یمکن آن تنقل 


اتعای ن انم اافعایه الک سس آآسوی سوت ویو ای 
الی حجومها 


النسبیه لدی القاری ء, آکنر دفه و طرافة من المصابیح. بصفه آن المصابیح 
اما آن تبدو لدی 


الفشاهد لها من متسافه بفیدم بخجم یمائل الکو کب و النجم: آو. ان فتیاما 
الضوئی بیدو للرائی القریب اس نفسه, ففی الحالتین مه صوره 
و لا اقاضر عنه: 0 ۳ 


قی اه ا له نو ال شام 
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قال عالین ۵۳ القها قفا مها لها مها ی تقو تاد کم من 
الغیظ... »(1 ). 


هذه الصوره الکلیُه تتطوی علی صور جزئیه ینتسب بعضها ٍلی الاستعاره, و 
البعض الاخر الی ما تطلق علیه مصطلح الصوره التقریبیه, و نعنی بها صوره 


«نکاد. » بصفه أن 


تکاد ال علی: مقاربه الشیء, آی تقترب منه, و بذلک اکتسبت عنصر 
الصوره, طالما نعرف آن الفارقیه بین الصوره و التعبیر المباشر هی آن 
ی ی و 


بین شیئین لا حقیقه لها فی دنیا الواقع, و آمّا التعبیر المباشر فیعنی التعبیر 
عن الشیء, کما هو واقع فعلا و الطریف فی الصوره التقریبیه التی نحن 
فی صدد ای 


ا لوصو و رح ج ضمنها صوره استعاریه. هی (تمیز). 
فلو چاءت العباره بهذا النحو (تمیّر من الفیظ) دون آن تسبقها عباره (تکاد) 
ایا تاره اش ارید 


مفانله الضوره الا شرب هی سمعوا لیا متا و لکن ها | با تست 


ب(تکاد ) حینتز 


تحولت الصوره الجدیده من کونها استعاریه الی کلیه هی (تقریبیه ) 
تضمٌ تحت اجنحتها صوره استعاربه. و سنلقی مزید امن الاناره علی هذا 
الجانب حینما نصل الی الحدیث عنها بعد قلیل. الا آ نا نید أولا بالحدیث عن 
الصوره السابقه علیها «اذا آلقو فیها سمعوا لها شهیقاً و هی تفور». لکن 
یام راشف الات ارم ای | نا آمام مان صو رش ایا هویش الطریفه. 


فا ولا ترتبط هذه الصوره بصور سابقه آخذت تسلسلها بدءء من صوره السماء 
«ینقلب الیک البصر خاستاٌ» مرورآ بصوره (زینا السماء الدنیا) و انتهاء 
بالصوره التی نحن فی صددها. ثانیا و هذا هو العنصر المهم الذی نستمد 9 
التحدت کنه, و هو الطبیعه العماریه آ‌ الهندسیه لهذه الصوره فنقول : : لحجن 
لان آمام ضورم‌عامه تالف هن طانقیر. 


رئیسین, و کل منهما یتألف من مبنیین داخلهما, فالایه بکاملها هی «عماره» 
ذات صوره عامّه کلیه هی : موقف جهنم من الکافرین حینما یکتوون فیها؛ 
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: هی الصوره الکلّیه العاقه, لکن : داخل هذه الصوره العاقه : صورتان 
کلیتان : : شهیق جهنم, و تقریبیه غضبها, نم داخل کل صوره کلّیه صوره جزئیه 
هما فوران جهنم. وتمیژزها من الغضب. 


و ان حینما نکون قد آلممنا بهذا الهیکل الهندسی للصوره بعمومیتها و 
کلیتها وجزئيتها, عندها اي را 
الخاصه. و |ذا عرفنا 


ذلک تیدا بقحلیل جزئیها فنتحوت غن الطابق الاول و هو ([ذا ألقوا...):. و 
هذا الطابق کما آلمحنا یتألف بدوره من صورتین : الشهیق و الفوران. فم 
فی تا اف اوه ات ین شم بااشته ال اعتتها یا 
موقفها حیال الکافرین. فعندما یلقی الکافرون فیها. یسمعون لها ِِ و 
هی تفور. و الشهیق کما نعرف هو الارسال الی الداخل, مقرونا بالصوت, و 
حینما ننقل هذه الظاهره من سیاقها البشری الی جهتم حینتذ 


یکفن آمام استعارم قمیل.فین ای یقفا هو اذغال الکافرینن ال فرازهاد 


الی آدنی تأمل لنتعژف جمالیه الصوره و طرافتها, حیث بمقدور القاریء آن 
پربط سریعا 


بین عملیه الشهیق عند الانسان و بین جهثم, فالشهیق آی : آنْ الشهیق 
مقابل الزفیر بخدنان طبیعیا حینا: وحینا آخز قد بعدنان: نتیچه مخرک:حاد 


مولم. کما لو قیل شهیق 


فا الالم و زفیرد الم متلا, و ینعکسان فی الحاله الأخیره مقرونین بالصوت 
اامدانی اهمانه 0 الم ان اف فد اسب عماه انس 
دون الزفیر لدلاله فنیه 


طریفه هی : ی جهنم تستقبل الکافر و تدخله ٍلی جوفها و لا تزفره الی 
الخارخ: ان اقترانها بالضفت موفر ال شته عضها علی الکافره علن آن 
ال له یکت له انس سل ریا وان عونمم مه از 
القور ان بل خی الصوت مت الهر ار حیت ساسرت ]لصوت 
النای ی الحلات صضت اسر ماس نان عم ااعشت: 


لیس هذا فحسب, بل يمتد التجانس مضافاً الی ما لحظناه فی الصوره التی 
نحن بصددها «ذا القوا فیها سمعوا لها شهیقا و هی تفور» الی تجانس آخر 
هو صله 

کل من الشهیق و الفوران بالصوره الأخری «تکاد تمیز من الفیظط», حیث ان 
شده الغیظ 
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هی الازار الطبیعی لعملیتی الشهیق و الفوران. 


و هذا] پقتادنا الی ملاحظه هذه الصوره. و قد سبق القول آَنْ هذه الصوره 
تطفی. غلی مهن رتکاوا و یه سییر سن العیظ ‏ نا الاولی 
ضورن تقرببیه و-آلاخری استعا زبه. 

ما الاستعاریه فائها الوضوح بمکان. طالما نعرف نْ النص قد خلع آشدذ 
السمات الانفعالیه عند الانسان و هو تمیزه, آی تقطعه من الغضب., جعلها 
علی جهثم, و لکن لم 

پرزسمها من. الاستعاری المخظه: بل فیدها بعباری: (نکاد .لیم القواضل مین 
الانسان وبین 


جهثم, فالکائنات من الممکن آن تنفعل - کالبشر - بشکل و بآخر, کما یحدّثنا 
بذلک کل 


فق ااتضت اله ان ۵ الخدیت: 

ی ای ی اس سا ات ی 
الشسماوات. تقطرنت* دون آن. بتقطرن بالفعل: و هنا آلفه التص الی ان 
جهئم (تکاد) تتمژق من الغیظ 

من هول المعصیه الصادره عن الکافر و انعکاسها علی جهنم» بحیث تکاد - 
کالپشتر - آن تقطعمته ااخیظ. 

طبیعیاً قد یتساءل عن الفارق بین شهیق جهثم دون تقییده ب (تکاد) و بین 
تمیّزها من الغیظ؟ و یمکن الاجابه علی ذلک بان عملیه الشهیق بما آ ها 
مادیه حینتز تتواءم مع جهنم,: بعکس التمزق من الغضب, بصفته عملیه 
نفسیه, و حینثذ فان تقیید ما هو نفسی ب (یکاد) یظل آقرب الی تخوم 
الواقع ممّا هو مادی. 


اون * امکتا ماتعظاه ماه من الاسرار الخبه الکاسته فراع هنه ااضوره و 
سابقتها بالنحو الذی تقذم الحدیث عنه. 


قال ععالی. : «افقمن. تتشی. غکا علی ججفه آهدی. آم من بحشتی. علن 
صراط مستقیم»(1). 


الایه. الا تن (زهر )مش الشخض فا علی همه و تقو 
بعض 


ص:658 


1- الملک / 22 . 


التصوض المفشره: اِنْ الفقره المذکوره تعبیر واقعی عن المنحرف, حیث 
یساق مکبا علی 


وجهه الی جهتم. لکن فی الحالتین فاٍنّ المشی المکبٌ علی الوجه مقابل 
المشي علی صراط مستقیم یظل حاملاً دلالته الرمزیه, دنیویاً کان ذلک 
آخرویا, را النص بستهدف المقارنه بین من ینتسب الی 
له تعالی و یعمل وفق مبادثه و بین المنحرف عنها, علی نحو المقارنه بین 
التور ,و الظلمات: مقلا. 


و الطرافه فی الصوره هناء أَنْ المشی المکث علی الوجه, یحمل دلالته 
3 فهو من حیتث المط هر الفیزیقی یقترن بالاشفاق علی صاحبه او 
السخریه منه, کما اثه من حیث النتائج المترئبه علیه یفضی لیس الی ما هو 
مجهول فحسب. بل الی شدائد متنوعه تنجم عن المشی المذکور. 


ان القاری ء بمقدوره از اضر اقی ذاکراته قر ای الرجل و هو یمشی 
ماد و علیه آن یتتبّع خطواته. من حیث تعثراته و انعکاساتها علی نفسه, 
که ی وا ار هن 
جسمه التی یخبط بها. الغ, عندنذ یجد آنْ هذه الصوره بما تنطوی علیه من 
البساطه تظلّ من الصور الفثیه ذأت الطرافه و ذات ,الاثاره. مع ملاحظه | 
ها الی تناول السلوک الدنیوی آقرب منها الی الاخروی بقرینه غباره 
(آهدی), فالمنحرف فی الیوم الاخر - و هو مسوق الی جهئم - لیس فی 
ضدد تلفن طریق فاد بل هو السلوک الدبوق. الذی بتتخه الانشسان فبهدیه 
۱ 


ی 2 7 ۰۰9۰« 
الرمز الا خر «یجشی: 
علی صراط مستقیم» سوف یعلن غن دلالته الغئیه بما لا حاجه ٍلی الحدیث 


عقه خیتما نضفه.. علی العکتنن: من الرمز ااول. المضاه لم. بالنخم الدی 
انصتتام. 


قال تعالی : «هو الذی جعل لکم الأرض ذلولاً فامشوا فی مناکبها و کلوا من 


رزقه...»(1). 


اایق آعا. تن ور اسشعاریه. غا سم هرا ال صورنن کل و اوه 
منهما 
ص :659 


1- الملک / 15 . 


منطویه علی الاستعاره, و هی (الذلول) و (المناکب), حیث خلع النصّ هاتین 
اس علم. الارض مه اشفال.. ها هی الدلاله الفیه لا انس 
یتحدث عن الرزق و الحصول 


علیه, آی الاشباع لاأْهمٌ الحاجات البیولوجیه و غیرها من الحاجات الضروریه و 
حتّی الکمالیه, بصفه ان الأرض تنطوی علی معطیات کثیره, سواء کانت فی 
شکل ثروات ت.عالته: کالتبانات و الفعادن و الضیاه, ام کانت:قین شکل رمزی 
پقصد بها المکان الذی یحصل الانسان علیه من خلاله رزقه کالعمل التجاری 
اه الم ی ۵1 


و هنا تنبتق دلاله فنیه جدیده فی هذا السیاق, و نعنی بها تعددبه الدلاله ار 


ترشح الصوره الفئیه با تین دلاله, حبت أَنْ القاری عندما یستنطق 
التض لح | تام 


(یحاءات متنوعه مثل ما ذکرناه من الایحاء الثرواتی للأرض, کما لو فهم 
القاری ء من أن 


ال که غلی. الافادم‌مر الا رش الزراعیه, اه فمم من لک مهوت 
علی الافاده 


مره آلار الققدنيهر اه قوم ضیه ام تمعن الافادم‌سن الفکان الدی 
یتوفر فیه 


1 


ی ده نی زونه عکیست: ال تفه اسای رفس 


و اذا تجاوزنا هذا الأفق العام لدلاله الأرض و اتجهنا ا(لی آجنحته الاستعاربه 
«الذلول» و «المناکب» نجد آن الضوره الأولی, (الذلول) قد خلعها النص 
علی ارض فستعی را ذلک من الشفه الحیوانیر ای الحیوان الم پر کوب: 
کالجمل مثلا 


ظبیعیا آن التصم ها بتوکا غلی البقه ال تخیرها زمن ترول النضن مضه ان 
وسائل النقل آنذاک هی الخیهانات فی الغالت:,ه لولیه الحیوان. آه حففجه 


شیر آلسشفن و لدلی: فان النضه: الفخ: ال دلولیه. الارض ,فشستیر] اما 
ذلولیه الحیوان 


للاشاره ٍلی تیسیر السفر, آی : بمقدور الانسان آن یسافر الی أ یه جهه من 
الارض للحصول علی رزقه. لکن و هن تکمن جمالیه الصوره و خلودها 
الفی مت المیکن آن ای النکه العاضه و شم شا ال الم العاته 
التی تشمل مطلق الزمان و المکان 


والحضارهه فتشظای التضه + کل قاری ۶شکسب عبرته آلسیه: و تفر رم 
خلاله بدلاله 


ص :660 


ماه بت تا یت خی آر دلیف الا ‏ فعل فسات الفل: کر 
مستویاتها, فالتنقل من مکان او اه زیت آو قطر آو قاره. ,۰ ألخ. من الممکن 
آن تم بسهوله من خلال 


وسائله النقلیه, کالحافله آو القطار آو الباخره آو الطائره آو حیّی المشی, 
بخاکه آن لت قد انستخدم «لاله المشی بدلا من الستو. و.هدا معظی 
حمالت ای لخلوه الضووه المیه. لیزمرمن حااله لی:سای التحر ی 
کان یا لیا لفدم اد رکه نم اخفی الوسان 


التقای ففی العالات ها خلت ال( ولا الا فاون مها 


و هذا - کما آومآنا - يهب الصوره جمالیه عظیمه عندما نواجه تعددیه دلالتها 
بالنحو الذی آوضحناه. 


و نثجه الی الجناح الاخر من الاستعاره. و هو (المناکب). فما هی دلالتها 
الفثیه ؟ ۱ 


الارض جعلها ات وی ری لت اسان ان اه اتشت نش 
عملیه المشی 


فی مناکب الأرض دون غیرها من الأعضاء؟ نم هل ان استعاره المناکب 
مستقاه من الحیوان ام الانسان من حیت المفرده الاستعاریه من جانب و 
تعددیتها - ای الدلالات - من جانب اخر. 


بصفتنا (قلاء) نتعامل مع النصٌ وفق استجابتنا الخبرویه, نحتمل حیناً آن 
تکون استعاره المناکب مرتبطه بالانسان دون الحیوان, لا المنکب هو 
العضو ار ات بین کنف 


الانسان و یده, فالکتف هی التی تصلح موقعاً لحمل الشی ء, کما لو حملت 
طفلک, حیث تستخدم یدک فی الحمل, و حیث یظل المنکب هو العضو - کما 
اوه خی انا ی ماع ال کم ارام فاصم الص 
الدضامف المشر للعفله الفشار 


[لیهما. فالید وحدها لا تصلحع فی مطلق الحالات بقدر ما تصلح فی حاله و لا 
تسام تیاه انریا ای العف ال بل اسان الا مس الا 
دون غیرها. 


اقا تالتات ‏ فتشین ونوا عضو چیاها ی اه الط کرو الصان 
حرکه الید و حمل الشی», بصفه أَنّ الحرکه وحدها آو الحمل وحده لا یتمّان 
الا ما رها من خلال 


العضو المیشّر لهما, و هو (المناکب) و مادام النصٌ فی صدد (ذلولیه) 


الأرض, آی تبیسیر 


ای را و فا سا کت ساره آدر هه 
الانسان و النزول 


ص: 661 


فقو احفبمعالاتهار المکان الخق فصن الماتن: تطل شتجا رت تماها مغ 
الا غلیه‌النی‌ تکفا الا کت کی وی ااشیان فخو زرمم 


اذن : آمکننا ان نتبیّن مدی جمالیه الصوره المتقدمه, بشطریها الاستعاریین 
(المناکب) و (الذلول)» فضلا عن جمالیه (المشی) فی دلالته الرمزیه التی 
آومأنا الیهاء 


وانصبابها جمیعاً فی أفق صوری موشح بتعدد دلالاته الغلیه, بالنحو الذی 
نقگم الحدیث 


عنه. 


ص :662 


زودت ااتآ 


قال تعالی : «ثّا بلوناهم کما بلونا آصحاب الجثه اذ آقسموا...»(1). قال 
تعالی : «فطاف علیهم طائف من ربک و هم نائمون * فاصبحت 
کالصریم»(2). 


ی وی ی و ی 
ار را ان تا ساره سا وان تخد اما اامفراع فأرسل علیها 
اللّه بلاءٌ فمحقها, حیث جاء توظیف هذه الصوره ضمن قضه تعقیباً علی 
المنحرفين فی زمان الثبي صلی الله علبه وله فا مسق فا ای نفخ 

: الحلاف, و بسمات تطبعه کالنشام... الخ. و زهو بالمال و البنین... الخ. و 
جاء توظیف القضه | فها فظاق قایم بالفصه: شمه فی هدا الساق: کت 


البعض بأصحاب المزرعه فقال تعالی (انا بلوناهم کما بلونا آصحاب 
لجثه...) الی قوله 


تعالی (فأصبحت کالصریم ).. و ۳ عماره تشبیهیه بداخلها 
تشبیه جزتی, ی ۱ القصصی, ی : ذکر قصٌه آصحاب 
الفررقه (المم )ایا الظرف: ان ِ. + الختحر فین ) چم جاع 
التشبیه الجزئثی (کالصریم ) داخل التشبیه العامٌ 


(القضه ). 

آهتنه المبنی التشبیهی للنصّ تتمثّل بکونه آوّلاً نمطاً من التشبیه القصصی, 
ظاهره بسیطه, , و بصفته 

ص :663 


1 العلم 17 
2- القلم / 20 - 19 . 


من ثانياً بداخله تشبیهاً مألوفاًء کما آلمحنا. و نقف مع التشبیه القصصی 
ماه م ال 


فنقول ۰ ان التشبیه القصصی جاء فی الواقع توظیفاً لفکره السوره النی جاء 
قسمها لول 


عن کل حلاف هماز مساء بنمیم مثاع للخیر... الخ 


قالحلف وق ملضفانه. من حانف .و الفتع من الختر و ملخفاته من اهنا 
اطاهرتان اللان طرجهها الست فی فت آسعات میرحت آکستا 
لیصرمنها مصبحین (و هذا هو الحلف), و حیت قالوا (لا یدخلنها الیوم علیکم 
هس و ها هم آلمتم فالخ 


الشوره الکریشه. فیما جاء ما ۳ لفکرتها لو الذی لحظناه. 


و ها قیها تصل بالتیبه العام: 


و ما بالنسبه الی التشبیه الجزئی «فاصبحت کالصریم» فیظل مرتبطاً 


بالحصیله العامّه للنص و لفکره السوره, حیثت ان القسم و المنع یتسببان 
فی خساره الانسان دنیویا 


و ان المزرعه التی کان آصحابها پعتدون بها. و هنا لا نغفل آنْ فکرو 
السوره التی ورد فی مستهلها رسم الحلأف المناع للخیر, قد ورد فیها أیضاً 
صاحب السمات المذکوره قد تباهی و اعتد باه ذومال و بنین «آن کان 
ذامال و بنین »( 1 ) لا نغعفل نَ هذه الظاهره قد ارتبطت عضویاً بحصیله 
القضه:التن نحع العارن عیتفل بذهته الی: حسارة و صياع الضال 


و آلیتین: و جمیع ممعلگاه الشخصه: فضافا آلی ها قلناه من آن الشخضیه 
المذکوره «متاع 


للخیر» حیث جاءت حصیله القچّه : ضیاع الشیء... و هذا هو التشبیه 
العر ان مرن قبه مه الکلیت: بلتص نا رسد الحصیله ااع کفرمه د 
هقف ضیاع الفذر عفد اضفا ها 


بالقول (فأصبحت کالصریم ). 


اذن : لنقف عند هذا التشبیه. 

الصریم - کما ورد فی النصوص المفسره - هو الشجر المنقطع تمره؛ , آو 
الترات ااعفطه مه صشم اه الیل ااسو لک فی السالات سا یی 
ما يهب النص 


ص :664 


آالفام 12 


جمالیه فائقه * فان القاری ۶ سوف : یستجیب لتعدد هذه الدلالات و سیجد 


فالمهمٌ هو تلاشی المزرعه. سواء کان المشبه - الصریم - هو الشجر 
المقطوع ثمره, فاذا قطع ثمرها تلاشت فائدتها, آو کان المشتّه به هو 
التراب المنقطع عن تربته, حیث ان 


لحفنه من التراب |ذا عزلت عن باقی تربتها حینئز لایمکن الزرع آن ینمو آو 
/ بستمر نموه 


فلا پثمر فی النهایه, و کان المشیّه به اللیل الأسود فحینتئذ فان اللیل الأسود 
ینعدم فیه النور, فلا فائده من التطواف فیه, و هکذا. 


اذن : جاءت الصوره الجزئیه متناسبه - من جانب - مع حصیله المزرعه, کما 
جاء التشبیه متناسباً مع فکره السوره الکریمه بالنحو الذی تقذم الحدیث 


عکنه. 
قال فعالی + «ه آن بکاد الذین کفروا لیر لقوتک بابضار هم لا سمغوا..11 ۱ 


الصوره آعلاه تنتمی الی الصوره (التقریبیه. حیث کژرنا فی الاأوراق 
السابقه آنْ آداه «یکاد» و نجوها تعنی «قارب» و أنْ الانتماء الصوری لها 
هو عدم حدوت الشیء واقعیا, 


بل |حداث علاقه بین شیئین کاً ؛ به صیاغه صوریه, فهنا ترید الصوره آن تقول 
داشگ زین کقرا آن خرقری با ضار هم دس ان بخفت: دی معا 


و المهم هو دلاله الصوره و صیاغتها, و من الطرافه التعبیریه هنا آَنْ النصٌ 
متعدد الدلاله من جهنین؛ الجهه الأولی تردده بین الدلالتین : الواقعیه و 
الترکیبیه المجازیه. من 


حیث ِِِ «لیزلقونک» و لیس حیث عیاره «یکاد» لا ها - کما آومأنا - 
نر دیب کیبیه ولیست حفیفیه. و شا الجهه الأخری فان العباره لیز لقونک من 
الممکن ان نت الی. الثر کیت 


ولکن فی الحالتین ئمّه صوره تر کیبیه. و تعنینا هذه الأخیره بطبیعه الحال. 
ما الأداه 


التقریبیه فلا کلام حیالها بقدر ما ینصت الکلام علی (یزلقونک - یصرعونک) 
بابصارهم, 


ففی حاله ذهابنا الی مجازیتها, فهذا یعنی أَنْ النظره التی یلقیها المنحرفون 
علی النبیث 


1-0 
ص:665 


1- القلم / 51 . 


وهو یحدنهم بالقرآن الکریم تکاد تقتله. فاذا کان القتل بسبب الحسد بصفه 


أَنَ العين لها تأثیرها, و هذا حو" نطق القرآن الکریم نفسه فی سوره الفلق, 
فضلاً عن الحقائق العلمیه 


الخدیته التی. اقت: بدلی, فهذا بعتی. | تبا آمام: ضوزه:جزنبه. هیز‌لقونک» 


7 
«یکاد» و |ذا اتجهنا الی الاحتمال المجازی فحینئذ تتمثل طرافه الصوره فی 
الفاعلیه 


النفسیه للنظر الذی پوجهه المنحرف. یمکننا آن نستحضر فی آذهاننا ۳ 
شخضه متحر قه حاهله متعطته جافه معطله زهشا, و هی تستمع الی کلام 
الوحی فتستنکره حینثذ, فان الحرکه الفیزیقیه بعینها ستکون من اللاحدود 
لدرجه آ ها تقتله. ی أَنْ عملیه الابصار هنا مظهر حرکی لنزعه داخلیه عند 
زارف .هی خدواننته السسممدفه العمل علی نعه | قاس بظر | اات مر 
و کثافه النزعه المشار الیها. 


اذن فی الحالتین ثمه صوره (نقریبیه ) تستهدف لفت النظر الی فاعلیه 
النظر بضفته آجد آشکال الاستجابه العدوانیه لدی المنحرفین بالنحو الذی 
آوضحناه. 


ص:666 


سوره المعارج 
قال تعالی : «بوم تکون السماء کالمهل * و تکون الجبال کالعهن...»(1 ). 


التضل اغلاه تین صورتین اتفیهین تشه الیصاء بالمهل وتشبه الجنال 
بالعهن. و واضح أَنْ اه عن قیام الساعه و اقترانها بالتغییر الکونی, و 
تة السماء 


والجبال,. حیث رکز علیهما بصفتهما من الظواهر المرئیه المئسمه 


77 10) ۱ ۲ 


آخری یتحلت القرآن الکریم عن تغییرات مماثئله کالأأرض و البحار... الخ. ان 


الاخل تسه السماء بالعمل سین الی تیا وم کدی الصا لا هر 
فلایةً آنْ ینطوی هذا الفارق بینهما علی آسرار فیزیقیه نجهلها بخاصٌه فیما 
قتما عحل ماما مان 

و المهمٌ أَنْ النص یتحدٌث الی المتلی و نمط استجابته حیال ذلک. 

فنیا.. تتمل. مفند اخمال بطبیعه الحال .ان ضاوه: الما ذات: خضوصضیه 
المذکوره. 


ای رت تتحدث من السماء کالصورتین اللتین لحظناهما 
فی سوره الرحمن (و انشقت السماء فکانت ورده کالدهان) حیت تِ 
فی حینه طبیعیه کل من الصوره التمثیلیه (ورده) و التشبیهیه (الدهان) 
وصلتهما بالانشقاق, ما یعنی أن 


لته تخود ت‌دقی کل موف نخس صه هون خص ادلی و. لتق 
الحالات 


ص: 6067 


1- المعارج / 9 - 8 . 


خمیها آن: نقف.عند التشیه الخق نحن. فین. دوه یوم تفن الستفاء 
کالمهل», و کما قلنا : فان تشبیه (۳ قه رالمعدن المدات وال 1۶ 
خصو صبه مجهوله, [ آن المتلقی بمقدوره (و هو یستجیب حسب خبرته 
الثقافیه العامه) آَنْ یستخلص بان السماء ذات ماه متماسکه و صلبه جدا, 
و ما هو صلب و متماسک جذا حینما یتصلذع و یفقد صلابته 


و تهاسک فان الخفیلم. ال به غلی: دلک آن (بذوت اد یضفه ان 
الذوبان هو المقابل للصلابه و التماسک. 


هذا, و ینبغی آن نضع فی الاعتبار آَنْ بعض النصوص المفشره تذهب اٍلی ان 
المقصود من المهل قد یکون نوعاً من الزیت, و حینتذِ تتماثل هذه الدلاله 
بشکل او باخر مع ما لحظناه فی سوره الرحمن (کالدهان ). 


و ی کان الأمر, فی الحالات جمیعاً فان الطرف الاخر من التشبیه (کالمهل) 
یِظل تعبیرا عن التلاشی للظاهره الکونیه (السماء) و الأمر نفسه بالنسبه 
الی تال آن الشجه ال علی. ضاه.- کما العضا - بالهام لکوت 


و بصفتنا علی خبره عامّه مرئیه بماذه الجبل, و هی : التراب والصخر و 
تیار ص ال ای ای اه کی الامالت موی حلز. 
اتتالها الیهاه وفد ا ضدصا سین و لها ال کون 
تاست هه افطای ی ال کون لوف دای علحوا دنت 
الا ایا کی حه اور ال ی اب اه 
الا سخم اهایی العای سوه اه 


الرخاوه العادیه للصوف ماد و مظهرا, مع ملاحظه أنّ النصّ فی موقع 
قرآنی آخر (سوره القارعه) کما سنقف عندها |ٍن شاءالله تعالی, آضاف 
صفه آخری الی الصوف, و هی المنفوش اه الهش و هو ما یتناسب مع 
صوره الفراش المبئوث الوارد فی السوره نفسها, حیث (الانتشار) یظلٌ هو 
البنیه الموشده لنشتح الضور. و. آبا کان الامود فان جانبا من ااشرار الفکته 
تسه ماو الخیال بالممل و عم آمکتا ان تس کنض مه رازه 


الذی تقدم الحدیث عنه. 
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قال تعالی : «کلاً ها لظی * نزاععة للشوی * تدعو من آدبر و تولی * و جمع 
فاوعی »( 1 ). 


هذه لیات نتضشقن آکثر من صوره. وق عند آلاسشاد تین الاخیرتین متعما: 
وهما «تدعو من آدیر» و (فاوعی). 


شا الاستعاره الأُولی فتتمتل فی خلع السمه البشریه علی (لظی) و هی 
سنضه اافول: تفه للمتحرف‌علا هل ال هر الشمدعلی رای ) 


۳9 الثانیه, فتخلع سمه مادّیه, و هی جمع المال, علی ظاهره مادّیه و هی 
(الوعاء). و پلاحظ - بالنسبه الی الصوره الأولی - أنْ النصّ لم یجر حواراً 
هناء؛ ِ لحطا فی: تور النای. ار سبت خاعه فبارن. جسالمم 
خزنتها...»(2) آو عباره «و تقول هل من مزید»(3) فی سورو (ق)... الخ. 
بل ذلک من خلال اشارته الی عباره (تدعو) و لکل من الحوار 
والسرد سیاقهما (الفتی), ۷ آَن المهمْ هنا - حیت نتحاث عن الاستعاره, و 
لیس عن صیاغتها الا اوه بل الدلالیه - آن نلفت النظر الی دلاله ۳ 
فیما پرمز 


ذلک الی آن جهثم تستقبل روادها, کما ورد نظائرها فی مواقع آخری من 
القرآن الکریم, 


بید أَنّ الجدید هنا هو اقترانها باحد آشکال الرمز, و هو ما بقترب من مفهوم 
(التوریه) فی المصطلح البلاغی الموروث, فدعوتها للمدبر و المتولی هنا 
پشمل یشمل دلالتین : قریبه و بعیده, , القربیه هی الهارب من لظی, و البعیده هی 
الهارب من تقتّل رساله الرسلام, با لفتی ] تها لیست 
بت له المتلمی بدلالتها القریبه و البعیده من 1 المتلفی بصفته 


سوف ینتقل ذهنه من هذه العباره الی الهارب من النار و الهارب من 
الرساله, علی الرغم من آأنّ السیاق یجعل المتلقی ۱۳ عفن امتتخا رتم 
ااولته او تیدا بفح ند ان تاره 

الجمله الثالثه لهاء و هی جمع «فأوعی» حیث تنقله الی الحیاه الدنیا 
للمنحرف الذی جمع 
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1- المعارج / 18 - 15 . 
2- الملک/ 8. 
3- ق/ 30. 


المال, لکن مع ذلک فان المتلقی یرتدٌ للمژه الجدیده اٍلی استجابته الأولی 
الجامعه للدلالتین : الأخرویه و الدنیویه. ۰ و هذا| هو ادا العباره الفنیه ذات 
الدلالات المتعدده. 


و آمّا بالنسبه الی الاستعاره الأخیره (فأوعی) فان الملاحظ آأَنٌ عملیه الجمع 
وحدها قد تقف بالقاری ۶ عند التعامل مع المال بمجژد جمعه من هنا و 
سای ولکن عنو‌ها اردفا 


بعباره (فآوعی) آی جعله فی وعاء حینثذ فان السمه الانحرافیه للجامع تبرز 
هضور و الق رسد دلک: .هن امتعاره (فاوعی ار چیت» تصمل یا آن .هده 
الاستعاره ترمز الی 


ظاهره عدم انفاق المال, حیث أنّ خزنه یمکن آن یتحمّق فی وعاء, و یمکن 
ان خفن بنحه آخر کدفه. ان فضفه علی الریب الم ع لدلی فان خام 
ی ماه ی کت امس یه 
خفطه فی, مکان تقد هن الاطار اه لاف ال 


۵ الخضیله. بعد. خاک ان هنم الاستعارم. <. کما آشرنا - تظل. امتدادیه 
للاستعاره السابقه علیها «ندعو>», و للصوره الضخمیه التی رکبت فی بنیتها 
(التوریه) آو (تعذد الدلالات), بالنحو الذی آوضحناه. 


فال. عالی. ۲ نوم نغرتین. من الاعدات: سراغا کا مهم الی. نب 
یوفضون»(1 ). 


النصٌ یتضمن صوره تشبیهیه من خلال الاداه (عأنٌ) و قد کزرنا أنَ هذه الأداه 
تمثّل الدرجه الثالثه من التشبیه, آی مادون المنحنی المتوسط, حیث تمتل 
(مثل) ما فوق المنحنی, و (الکاف) تمثل الدرجه الطبیعیه, و هذا یعنی أنْ 
رن ) تستخدم فی ظواهر 


تختزل فیها العلاقه بین طرفی التشبیه, و هذا ما نلحظه فی الصوره التی 


نحن فی صددها, فالایه تتحاذث عن خروج المنحرفین عند قیام الساعه من 
آجدانهم, الا أَنْ انبعانهم قد 


رسمه التصن فی سفزه القصر متلا با نم «جرآد متفی رن 


ات ها ها این که رال ال احورت مضه اسر عه 
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لها رخ رز ده 


«یوفضون - پسرعون» الی مکان فیه علامه ما. 


ال هی سای یه اش الا لاله ال ره 
۳ المنحرفین بالتوجّه السریع الی مکانات معلمه؟ فی استجابتنا فثینا 


نحتمل أنْ النصة 
تتتاول.» کفا هو رنه عبار من فضون شصه ( ال که الشریع اب آق. ان 
المنحرف سرعان 

ما بچد نفسه مسوقاًالی الحساب, و هو پرمز الی علامه, أْ تلکق فی هذا 


نت فی خاظره‌بارقه امل رفن تحانم: 

و «العلامات» ترمز کما هو واضح الی (الأمکنه) التی تحدد مصائر 
اذن, : الصوره تحمل 7 تحمل, دلاله ‏ فنیه و نفسیم, تج الفتامو بستجیب لمفهوم 
اه و التفسید للعملیه 

الشضای الا لته الم نف ا لو ی 
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سوره الجن 
قال تعالی : «و آ نا مثا الصالحون و مثا دون ذلک کثا طرائق قددا»(1). 


لت تفن صوره اسعاریه هی (ظراعی قددز اه عانعن لحم 
یف فعایه یال ارس اه اسمه مسا اس نش هم ای اقا 
الکریم. و قد صیفت هذه 


ای ار سعی ی تصصات الب رو من سین خن ال رات 
قولهم عن طوائف الجن : ان منهم الصالحین, و منهم لیسوا کذلک, بل 
طرائثق قدد؛... و تهمّنا من النص العباره الاستعاریه کما قلنا. 


و من الواضح أَنْ النص پرید آن یر علی - لسان الجنٍ - من أ هم کانوا 
ما لا شک فیه. أنْ النصة, ۱۰| 
فی سوره الاحقاف مثلاء, بالنسبه 


الی حوار الجنْ و غیره من الحوارات المصاغه علی آلسنه مختلف الشخوص 
آنبیاء وعادیین ملائکه شا بشرا و حیوانات و حلی بعض الجمادات. 
الملاحظ آأنْ النصد 


بالرغم من أُ نه بنقل اقا امد [ أَنْ النقل - کما نحتمل - بالدلاله, آی 
المدلول, و لیس بالدال «اللفظ » یدلنا علی ذلک اختلاف التعبیر فی موقع 
آخر عن نفس الشخصیه و قولها 


بالقیاس الی غیره من المواقع. لذلک فان التعبیر ب (طرائق قدد) من 
الممکن - علی سبیل 


المثال - آن یکون الجنْ قد عبر عنه باً تهم کانوا طوائف متفرّقه لا تجمعها 
وحده فکربه, الا 
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لخن 117 


ان النضم من الممکن مثلا آن غتر غن دلک بالتعبیز المشار الیه: و أ با کان 
او مت الا الا ها اه لا سل ار 
تن ما هه بان زا 


الفئیه, و منها نمط الاستعاره. فالقده صثلا هی القطعه تختلف دللتها 
ااتقضئلیه عم غبارم شرب اه طایفة ام:ماعه اه الشت.: آو التفر هت ۰ الخه 
لذلک فان المتلقی یتحسس بغناء 


التغبیر عتدها-یجه آن الاستعاره«قد اشخیت, (الطریفه) بمعتی الاتخاه لاه 
(قددا) بمعنی (التشتت), و انتخاب (القدد) دون غیرها یحسسنا بان (القده)؛ 
و هی تعنی 

أنْ کل اتجاه منفصل تماماً عن الاتجاه الاخر, و لا تربط آ[ یه خیوط من 
التلاقی بین هذا الاتجاه او ذاک. 

من هناء فاِن (التشتت) مثلاً آو أ یه عباره آخری قد لا تمنحنا نفس الزخم 
الدلالی الذی ترشح به العباره القرآنیه الکریمه. 

اذن : حّی فی نقل النصٌ لأقوال لاخرین ما یصوغها وفق عباره آو ترکیب 


ی 
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سوره المدثر 


قال تعالی > شقها له ین الند گرم عفرضین ۳ حا هم مر فست و۳ ۵ رت 
من قسوره»(1). 


النص یتحدذت عن المنحرفین,؛ فتشاا : لم یعرض هوّلاء المنحرفون عن 
رهم بالله تعالی و بمبادثئه و بالیوم الاخر, هنا ۳ النص فیشبه هو لاء 


بالحمار الهارب من الأسد. 
اِنْ هذه الصوره التشبیهیه تنطوی علی سماتِ فثیه متنوعه, منها : آَنٌ النص 


قد شبههم بالحمر دون غیرها من الحیوانات. و قد سبق - عند حدیثنا فی 
ره الخسعهات ان آوضعا 
بِأنْ هذه الدایه تتمیز عن غیرها بالتخلف الادراکی, لذلک فان انتخابها 


بید. آن الاهم من دک هو المشافه الضوربه المفنده الی فضاء اعر. ده 
الحاق الطابع الوصفی للحمر بعباره (مستنفره), ثم الحاقه بجمله (فژت من 
قسوره), فالتخلف الادراکی 


الق بسدف. الض القرانی ابران لحق. الفر‌فنن. قو فرنه. .شاف 
الخضرر .هی اجه 


محلکاً خارجیاً هو الأسد, فاولا بای رد فعلها (استتنفارا) نم (هروبا 
طبیعیاً أَنّ الحمر لتخشی من الأسد, و یبدو أنْ الشفره الفثیه هناء آَنْ النص 


الأسد - کما نحتمل دون غیره - لجمله محتملات. منها : آأنّ الأْسد یمتاز 
بالشجاعه, 
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1- المدثر / 51 - 49 . 


فضتها: ان طابع الاسد الضدکور قد.نتوفر لدی. الوخشن مفلا الا ان سمه 
الوحش لا تتناسب 


مع المحرّک الخارجی الذی استهدفه النص, حیث آنْ المحرک (و هو : 
التذکره) سوف یتداعی بذهن المتلقّی الی المحرژک الاخر (المشبّه به) و هو 
الأسد, و حینئذ یتناسب طرفا 

التشبیه. من زاویه آخری, فان الاستنفار من جانب و الهروب من جانب آخر, 
یسم الدواب الوحشیه التی آلفت مناخ الفریسه و ما یصطرع فیه. من هنا, 
فان التشبیه بالحمر 

الوحشیه دون غیر‌ها یخمل مسغانه بالشکل الذی المعنا الیه. 


اون ۶ ادر کت عانبا ف الاسرار الفیته للضهره آلمد ونم بامتداداتها الننوعه: 
و ما تحفل به من نکاتِ و شفرات فثیه بالنحو الذی تقدّم الحدیث عنه. 
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تیه اخرانه 


قال تعالی : «وجوه یومئذ ناضره * الی ربها ناظره * و وجوه یومئذ باسره * 
تظن آن بُفعل بها فاقره»(1). 


النص پتضمن خاصیه صور به استعاربه, مظفوره من عناقید متنو عه, تجمع 
بین ما هو ترکیب صوری و ترکیب مجازی, آی العباره المتسامح فیها, ا نها 
تحت عن المغفشن: المضر فین و نمط افتحاتیما خیال المضیر الاخرهم 
لهما, فالوجوه المومنه نضره تطفح ببهجتها و رونقها و تئثجه الی معطیات 
رما فقنظر الا بعین الفلت ها 


الوجوه المنحرفه فعلی عکس ذلک, تظل عابسه عبوساً شدیدا و تتوقع 
تشکل حا سم ان عم ات ااعذاب اقا ضم ام 


هذه المولقف الاستجابیه تظل فیما یبد و خلال المحاکمه و قبل التوجه الی 
الخضیر الاغرفی* الجته و النان. 
و المهمٌ هو آن نتبیّن خلال الاجراء التحلیلی للنصٌ سمات الفنْ فی الترکپبات 


الصوریه لهذه النص. انا 1 نواجه آربعه صور تخصع لنسیح نان آی 
هناک صوره 


استمراریه عامه تتشطر الی صورتین أَوَل و کل صوره تنقسم |لی صورتین 
ها و9 هد 


کلّه تم من خلال عنصر (التقابل) الفّی حیث نعرف جمیعاً أَنّ عملیه التقابل 
تظلٌ من آهم 


الخاضر المضفيه ظلی النصن نوم اس ای هن وا اضر زو 
(ناظره) 
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1- القيامه / 25 - 22 . 


باللسبه الی آحد طرفی التقابل. و صورتا (باسره) و (فاقره) بالنسبه اٍلی 
الطرف الاخر. 


و الأْهمْ من ذلک ان هذه الصور واکبها نسیج جمالی آخر ینتسب الی عملیه 


العنصر الایقاعی هنا غنوخ کل الغنی و ممتع کل الامتاع, فأ#لا الصور الأربعه 
بکاملها تخصع لقرار ایقاعی واحد (ناضره, ناظره) باسره, فاقره, و هذا| 
الخضوع لا ینحصر فی مجرّد التوافق الایقاعی الذی نجده فی کثیر من 
التصوص القرآنیه الکریمه, بل یتجاوز ذلک اٍلی البناء الهندسی لثنائیه 0 
خبت فلا ار کل صورتین تخضان آحد الفریقین : المومن و المنحرف, 
تضاف. الی دلی: آن. الایفاع بتضاعد کلف عند ها بخضم الن التجانس 
اللفظی, و التجانس لیس ناقصاً - علی حد التعبیر البلاغی القدیم - بل 
التجانس الکامل بین آصوات العبارتین (ناضره, ناظره)/ فکونه من التجنیس 
و کت 0 الکاصل و کونه هرن الاخراء. القراربه للنضن: .هده 
المستویات الثلائه من (توخد) 

الاشاغ متفه ماع اخوود لو الهش مه ای العضال ال ترحه 
فائقه. ویضیف |لی ذلک, و نحن نتجاوز الأن. عنصر الایقاع و مستویاته [لی 
طتضر الض ره مومس اهر فده ار اضر الفتار مه هه ها ای یه 
العباره التسامحیه لنفژق بینهما 

و بین الصوره الترکیبیه (التشبیه) الاستعاره, الرمز.. الخ نجد آأنّ المجاز 
تسیل می:قولم تعالی: (ناطره) خیتث.آن النظر الخسی:الن الله‌تعالی منم 
کما هو واضح, بل یتسامح فی 


التعبیر ایشتخلض مته التظر الی معطیاته عالین:ن. و فن. هدذا التطاق آن 
نستبدل الاصطلاح 


المذکور, فنقول : |ننا آمام رمز فی الواقع, حیث یرمز (النظر) الی مواجهه 
معطیات الله 


تعالی. 


0۳ (ناضره) فلا تحتاج الی تعقیب نظرا لوضوحها الاستعاری, حیث أنّ 
النص خلع سمات النبات مثلا و هو یتسم بارثر سماته الحیویه (النضاره) 


خلعها علی الوجه البشری, 


علی العکس من خذلک, حینما نتجه الی ننائیه المنحرفین (باسره, فاقره) نجد 
ان الضفزه تکشی بغدا سخلع: :علی. المتض فیهه لین ما عضاد الحیوبه. فین 
الوجوه, بل التهشیم 
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الکامل لها.. ها وجوه عابسه مقطبه محتقنه مصحوبه پنمط من الاستجابات 
الباکسه انیا میت در کصافا | ماسته احه قصی | ماتما ماضما لاظمن 


ان الصوره القائله (یْظِنْ آن یفعل بها فاقره) تزدحم بدورها بأکثر من نسیج 
فنی, فاولا هی استعاره, فی باطن استعاره حیت سبقها استعاره (باسره), و 

ان تسجت فی 

بناءات ذات خطوط محذوفه, علی المتلقی آأنْ یملاها بتأویله, ی علیه آن 

یقدر عباره (فعله) لتکون (فاقره) صفه لها, آی یکون الفضاء اللغوی لها 

بهده الضیاگه ریظن ان-یفعلن 

بها فعله فاقره). 


و ثالناً اِنْ الاستعاره ذاتها - و هی قصم الظهر - قد استبدلت بمدلول هو 
(فقر الظهر) و للمژه الثانیه ترکت القاری ء یواجه خطاً محذوفاً علیه آن 
تفلاه اشتا ماخیله ای ان یقدر عباره (للظهر ) بعد عباره (فاقره). 


۳ مدلول الاستعاره ذاتها فلا یحتاج الی خعفیت آیضاً مادمنا علی خبره 
ار 


قصم الظهر بشکل هار مق ار ات انم فسشا ها افو 


الی فضاء جدید عندما استخدم (فاقره) بدل القصم. و بهذا یکون قد حقق 
مزیدا من الطرافه الفثیه للصوره المشار الیها. 


اکن که یا خما لته المایه الک هال عی اتها وضتاخلتا 
الشتوه بالتح الخی فدم الحدیت عد. 
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سوره الدهر 
فال عالن ها ا تا کمن ربا بسا مسا فمطریران ۱۱۳۳ 


لأأیه الکریمه آعلاه تشگل جزءّ من حوار داخلی آجراه علیْ و فاطمه و 
الحسنان علیهم السلام مع انفسهم حینما تبعوا ثلات لیال بافطارهم 
المشنکین :لیم و الاینیر: 


ویعنینا منه : الصوره الترکیبیه الاستعاریه و وضوحها, فهی تتحدث عن الیوم 
الاخر وتخلع علیه سمه (العبوس ), و هی سمه بشریه کما هو واضح, کما 
تردفها بسمه وصفیه, وهی (قمطریر) بمعنی کثره الشده, آی لا تخلع صفه 


لفق هه ان فا سل آلاسرار الکامته فراع هده الاستعارن الواضحم: و اعل 
بستنطق هه الاستعاره لیستخلص منها تاوبلاته لدلاله العبوسن. فاعلا آن 
الوجه البشری, 

دون عیره من آعضاء الجسم, . نتوسم فیه آعماق. الشخص, , صحیح نَ العینین 


مثلاً تعبُر بدورها عن الأعماق کالتطییب آو حدّه النظر و نحوهما, الا آنْ 
الاسکاس الاستشعه هو 


الانکماش فشکل وا سح 


و لأول وهله قد یبدو أَنٌْ الخوف من الیوم الاأخر لا یتجشٌد فی موقف خاصٌ 


کالمقرٌ 


الاخیر فنلا. بل. بفترن بالوقوف. فی. ظرضانه: ۵ بموافف. الخسات. 2 .ما 
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مسا ای یم آن نوی الف شخ انیم لیا وت طظا 


2 


هو 
الاشذ تعبیراً من غیره بالتسبه الی التخوف منه, لشموله کما قلنا: لکل 
ال ال اوه یه ار 


بالرغم من ذلک فان الدلاله التی یمکن للمتلمی آن یجعلها تأوبلاً - فی آفقه 
- هی الحساب 


نم ما پقترن به من الغضب و الا لو کان الهدف هو التذکیر بالمقتّ الأخیر, 
جهنم, آعاذنا الله تعالی منهاء, لصیغت فی عباره تحمل دلاله الیوم و السنه, و 
ما لاحد له من التاریخ. ما صیاغتها فی عباره (یوم) فهذا ما یدفع المتلقشی 
بأن یجنح |لی مثل هذا التٌویل, و الأهم 

من ذلک کلّه أنْ التًویل من الممکن آن يمتدٌ آیضاً من خلال التداعی الذهنی 
من قضیّه الیوم بما فیه من الحساب, الی ما تترثب علیه من الاّثار الأخری 
الحواکبه لهر او الصفضه 


اذن : فی الحالات جمیعاء نجد آَنْ هده الصوره قد اکتسبت سمه فائقه من 
خلال ترشحها بعذه تأ ناُویلاتِ بالنحو الذی آوضحناه. 
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تفن الم تساانت 
قال تعالی : «بها ترمی بشرر کالقصر * کاً ه جمالات صفر »(1 ). 


النص آعلاه, پنطوی علی ها نطلق علیه مصطلح (التشبیه المتداخل) و نعنی 
الصوره المرکیه التی تتألف من عده تشیبهات, ائنين فصاعدآ: علی نحو 
ید اهر 0[ اه رن یه کته آخر. 20 
المتقذم من الممکن آن ننلسبه الی هذین النمطین. فالملاحظ" نَ هذا 
التشبیه قد شبه شرر جهنم بالبنیان (القصر) من حیث ضخامته, 


ثم شبّه البنیان بالناقه الصفراء من حیث لونه, و یحتمل آن یکون التشبیهان 
علی نحو متوال بحیث یتنا ناول کل منهما وجها من آوجه الشبه, فتکون 


الصوره قد شبهت الشرر بالبنیان من حیت ضخامته, و شبهته بالناقه 
الصفراء من حیث لونها, فیکون معنی التشبیه 


أنْ النار ترمی بشرر کالبنیان فی ضخامته, و کالناقه الصفراء فی لونها. و 
فی الحالتین, ثقّه تشبیهان متداخلان یجمعان بین حجم النار و لونه. ۳ 
الحجم فلضخامه النار و هو ما یستبتع هولاً فی النفس, شدّه فی الجسد کما 
هو واضح, ۳ اللون فلأثره النفسی, الذی 


یتداعی بالذهن الی شکل اللهب و بت - من ثم - بالشده الجسدیه. 


دا 
تین 


شین لیس ادا واخدهه هما (العاف او (کان سا | تا لخظا سلا من 
صور سابقه 
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فان اقوله تعالی تین عم فی اون کی اسف اروت 
آداح واحده فی التشبیهین المتداخلین, هی (العاف ) فما هو السرز الفنی وراء 
ذلک؟ 


لقد سبق القول: ان الفارق بین آداتی الکاف و «کأْن» هو أنْ الکاف تتناول 
آوجه الشبه بین الشیئین فی المنحنی المتوسط و أَن (کأن ) تتناول ما دون 
ذلک, و هذا 7 یمکن 


ملاحظته فی. آلشنیه المتفم, فعلی. کلا التاوپلین. آی ۰ قشیيه: الشرو 
بالبنیان فی ضخامته 

و بالناقه فی لونه, امه بالبنیان فی ضخامته و تشبیه البنیان بالناقه 
فی لونه, نجد أَنْ الشرر قد شبه بالبنیان من حیت الضخامه من خلال آداه 
(العاف )؛ و هذا ما یتناسق تماما 


ی ی ای التففت. السالوف. الخی: شاول. اجه الشة 


هی کل من ار نان یا لخهمه و هد لین کر 
اللون فصفرة کل 

نارای لا ان از ار یط ها ی رو 
البنیان. من 


حیث الحجم, بل هي آَقلّ من المنحی المتوسط آو المألوف, و لذلک قد 
استخدمت الأداه (کأنْ ) لتشیر الی الدرجه الأقل فی التشابه. 


طبیعیا, أَنْ الهدف من ی تشبیه ها فتاه شایعا و ما هو مقرر فی 
البلاغه قدیما جوا - من آن جوده و جمالیه التشبیه لا تتحدّد برصد الاوجه 
واحداء | فاد افترضنا ان 


بعض التشبیهات ترصد ثلائه آوجه فی الشبه و البعض واحدا, فهذا لا یعنی 
آفضلیه الاوّل 


الاثاره کما 


قلنا. 
لِذن : آمکننا ملاحظه السرّ الفنی الکامن وراء الفارقیه بین التشبیهین 
المشار الیهماء من حیث الفارقیه بین آداتی الکاف و کأن, و صله ذلک بحجم 
الظاهره و شکلها بالنحو الذی آوضحناه. 
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تشفتی الا 


قال_تعالی : «آلم نجعل الأأرض مهاداً * و الجبال آوتادآ... و جعلنا اللیل 
لباسا... >( 1 )... 


التض بتضتن. مجموغة من الضور القاظتم. الواشحه الشالته. العاضعه 
اشفتن واحد من ال کیته الا هو الصور تایه وقد شین آن کررتا با 
الفارق بین الاستعاره 


ومیل ان الاخبره تضصاع بشکل رین نیو آلشی ۶ 

و المهم آَنْ السوره التی وردت فیها هذه الصور یلاحظ فیها آَنْ کل مقطع 
2 بتتاول جانباً من الصور المباشره و غیر المباشره: الا آ تها تخضع لبناء 
هندسی خاصّ تهضی جمیع صوری علی اتضیاغه | تایه متل (فکاتت آبوابا) 
وما یتنا لان قر کبیها الکشیلی کل من لایات الثلانت اغلان: 
فالأولی (آلم نجعل الأرض مهاداً) تخلع سمه الفراش آو القرار علی الأرض, 
و آلانبه تخلم.سمه الاوناد علی, الخبال (و الحبال آمتادا) ور النانبه تام صفه 
اللباس علی اللیل 


من اللیس لباساء و کلّها - کما هو واضح - تسم بالبساطه تماما. لکن کم 
بان اور 


غنیه بتعدد دلالاتها, و طرافتها. 
از المقم النسته. الی اارض بقداعی بدفن العمی الی خماته اوبلات و 


فهی تتجاوز مجدد الاسسزة ار علیها کالفراش المعد للجلوس مثلا ا المکان 
المعد 
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للاتفتقر نکن غام: تا موم لین التفصبلات تالم اکته لکل یه ( واه 
فی المکان, 


ماش الخر که ام ی یم ها ان ی ی ی وین 
بالا لاف آو الملایین. کما هو بیّن, و جمیعها تتمْ علی المهاد المذ کور. اذن کم 
تبدو هنا آلصوره الواضحه ایا سای ای حور را 
الی یا وتا 


فنخد: آن استجانه الضامی دی ایضا خالها: ول ادل علی .دلی هن زر 
النصوص التفسیریه آذاتها تتفاوت فی تحدیدها للعباره. ان الوتد بشکل عام 
یستخدم للبیت. و کل 


نت 


قاری ۶ پمتلی آفق معلوماتِ عادیه او تک رنه بالننسبه الی تفصیلات هذا| 
الوتد الذی تشد به الأرض من خلال ظاهره الجبال.... و المهمٌ آَنْ الجبل وتد 
للأرض تتثبت ده , آا... 


یواک نا قاه موه ک لک الق بان ام وقم ام انم ی 
الترکیبیه الجغرافیه 


لها. 
و ما بالنسبه الی اللیل و تمثیله لباساء فأمژ بدع المتلقی بدوره ینتقل من 
دلاله الی 


۳ فاللباس مثلاً پستر غالبیه الجسد آو کله, سب نمط استخدامه فی 
الفصول آو الحالات آو الأنماط, صحیح آَنْ النسیج العامٌ لدلاله اللباس هو 
الشتر: الا آن ما تواکیه: هن فعالنات مر تبظه به: خظل هی الدلاله. الاکتر 
منحنی فی استجابه القاری ء. ان اللیل لباس 


یستر الشخص من الأشیاء التی تشاهدها, هذا هو الدلاله العاقه للستر. لکن 
فل آن المیی تسش ان محید آلشتر هه اف فی آلوت سععط ی 
الیل ادلی ان 


الستر یقترن قطعاً بملابسات متنوعه قر یکون السکوت و عدم الح رکه 
واحدا منها کما ذهب بعض المفسرین, 1 آَنْ هذه الدلاله قد اضطلعت به 
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صوره آخری هی السبات, ای الراحه, بینا تخد آن اللباشن: بترشع بفا هد 
متجاوز للسبات و غیره, ائه رمژ لیس من 


النموله. آن ود ولالته بقدر مار ک.دلک للمتلعی بان پستجیب لدلالنه:یها 


خر انم القانی موی اللیل و وه ناسا و هداما اه آلصضفرع الا 
الفائقه. 
ان القاری ء بمقدوره مثلاً آَنْ یستخلص من خلال التقابل بین اللیل و النهار 
حلسب 


ورودهما فی سیاق السوره الکریمه. حیت أَنْ النص قال بعد ذلک (و جعلنا 
النهار معاشا) آً ثه بستطیع آن یحسسک بدلاله که 
(اللباس ). بصفه أَنْ النص قابل 


ص :6894 


بین معطی النهار, و هو المعاش, و معطی اللیل, و هو اللباس, فیستخلص 
منه ما یقابل المعاش, و هو عدم ممارسته فی اللیل ای السکون. لکن : کما 
قلنا: اِنْ عباره (السبات) تتکفل بذلک. کما ورد ذلک بالنسبه الی النوم منثلا 
و هذا مایدع المتلقی متشبثاً بدلالات 


و توبلات آخری بحیث بتحتثق فی النص واحد من عناصر التص الفتی. ؛ و هو 
الخاخه اعد لتاویل, کا تا کی او ار ار 
کش اکتا الادیی الاح 
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سور ه التکویر 


قال تعالی : «فلا آقسم بالخئس * الجوار الکْْس و اللیل |ذا عسعس * 
الصبح |ذا تنفقس...»(1 ). 


لیات آعلاه, تتحدّث عن الکواکب و اللیل, و الصبح بصفتها ظواهر بداعیه 
آفسه ها مالن دا قاتا ماخصنها. سای عطعه اما تمتترا 
اللغوی و الایقاعی, 


حبت-خمالیت. الساه للتظر گما شخاور بشما الپتدسیه انقاکه غلی 
و ی و ی ه, نتجاوز ذلک لا ئنا 

ار ی ی را نگ 
نز 


الضوری. جمیعا. قالعتارات الخشن: الکس: عسعس: تفس التی. آنتهن 
القزار الانقاعی بها. جعا نتسب الی الضوره الرمزبه و الاستعاربه. و هی 
جمیعاً تنتسب - کما قلنا - الی وحده |بداعیه هی الکواکب. لکن خارجاً عرر 
هذا البناء الایقاعی و الفکری الذی ینبغی لا نفصله عن بنیه النص الا 
اغراض دراسیه, عند نز زٍ یجدر بنا آن نتابع الصور, فنقف عند تقسیمها الثلائی 

و الخثس. اللیل. الصبح. خیت ضیفت. کل ,واحده متها وفق مه رمزبة آو 
9 خاضه: مالس ع و وه مطاو الک اکت: سا را لیف رسد 
الحال, قد وسمتها الطوابع الثلاث «الختّس, الجوار, الکنس» و اللیل وسمه 
ظایم افه له و الصند 


وسمه طابع دخوله. 
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فحه الی: الضهره الاولی:. آذ: الصور الثلاث المتداخله الکواکب. ان هذه 
البنیه من النص تخضع لترکیب صوری ذی نسق و خطوط بالغه الاثاره. فاولا 
لقد 0 النصٌ الصوره الرمزیه مباشره, آی لم یخلع علی الکواکب 
ی ی اس یت نم خلع علی 
هذا الرمز سمتین تم هما «الجوار» و«الکنس». و الحق ان هذا 
النمط الترکیب یثسم ۳۳ تمکن تسمیته بالصوره المتموجه, ای الصوره التی 
هگن ان ده ماخ الواتت بأشکال متعدذده کالرمز, و التمثیل و الاستعاره. 


فاٍذا انسقنا مع الصوره الأْولی الرمزیه «الختْس الکواکب» آمکننا ان ننسب 
پا ها ها اه 


فالنصٌ قد رمز للکواکب بالخناسه التی تعنی الاستتار, و حینثذ فاِنٌ الجوار و 
الکنس قد اکتسبتا نفس الطابع الرمزی بصفه آنْ الجوار هی السائره آو 
السیاره, و9 بصفه الکئس 

هی الدخول الی المقژ بالنسبه اٍلی مخلوقات کالطیر آو الظباء الداخله الی 
مقژها و هی 

الکناسه, لکن فی الوقت ذاته آمکننا آن ننسبهما الی الصوره التمثیلیه, 





اه واه رات مها ها یک کی هویم خالش آ 
ننسبهما الی 


الاتتعاره وتهکدا: 


ان هذا النمط من التمقح الصوری يعدٌ قمه فی صیاغه الصوره ممّا یحقق 
اهتاعا فحفالیه و ارجا صوفو لصتر انیا المید 


هقها پک نات قوس هو اه تما هه اه 
والایتها چدحیت بفی ادا مع الضوره الرشسه انیا لت افسا ایام 
مرأق یقترن 


فیه الصوت مع الصوره. الایقاع مع الدلاله, حیث ان «الختثّس» بمعنی 
المستتره. لیست مجرد ما هو غائب عن النظر, بل هی نمط من الاستتار 
الا السست یر هه شاه سا ی ال ی 


یبتحسس الخلفی بان استخدام (الخنس) بدلا من آنه عبارات آخری 
(کالمستره اه الغائنه و الحختفیه ز الم بظل حاماا ۳ و اثارته 


الخماليه المندهشه, مضجهبا > کما اشربا «بایقاعیته الشاخمه چم دلالتم: 
ما طابعا (السائره) آو الداخله الی مقژها, آی : الجوار الکنس, فالاأولی 


واضحه, 
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ظنیغا. آن, الاو شم عن. الفعطی. الخمالی لاله (الکشن ابا 
سواها, فالکَْس قد استخدمه النصّ منتزعا اه من البیثه الاجتماعیه آنداک, 
حیت آن فرای الظباء متا وهی کجه الی کناستها آو تن الطیوز متا خجه 
مالوقوی الممت هه ماحظ العلافه اللاست. الاسسار: آلجربان: الدخول ان 
هن 


۳ الاستتار فیظل - عوداً علی بدء - سمه عامه للکواکب بغضٌ النظر عن 
تفضیااتها الخر کیهرتغعتی آ تما اف الفالت دلگ کی فی اللیل شن خلال 
حرکتها, لذلک فان النصه 


طسو بسن لش و سا اس نی الترانت مساترد 
فد ما فستر لنا جانا من لیب 0 0 ۱۷۷۱ ۳ با 
اوْلاً من خلال الختُّس, و فصل 


ذلک من خلال توضیح الحرکه و السیر و الدخول, و بکلمه تعقیبیه : ان 
الک کت له حر کته 


این له تاه مطاف وه لول ال ره المافشن الا ان 
کین الم اسر الحخن سای تفه الکس مک ۶ان 
الخانس هو الداخل اٍلی 


مقره, کما هو واضح. 


و یبقی آن نتساءل عن السّ الفثّی للکناسه و اتخاذها رمزاً و استعاره آو 
تمثیلاً للدخول الی المقر, بخاضه اننا نجد أَنْ النْصّ القرآنی الکریم یوضح 
مثلا عن الشمس ا تها تجری لمستقر لهاء حیث عبر عن ذلک باللفه 
المباشره, بینا عبر عن الکواکب باللغه غیر 


مها ارم ات تنل 
من الممکن - و هذا ما نجده فی النصوص القرآنیه آَنْ الظاهره قد 


3 باللعه المباشره, و قد تصاغ باللفه غیر ساره حسب ما تاره 
الموفف: شه ان اللقه الثر کنینه 


غیر المباشره تهب - کما نعرف ذلک جمیعاً - النصْ مزیداً من المعرفه آو 
تعضیفا هار ۵ ها نتسه الی الکاشه ری ار له فقت ور بو رفزد 
بالظواهر الابداعیه, . یستهدف تعمیق 

فعظیانها الحمالیته الی ادهاتار حیف سرتسعن الیل کیف دا و میب و 
الصیح کذلک, وق له ارساره که هریج قابل: و حینثذ فاِنْ الکواکب 


العفالن النی تفه اضر مه لین اه مه دلی هه اسغاتب: الرم اه 
الاستعاره ذاتهاء 
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فیما تساءلنا عن سر تجسدها فی الکناسه و هذا ما ینبغی آن ندعه للمتلقی 


ان ان را اوه کی هرز اسان سیب آن ] تعلوفات 
الی یت سوه ال الا مان ات حماله کات ای 
تظهر و تختفی و تلمع 


ویضول لمعانها و يشتبه, و هکذا,؛ هذا| النمط من الالتفات یتْسق - کما 


2 


تساه ما عم اکتا سه ها ما هن الظه ام لمات 


که الان الت. آلاشیه الصورنه لأخری فی النسیج المذکور, لنواجه, اشتی 
الاستعارتین «اللیل |ذا عسعس * و الصبح |ذا تنفس» فنقف مع الأولی و 
نقول ِ ۳ «عسعس >, فان | وحده بهب المتلقي اثاره ممنعه, 
بمقدوره آن یمزجها مع الدلاله لیستنطق منها نمطا خاضٌا من الظلمه لا 
کنافه فیها؛ آی بدایه اللیل و نهایته آو الظلمه التی تتهیاً فی رحلتها اٍلی 
مقژها لتسمح لخیوط الفجر و لربما منها : تعیین الخیط الأبیض من 


ند ان الضر‌ ای سفن ارف غندها فعض آلوفت:هی الوصره: ار خیره 


«و الصیح |ذا تتفس» حیث ترسح باستعاره ممتعه و غنیه و طریفه. ان 
عملیه التتفس تسم بالوداعه 


و الرط ۶ و الانسیابیه من حیت آلیتها, و مجی ۶ الصیح فی تدریجیه انارته 
یتناغم مع الایه 


المذکوره من جانب, و یتناغم - و هذا هو الاشد اثارة - مع عطاء انارته. 


یسمح للمتلقی بآن یستجیب لتذوقه من خلال تداعی ذهنه اٍلی [ ثه یمنح 


الحیاه بتنفسه, 


فکها آن غملنه التفسش هی آشاره عیام کدلک غندما ,تفس الضیاخ:: فهذا 
نی موسر | لخیاه آلشان ال کته الباره 


آخن کض‌خنتستن الامی بجمالیه هدن الضهر مسمهاها الی ضص لها سا خرن 
السابقه علیها, و صلتها بما سبقهما من الصور فی بنیتها المتماسکه و 
الممتعه و الطریفه بالنحو 


الذی تقدم الحدیث عنه. 
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سوره الفجر 
فال عالن: * «فصت علیمم ری فتوط عذاب ۳ آن یک لبالمرضاه ۱۱ 


قی: آلتسق الشفام صورتان (فنوط اقوات) و (المرصاد). و کلتاهیا من 
پا 
عذاب ). 


اِنْ هذه الصوره الاستعاریه تخضع لما کژرناه سابقاً من آ ها تخلع علی اللغه 
دلالاتِ جدیده ذات طرافه, فالصت - کما هو واضح معجمیاً - پرتبط بعملیه 
سکب الماء. 


و |ذا افترضنا أَنّ النصٌ خلع هذه العملیه علی ظاهره العذاب فحسب, کما 
لو قیل (صتٌ علیهم العذاب) لکثا آمام استعاره مفرده و مألوفه, و هی 
اعاره سمه لظاهره اخری 


لیست فین تمظها کسجه الصت بالشیبه الن العذاتبر لا آن الضاعی بخ | 
ماه تاره 


مره خلعت. الضب اعلی: (السعوظ) جن مانب قالفت. آباهنا 
تر کیبیة: من خانب. آخر : ایا ما هز کته و لیست مفرده, فلانْ المفرده تتمثل 1 
فی استعاره (سوط عذاب), 


ولکن بما ان النض. خل عملیه. (الضت ۱ علی. الاستعارم. ال کوزه: قضیرا 
فتدآخلین, انشعارن الضت للسوط: و اسعاره الستوط لاعتات: نید ان الاح 
من ذلک کله 


هم سم الصت شمه ال ات صفول : ان ااسعط هم الخیان 
المعزوف قی ال زب امه و سا استخدامه لاتم بالصی یل بالخرب 
المنتابع مثلاء لذلک فان خلع عملیه 


ااضت: -علیه. تم بالغ الط افم. و فندها منکن امین ان سین مدق 
جمالية الضوره 
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1- الفجر / 14 - 13 . 


حینما یستحضر فی ذهنه أَنّ السوط ینصبٍ و لیس یقع آو یهوی و نحوهما, 
حیث آأنْ عملیه الصبٌّ تتم. لیس من خلال التتابع الذی یفصل جزءٌ من آخر, 
کمااله کان خدا شرغیا اه تعر ترا متا اک 2 
عملیه الصتٌ من خلال الجریان غیر المنقطع, الجریان السریع الکاسح 
بطبیعه الحال, و هذا هو وحده کاف بان یحسسنا بمدی ضخامه حجم 


القدا تالف یاه الک تن 


اٍذن : الطرافه فی الصوره المشار الیها آمکننا آن نتبیّن جانباً من آسرارها 
بالنحو الذی آوضحناه. 
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قال تعالی : «و هدیناه النجدین * فلا اقتحم العقبه * و ما آدراک ما العقبه * 
فک رقبه ۴ ۵ اطعام. ۰( ). 


النص اعلان تین ورین (رمز - النجدین) و (تمثیل - العقبه ), بل نجد أَنْ 
برودهی فبي وآقییا تفطر ای صور تین . و ار اه ان ارت 
فی اللایه ( 


اقتحم العقبه) هی رمز, و العقبه فی قوله تعالی (و ما دراک ماالعقبه) 
تلا آن هدا التمطمن الساغه له حصهضتیه ای تفوی علی طرا فد 
البنیه اا ۵و بنیه التساوّل عن 


الرمز و الاجابه عنه بتمثیل. 


لکن قبل ان تتحوت غلین هذا الیتاء الخاضن تعرض للضوره الاولی جو هدیتاه 
النجدین» حیت قلنا: ان النجدین هنا پرمزان الی الخیر و الشث فهما 
یشبهان رمزی النور 


داشالمات قب آشارتهها الت العانت الاحایی, و سای تشاک 


ِ" آن تتساءل عن السمه الفثّیه لمدین الرمزین؟ و التقل یقودنا ٍلی 
لانسانی بمدی مهمته ۱۳ 


ی اک اد ی ی اور از مد هو 
التار: رضی الله تعالن آو 
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1- البلد / 14 - 10 . 


اه فا شاک ای مضه التخیل الفی ام اور لدع خما 
تتسمان نطرافه و اتانه 


ودهشه «فلا اقتحم العقبه و مادراک ما العقبه». العقبه - کما قلنا - 
آیضا: لقد تکقل 


النص بالاجابه عن تحلیل هذا الرمز فثیا, آوضح لنابان «العقیه: هن فک 
لرقبه... الخ). و هذه ی من آن نشاری قین فملیة التاویل 
لس یت با ارس مات السک ار ال ها مه ارم 
(العقبه), و هکذا نجد انفسنا آمام بنخ صوریه طریفه. من حیث صیاغتها و 
دلالتها, صیاغه الصور فی شکل تساول و اجابه الطرح هو «فلا اقتحم 
العقبه», و التساول هو «ما آدراک ماالعقبه فک رقبكٌ» حیت 3 ان التمنیل 
هو رصد لعلاقه بین طرفی الظاهره, علی نحو تجسید و تمثیل آحدهما 


لا تور ها جسیت لته میک الرنیهد نی لمع الم نج آماه 
شکل نضی و آمام شکل نقدی فی آن 


واخت یت مت له ها کر ای ی تفا مار و نی 
هو القمّه من 


الفر بالنحو الذی آوضحناه. 
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سوره القارعه 


قال تعالی : «یوم یکون الناس کالفراش المبئوت »(1). 


النص آعلاه, یتضمن صوره تشبیهیه, کما هو واضح, و قد سبق ی لحظنا فی 
سوره القمر تشمیها ممائلا هو «یخرجون من الأجداث ک نهم جراد 
منتشر »(2). 


طبیعیاء أنْ النص القرآنی عندما یکرر صوراً ممائله حینئخ فان التکرار اما آن 
تتوافق مفرداته, فیکون من التکرار الذی بستهدف التأکید علی الشیء و 
اعاان بضاف الی انا کید 


جانباً آخر هو رصد سمات آخری آو متفاوته, فیکون النصّ بهذه الاضافه أو 
التفاوت؛ پر صد سمات یتطلبها السیاق. ۳ بستهدف من ذلک مجرد 
استکمال الرصد من خلال توزیعه علی مجموعه النصوص, کما هو طابع کثپر 
هن الفسانل. القطروخوم. بدواء کات فی, مشنوی العتضر. الضوری. اد 
الموضوعی بشکل عام. 


فی الوم خر متل الجراد ار ۳ ۳ ذلک 0 ۳ 
المبئوث, و نتناوله الن. 
ففضلاً عن التفاوت بین آداتی التشبیه «الکاف و کأن» نلحظ تفاوتاً بین 
موضوعی التشبیه, (المشیّه به) و هما : الجراد المنتشر و الفراش المبئوث, 
و نجن |ذا غضضنا النظر 


غن التفشسین الحاهب الی آن الفزاش هو بیعتی. الخراه غند تواحه له 
المالوعه له و هه آلشیه ای فظایر حول السراع ع الخمه هار هو 
عاعاه‌مااه هو اوه ره 
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ها رت 
2- القمر | 7 . 


التشبیه الأأسبق الجراد المنتشر. و أَوّل تفاوت بینهما هو أَنّ الانتشار هو غیر 
النت وا یام فر که ای ا ار فتاه الفکان‌مسا تفت 
ال الضهء فی ضر که آلفر اشت وه الا شمه سنعه نی المساخات یبد ی 
الجراد فیها بالقیاس الی محدودیتها 


غی مزا نم تکزته تقاط مشتر که هی تضوانبه | تخر که من حانت »و 
اضراسا مه اسان اماام امه خر فسات او 
هش طوايع تمانل.ضع جرکه انبعات الناش في الوم لاخره بحیت بسظع 
المتلقی من خلال هدین التشبیهین ونحوهما آن یستخلص الانبعاثیه یومنذ. 
بهذا یکون النص قد قدذم ملامح عامه و متفاأوته 


تضت فن .رافد واخد,من الدلاله بهی خنط الایعاف و ما تواکنه من رک و 
هل له الدی ادصعیاح 
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سوره الفیل 
قال تعالی : «فجعلهم کعصف مأکول »(1) 


الصوره تتحدث - کما هو ملاحظ - عن الجزاء الدنیوی لأصحاب الفیل الذین 
تقتهوا الی شدم. ااکفیه: خبته ازشلت, السماء علیهم ظیرا ابائیل ترمیهم 
تححاره هن س یل ی اصبجوا کعضق. ها کول. 


و یهمنا من النص صورته التشبیهیه «کعصف عا کول فما هی السمات 
الفنیه فیه ؟ النصوص المفشره. تقول : رن الججر لم یصب آحداً الا خرج من 
الجانب الأخر من عضوه, آو الا و سبب له حکه یتساقط لحمه من خلالها, و 
اطاضا کات متعما فان الخضیله: المتر ند 


علی ذلک هی آنْ الکلام المذکور جعل القوم کعصف ماأکول, لکن : ما هو 
المقصود بالعصف و بالماکول؟ النصوص المفشٌره تقول : اِنْ العصف هو 


(نبت قد آکلته الدواب نم م راثته فدیست و تفرقت آجزاه ) و الورق 
یقطع و یقع فیه الأکال. و المهم هو التشبیه بما 


یوکل و یراث آو بما وقع فیه الأکال, و فی الحالتین, فاِنْ الصوره تظِلّ من 


الاثاره بمکان, 

من حیث المظهر الخارجی من جانب. و من حیث النهایه الکسیحه من جانب 
اخر. 

آقا من حیث المظهر الخارجی من جانب و من حیث النهایه الکسیحه من 
جانب اخر. 

اقا خن خبت النایت الکسحد کی ان کل من اترفت آه الشت: الاک 
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1- الفیل / د . 


تلاشی الشیء و فقدانه لکل خصوصیاته الحیّه,... و ما من حیث المظهر 
الخارجي فان السمه البائسه تظلّ هی الملفته للنظر, و هل ثمّه مظهر مثل 
الروث آو النبت الأکیل یستدعی الرثاء و الاشفاق علیه, من حیث الفقدان 
للحیویه ؟ بید آَنْ الأهم من ذلک هو التناسب بین الصوره, بید آَنْ موضوعها 
حیث ان الموضوع هو عدم الکعبه من خلال الزحف الیها. و نجن |ذا دفقنا 
النظر اف التضوه, الفر انية ی التی تجشد اقدام الباغین لحظنا أقَ 
الجزاءات. التی ۰ التصوص المذکوره متفاوته آو متمائله فی تحدید 
النهایات للمنحرفين, الا آ ها لم تشه بالعصف الماکول الا هذه الفثه 
المنحرفه, 

حیث نحتمل فثباً تناسب الموضوع و جزائه هناء... ان حرکه هذه الفثه قد 
اقترنت بنوایا 


( و کل واخده فتهمها تشتیع نهایه متجاتیسه مم طبیعتها: 
و 


القصد هو (الهدم) لأعظم محال اللّه تعالی, و الحرکه هی عملیه عسکریه 
مفترته عرض العصلات: ود فان الخر اع متظلب تسم معالم المزیجه 
فی الصوره بنحو خاصٌ یتناغم 


مرو لک فاتشمی: بالشنسه ال الرمش دای کال ال اه تم الحشه 
اک ام 


وه الوفت اف این التدفی ای رها القدل نی البانسن»ه اعد رس تفای چم 
غرور القوم 


ونوایاهم و غطرستهم... |لخ. 


اذن : آمکننا آن نلحظ توصضی مدی جمالیه هذه الصوره مع موضوعها بالنحو 
الذی تقذم حدیثنا عنه. 
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المقدمة: ۱ ۱ 
تاشس مرکز القائمية للدراسات الکمبيوترية في اصفهان باشراف اية الله 
الحاج السید حسن فقیه الامامي عام 1426 الهجري في المجالات الدينية 
والثقافية والعلمية معتمدا علی النشاطات الخالصة والدقوبة لجمع من 
الاخصائیین والمثقفین في الجامعات والحوزات العلمية. 


اجراءات الموّسسة: 

نظراً لقلة المراکز القائمة بتوفیر المصادر في العلوم الاسلامية وتبعنرها 
في آنحاء البلاد وصعوبة الحصول علی مصادرها حیانا, تهدف موسسنة 
العاشنه للذراسات السص ره نی اصفعان. ال اتقو ااسهل والامع 
للمعلومات ووصولها الی الباحئین في العلوم الاسلامية وتقدم الموسسة 
مجاناً مجموعة الکترونية من الکتب والمقالات العلمية والدراسات المفیدة 
وهي منظمة في برامج الکترونية وجاهزة في مختلف اللغات عرضا للباحثین 
والمثقفین والراغبین فیها. 

وتحاول الموْسسة تقدیم الخدمة معتمدة علی النظرة العلمية البحتة البعيدة 
من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية وعلی آساس 
حطه قمع انم الاغمال والسشود ات الضادزخ من جمیم مراکر آلشنچد. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الاسلامية وتعالیم القرآن وآل پیت النبن علیهم السلام 

اس صمصااات ی درا اه نی مسا له 

تنزیل البرامح المفيدة في الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

را وا یواست انامه الا 

توننت غام لد کره المطا لد 

تهمید الأرضیة تحریض ارات کات ی یه ارس سا 


7 
عراعاه الم این والععل عست المعاییز العا تیه 
(نشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 

الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقة 


العرض العلمي البحت للمصادر والمعلومات 
الالتزام بذکر المصادر والمآخذ في نشر المعلومات 
من الواضح آن یتحمل المولف مسوّولية العمل. 


نشاطات الموسسة: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

اقامة المسابقات في مطالعة الکتب 

اقامة المعارض الالکتر ونية: المعارض التلائية الأْبعاد, آفلام بانوراما في 
الأمکنة الدينية والسياحية 

انتاح الأفلام الکر تونية والألعاب الکمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتي بعنوان : 6۲۱.6۵۲۱ ۷۷۷۷۷۶۰۵۳۵6۲۱۷ 

انتاج الأفلام النقافية وآقراص المحاضرات 

الاطلاق والدعم العلمي لنظام استلام الأستلة والاستفسارات الدينية 
والأخلاقية والاعتقادية والرد علیها 

تصمیم الاأجهزة الخاصة بالمحاسبة, الجوال, بلوتوث 8۱6۲00۲۲, ویب 
کیوسک ۱05, الرسالة القصيرة ( (5۱۲5 

اقامة الدورات التعليمية الالکترونية لعموم الناس 

اقامة الدورات الالکترونية لتدریب المعلمین 

|نتاج آلاف برامج في البحث والدراسة وتطبیقها فی انهاع ف اللاتتوت 
والحاسوب والهاتف ویمکن تحمیلها علین 8 انظمة؛ 
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۴2۳۱3 

۵۳۱۳۷۱۵4 

[0 

۳۱۲۷۱6 

۰۳۱۳۷7 

0۰۳۵ 

اعداد 4 الأسواق الالکترونية للکتاب علی موقع القائمية ویمکن تحمیلها 
علی الأنظمة التالية 

(۱۱۱۵۱۵1 

۱5.2 

۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱۱/۱۱9۵ 


شقم افخا نا ی المخفع ات اللغات سا الغر اه والها رش 
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